





ناشر جابى: 


وزارسط رسك و أرشاه الساوقي 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 





فهرست كك د طح جد ق :3212:5352 حك جاع حرجت جات طن كناك كرك رك لراك كرتت مزاع خا كل كاعري 6 د رك بج جرم عا كلك نت مامه ع 2ك كج جات كان عارك نانك راك عند عزك جات كاك كان كرك خا راط قرت نك جد طامز كا رن فراعت كر ابد ا 5ك ا 2 0 
ادوار فقه (شهابى) عا ا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ساس 31 
مشخصات كتاب اواص دده عدم اطسه مم ركع عه وه تخ تك عه مت درشت 6 مه كك كر 5 6 د فرت ترقت معد قت كر كت د كت فر كك مه تق كر كع مر كت جر ك6 عه ات قث ركه ممت ترج كو عه كت خرن ك6 عه كت ترك ك6 عه قف تط هم ند 111 
جلد اول عد دادما ديد جه دسا ددع دي كاد اداع ويد ع داك اذاه وه لاد اداع وي ع ان اذا وه علا د لاخ وو ع اتا باناه ويا دكا د لاخ و نذا اناد وه عنا د باخ وو ع ند اناه يع نابا ديدي و ع نداب اناه وبع نا نالرد نه عات ده يب 11 
أمدخل] الوك ا ا ا م ا ا ا ا ا ع ا و عر ا ا 1 
اشاره خوك عدم دعاو عمو بماد وح جه د عادو جه د جادت وح م و اميك جع3 دجاوت وح دن دوموك ح كت وجيت حجن وج اميك 3 د حادق لح حا د نامي 2 جق3 د ايت لج نت د داواي ع3 بعاد ولع حزن اباد م دن 7 1لا 

قانون و جكونكى حدوث آن 100 000 

أعلل جهاركانة قانون] م ل ا ل ل ا ا ا ل ص 0 11 

اشاره اد ا رك 22 22 2 20242 322 27225 21122222 272215 2122 نت 222212275235 22 كك 35 2ن دي نكاد د انلك كك 2 2 2232 116 

1 0 علت غائى ايجاد قانون و ا ا ا ا تت مي ا ات مي اي مي ا في تيت ص قا تي مر ا حت فم قاد نا عي لبا عبد فوج عرد ل‎ -١ 

؟- علت فاعلى قانون تك تت كن مظن ان عت د اسك د ا ندند دك مخض دساح تست د أمكة تخ كسد تسا اكه من ند سود اكد تان اسه نتن انك 1 1 

'"- علت مادّى قانون يت ضشمششسُتم مامش ص شت تتشم م 5 

؟- علت صورى قانون ا ا ا ا ا ا ا ا اا 1 ل 

مقدمه دعن دو جاح وات دن 22 عادك دعن دده عوجت د جاده دعجه د جات مد مجه د جاده دونه عم دقن د جاده دمجت د جد هه محم جاده ع كع جام توح اسه تمجه مقن حدم امه دونه مدع دم 722 
اشاره كك او متر لت كدان ابا ا نط سانا لاما ال اا ال سال لبان اك ان لجا بم ا ل م ا ند اد لما د ا اانا با ا كل ا ا 0 

-١‏ منظور از ادوار فقه محمد د عي سمه داك محمد داك موت دونك حو اناعد داك عي داه كانه 3 نام دادع ماسوو كح تنام لادان و دياه دادج و نام د لاد عو سمه دك ع نام عاد م دوواد د دنع /ا6 

اشاره عه عند مع كد وه ادك كد جاع د د طق داع دا دك كج و2 داق دع 11د 3 نع لك دا نت اه 252224 025 داعت داه م 5 5لا وسنت داه ل دك قت كن د كك د كك ا ا 211 

لفظ فقه م1 د الا مدع لاحي مع ع ع بت عد ع اعلا كد ل مك ع ل به حل ع م لم لد ع لد لس نع ف د د ا و م كا م ع ل سح ام ا ع ا 8 

فقه در اصطلاح :5ب سه سي وتوت درت ددس وو تدر م ات سس وداك روج ام دن دإ وت درن ديد ودود د سد سند و ند امس ل سس وت 2 017 

فقه در اين تأليف ا ل ل ا يي ا ا ا ا ع ا و ات ا ا ا ا 00 

"'- مورد بحث (موضوع) ا حا ناح ناح نان ناح ا ناح نان ناح ناح انان نان ا ناح انا نان ا ناح احا نان ا انان احا ناح ا ناح احا ناح ا ماح احا ااا ا اح احا اما ان اح احا احاح ات اح احا اجاح ان اج احا اجاح اس اج اجا اجا سحا ا ساس اس ساس اسل 2 (1 عر 

“- فائدة اين فن (غرض) اق مقو عن ان مشا رون دعت اتناو كت ارات ا دمت فك ان اشفرت ادع ك فح اوت داوكا قو نون ا تع نحا ف دك دكي اطخ كوا قم ة فك داو اديب أ 
مباحث اصلى اا واوا لا ا ا ا اال شف معان اباد و الف لمعا ابا نت ب لط مخ لبا الج ا 


[تقسيم اصول دوره هاى فقه به دو دوره] كو د لع دياع اده وه لع و داه وا عادر 2 ده لاع دك ع نميا الامو لد قاع 2ع دياع اكد د ده يذج دقع مااع ادنم دع ننه نا داك عد دام ا عامج ع 12 21 


اصول دوره هاى فقه [تشريع و تفريع] ” ع 
[وقوع تفقه در دورة تشريع] - دك داج رف فخ طشن كاك دفن لذن ناتش كناك نارا 1د كن نا شت ناد 31 شان 5نم ادال ادل دق3 دقان 6خ تدا انج دقفل د وف ود د دج دك ناز 
صدور و ابلاغ ناا احا نا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا اا اا ااا ا ا ااا سا9 1 
اشاره ل ع مايه تو كن لق ا اك عاد ا را كك ما ا ا د رك تي قاف قدي ا را عاد رت ااي تر كد رو ا را عا رك يد ترق كك رجا 9 مار عد خارة جاه أن ماده عاط د عاد رع ات كدت كد 2 22 1/797 
توهم و دفع ان اح انان انان انان ااانا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا اساسا اس ساس ساس اس اساسا أ 
احكام تاسيسى و امضائى ع لوق ا ا ل لا ا لمي ع ل كل عع لكت مركت رت كه د ع عه مما عرق خط مناه عتح ده تك عع 3ت مه ددع عد مده طكة نعي 7 
دورة تشريع با صدور احكام اح حا ا حا ذا اا حا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ااا اا ا ااا ااا اا ا اس اس اس 2 
اشاره كام ع عأ 2 متآ كا ا لاا عا أ لاك ماب وا من أن قا اراي عا مك امراك لابوا حاف أ لاك ااانا عم ولاك ابرع اك ع اااي وباك اب طامط اك لاك مادا داك لاما م كد داك عاقيا جمالك ااماكد اما عط ل ا لساب عمل اك :1 
عنوان اول از بعثت تا هجرت اح ا ا ا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا اس ا ا اا اا ا سا اس ساس ال اس 9 أي 
اشاره مظان قبن عات نحا تع مك طن انعلا 4 م عزنا ور نج كت مرك نا الور تسج منت مناه طب سه ا مر اا ا لان اسك ام را انان ع ا ا ا 202 
وضو و نماز مم م مم م مم ممه مه م مم م مم م م م م م مه ممم ممه ممه ممه م مه ممه ممم ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممم مم م م م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممم ممم م م مم م عع د ع3 
اشاره 02د جره 2 يد د دامر 2 كرد د عدت د قي 5 د عامرد م ع رط د دادو عوك ع يرن مج اطرط ع داج و كاوه د برد عدرط د عدزد 6 12د و عدزد د ع مرك د عمزد م2 دك د عداط د عامرط 2 عرمزد ف 18د د دند د عمد ع عن عاك 92 

تذكره دش رق يداد عق م عد كب عع مده تط م كراد وكيد دع ده دة كرخ 6 عوادخ كرذع عد ده كدف و عو دك عد ف عدت كرك ةع نود تدوع ددن عم ع جد ع ا عد ع ف م ب 1111 

نماز جمعه ديد ساك موحد سات ده لوادت دود د دد واد موحد د تد ديرد سودت سند دود ود ودود دم سودت دده د دم سي وح م 11 
سوره هاى مكى مم ا م ا ا ل ا م وات مس ل جات ص ع جه اجا وص ب جك حاو صاب حجانو ادي عاما و سا ع ات 117102 
عنوان دوم از هجرت تا رحلت ند ادن ارد كوا اند د كناك لاد لد د دك 5ك لد طناك لم عاد د ايد عع دح اكد بأد حت دا عدا ركه عاك اده وا كا ع د اك ل 2 0 1011 
اشاره اكد كاناج دي بره و نما ده دحا سمو وس وا دده دوو دوم عد اده تددو مه عرد اده تن وده معد اد دده دن وو مده دعه سد كسمن دده ماس ددنت .0 1١‏ 
احكام صادره در مدينه 95------- 90[ اا 
حكم ديه و قصاص ا تي شت لض ا تش سئس ساس ض اتا امات ول لامي لئاع لامعا مو داع كو 110112 
اشاره ادر د 22 2ع ددا د داع د دك دك جع كد د كد وات ند دك د جاع د ول لد جاه ند عاك د د داع د دب لك ديه د ع د دع حك دبك ده عد م ده جرع ع دبك كد در عد م عد دبك ددع 1 110 

در بارة قتل بايد امور زير دانسته شود: ا احاح ا ا اح احا ااا ااا ا ا اا ا ا ااا اا ااا ا اا ااا ا ااا ساس ساس 1 40[ 

نماز حضرى ل ل ل ل ل ل ل ل ل ا 2 
اشاره ترط عا لكا ني داك صن را رح ري لح ري تار تع تر رك جر حي رق حيو ع كر ري ري ع ري تي عر كي را يت رت ص ري تارك تت راد بك ورت حك رادت تارك كر كر تيك رت عد عه حك قط رجت برك 2 111/00 

قفل اسلا كرا ع ا ارا اا ا ار سا ا ا ا ا ا اه ا اه را ا ا ا 

” عمل صلاه مأروة خم ع وفع مماطمة اشع ع وم ف جع الطمع اشع عموة شه ادع الش عم موف فته الدع اتته موه الش رقم ادع لجح عد وم ل حم الم لتحم عط و 6 1 


ميراث و م ا م ا ا ا 11/0 
اذان ادع ع جد اب سس دع ب ساي سن سد د عن مايه ونه اودع و ساي سه دودح سي تند اد ساد أ رسن م شن وان دنه دوس انتمن اكوا 
نماز ميت ا ا اا اا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ا اا اا اا ااا ساس ل ا 3 
روزة عاشورا مدا ناس واف تاقاط للدجاءاش كسا ءاد ل تداك تاكاه اند تا عاد داكا دا مادا اكرات دا اا وا تاك لاك عا ا كك ا ا 1011 
تحويل قبله حك دده داد ات حاعت ع واحات ع طانان مومه عات كع وت نه داك رت د وات كا د د ف واد دك د د عا كد 25 تك لا ا جك ات كا كحت كا نكت جد لاد حادك لان لمت ا 2 2 96 110 
روزةً ماه رمضان ا ا 1 
اشاره دع نامرع حار تمي مامه حي حك ا كر اك رك لجان جا عر ات كر جاه عكر عاك جانة قا جر لاقي عبر جاه تراك جام قاط جر جا جر جاه كر تويك جاح جاصحة ع اق جرع حلم أخركم جك دارم جام جز عات رط حب كر حل تبك 2 710/7 
تذكر: دوج عع عد ودوك حدح دعا دو بد ودوك دعب عادو نح دن د واه ح دع د عاد ع ح جد وده داك جهن ب جاده يح نات وه دم جنع جاده وح عن د جادك دن بعد و د ود سح دع عواج 119 
فائده ل ست ص م ا م اك مره ات تت ل م عاك داك اك عه مام داح ل عع ع مرا مك حت عه وح دام ف مه عمباداك وب ع عبات اد عع دم اح ودع ب د ع دج ع د ع ا عي 7 71 
نماز عيد لاود ده رواسا باك يعاد باد د لواداد د اده هاداد بادك لواحب باد اعد بادك لوادت اباك د لاي عاد لسك لواعاد ادكه لواحا اباد 2 يداد اباد كايا حادم كك لواحا وجاك ارد 2 1717/2 
زكاه فطر لدي عع يد د مدا عر مط عد ل يد د عا ري ع ع ل اي رك ا ا و عا ا ا ع ا ري حر عات ا ار ةد ا ا اي رك تك يد عر عاد ل راي يك 4 2 022 011011 
جهاد مو أ بي ع أرق قم مقي واكك ألو تمي م صا كر بات على أى م ييا ص لصا قرم ما عاك ف عنامي حك اك كا داح ص تف ترم ب صا أ ترم ما ماك أ كبا مقي حك صل كا دلت عد أ جعزم داك عات قا منت دك 2 17 117 
اشاره زتطيتح عدج تشع عمد عسي عمج سسخع ع سم سسب عه مخ متخ مع سعبت عه ممع خرد م سعبت ع عع م عع خسم سعبت ع دع ع معخع عم ممع عع مضه مومع دمع د 1 
-١‏ بدر كبرى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا ا ل ل 
"- غزوة احد (در شوال سال سيم از هجرت) كعد داه ف اردع ع كر كدج عرد عع علد ا درط عع دع اك عه الم عد اع عاك كد مكاح باع دم قا +ع ع لع اكع عو كا اع ادق د كاد للج 16ر11 
"- غزوةٌ بنى النضير (جهار ماه بعد از جنك احد- در سال جهارم). اح ا ا ااا اح اح ااا اا اح ااا اح ااا اح ااا اا اح ااا ااال ل 2 لع 37 
؟- غزوة خندق يا احزاب عا قطنت دابا ال ا مالك راي ماما ل ارالك ا واةع رط ل امامة ل كرت له عاك نلك بحن ك2 طق حرف نك مرا دن دع دك 15 31 13 ديد ,7128 
0- غزوة بنى قريظه ل 88 98845:27ل4ل99فف9-ققبحآحلحلححلكلكححفبب979بص>ةةة7 2220049920 00808080 اران 
*- غزوةُ بنى المصطلق ا ا ا اك ا ا ا و ا ا ا ا 0 
/ا- غزوة خيبر ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا اا ااا ااا ا ا ا ال 
/- غزوة فتح مكه كخو د عد ده وطبااع د د لوقه ع ستو طخة حالم د ركيد نانيك ع دلبت ط ع ونه طح مات له لمق ونه كد ياه دو له تنعت دخ اط وك ؤخعد د 1121/53 
4- غزوةٌ حنين و طائف ااا اا اح احا اا ااا ااا ا اا ا اا ا ا ا ا ااا ااا ساس 1 31 
غنائم و خمس 1د 232 :دا 22225 02015 22 د د دوة 225 2 كس 225 داه عد قاذ 2 دا عن 22 د داه درسة 24 واه 22.55 تناف د اله اد ع ورد 2 بان كسا د بر عا + اد د له ع 22 111 
نماز عيد اضحى ليب ل ا م3131 


ختام دور صدور و حد ددحن مودت نعود ذخ لوده د قوسد دص نووت دوه كنع ودود كن مسد فحن سكن مدقن لوووك مسد دوج مسد د 1121 
دورة تفريع يا استنباط احكام 8 ا 2 5 255 203155 2 درت رن 0 ١‏ 
اشاره نحي يي مام ل وما ا ص أ باص ب توي صاخ ب ب ا ص بجي ةي ساح اي ب تل ات ل ا ام م لات خا تم تي تائم لام تام تمت مامت هاما دجا وما ياج 1/16 
طبقه بندى ديكران و اشكال آن ممه م م مه م م م مم ممه مم م م مه مم م مم م م م مه م م مم مه مه م عه مم مم م مه مه مه م م م م مه م ل عم مه م م ل م عمل عل لل ل عسل ع لل علاع 
اشاره اداح عدب واد عاد ع د اد و عدن دود ماد سد مج مامه دوس مادم د عامج عاد دحا وماد رد حادم عام تحاط ع وام عد من د اد دناه د سياد عد اده اده دوادو ياد سد ودود دده دعلا 6 
طبقه بندى اول ااا اناب ااا 
طبقه بندى دوم خا حا جح عد داع حاية جرع حا جرع حامر ف جح جاده حا زع حالم رع جات خخ جاخ جاح خاوز جح حال خبط حا ازع يت جراد حا وجح ماحز حام اخزكة عع جات حاص جع قم جرم حا تزع جد جادة جام حا اع شاط حاد ارك جك خا ع شع 2 1601/1/7 
طبقه بندى سيم لل ا ا اك ار ع ا لا ل كك ا ما ل ا ا اد د 1/1 
عهد اول يا عهد صحابه لد لق ل ل ماح دمح موا موا رح م اوتا مط ام الح بم داتع وت 6 5114 
اشاره رتم22 2ش ئش 222ص اتش 2222 ستائش ات ترا لت ابا لاتام ايا ميعدت با 

0/11 عده صحابه انط كن د عاط مك عل دجاه دن كك ادا عد دع عل كج أده فا كط جك مك دك د قن كت د كط دك عكر اع أده ف اط دع بدك اد ذه كلق ددا كد د عا ع جد ادع كك كاد جك رك‎ -١ 

"- امتداد زمان صحابه مع مي ا يا ا افاي ا و قي ا صا ا اي صا وا قي ا صا ا اص صا صا قي ات تا لصي سا تي تتا لت تا ل ما تاي وا قي سات داك أن ابا حأ عا كا سات ع جار 

- حالت عمومى در عهد صحابه اتع ده مقع عع عه وخ موه عد عد كد تعد د مد دياع خدج كمه عد هع موده مده موعن د مخ عع دعو ة كمه عه مذعد دع دمغ د موه عطفخ +7042 
اشاره السك اطي و ادام امامت مد لا ا وا رأ ةلد ا وال ا د كولج نم لو تاد لمأي عق ا لاما ا كدر ةلد اا و لم وأا د ا زات 0 )6 

-١‏ جمع قرآن كد تاماخ طاو و سخ ملح صق حا قو اليد صقو ا دراه قو تاقوا عه ع اح قا عاد لا اقاخا ددا تو اد دقوي عام للد ان ألا اك 3 ار 

"- سنّت و روايت آن و استناد به سنّت و حديث اا اا ااا ان 

- رأى و استشاره و عمل به آن ها يا ا ا وا ا ا ل ا لاقت ا رك و كا ا اد ا 481 

- [تحريم متعهُ حج و متعةٌ نساء] ادح ب 2ران ع 2321 71052 2216 جل راقم فوقو 22252153225 225222325533 جه 2د 2252223355 3ت قم لق 

ه- اسقاط «حىّ على خير العمل» از اذان و اقامه ع عداد كاد ذه عد جك ده ذاه عر اله بيه داك عتم جاع رم عي عله داتع رن جد ان جره قار جات ذا تي عبر حي اك جره ا عو كا ره اك ع كا ني 3 801/0 

ع- اسقاط سهم «مؤلفه قلوبهم» از جملة سهام زكاهء مى باشد. لل ااا ا م ا 8/1 

/ا- مسألة تقسيم خمس است اعد مففوتع -دجعوفقة ده مخخذهع عد ون ف فتن مخ ة جوج ددع #زتو مع مدن دنع «دععك لمعه ددا عي عد عه قبت ده فر نه عدم ع 0/1 

6 اكتفاء بر جهار تكبير است در نماز جنازه. 8 10 

؟- يديد آمدن عنوان «فقاهت» و به نام شدن كسانى در عهد صحابه بدين عنوان د د 2 15 د 25 2 2 د د ا ا د عقت ركم 
اشاره كا د سمه سس دده مسد دده ددم دوه مد وده دس موده ددم ده ددح عردو عد دود دده د دده عد دودو دده سد ووس وده ددن وس ددحتت 091 


051/ ابن مسعود ال عي ا ا ل ا ةر ا شي مي ل تيت تت ل و كي قا وك ف مت ود عر م عمدو عد تعد دش عدت‎ -١ 
091 2 ابو موسى لج ده ددحن دده كي ده اسح كد دين ددح دسح ع ده ب سدح امد ع ع وب د ددع ده ده دح ددس دع اسم دم ده دك‎ -" 
095/2 ؟- اب ميا م اما م ص يا شح لخي حي متي تخ متخ مات مت م ص ص ات سم مص ص خم تضم امت عاتم بام مام ودام عنامت جه ميك‎ 
0:98: 22 معاذ عاد اماع كسا نمازتي داك د عاك ايا باك أ عاك لعجاو حك أ عاك اي حأ جات اه كتيطع وجاك أ عاك اجا جذأق لامكا سدع اك أ تاجاح نذأف اعد كتلط عدي أ أ العا كك أ وك لاي اك لاج حك امك عاج ات‎ -6 
زيد لوي ووم نص ردقه جك داه ف دود حا كان درن 2ه عدف دمحم نان رمحتت جاه ف ومه ق ندند تت جسه شه موادت حم مان وان دعنان تعد ان فون تت كنات دو عدم دعاك قبقع‎ -0 
ابو درداء ا ا اا ا ا تا ا ا تا معام اك اماما بادك اطع امع‎ -# 
/ا- عائشه ل ا ا ا د 1 1 ا و م‎ 

أطبقة دوم از فقهاء صحابه] دوه مع ان وا وده دناه ودر دناه ممع ماوع عد فر جك اع هقف عدم ده ادك دجصه ووه عدم 455-4222 2ه عدم عه 2-2 25د" اننع 
اشاره لجا ان نوت د سليية تقوب اماجة طوف اعم كلدم د مال حي ل دعا كام عدف راك د ماع وسطكك م حدق ع عقي كلحم مناه حدق مني دكطكه مادق د مك كلد وياد 0 
١-ابن‏ عباس - نح ان لال نح ان ل سان نح سن سان نان اس سان نان اس سان نان سا اس لانن سان ال لانن سا ان لات اس سا اس لت ل سا لاس لل ل ل لس لل سل ل ل ل لل ل لل ل ل ل لد [مع 
؟- ابن عمر 1م ا جاه 2 دع لرد رده عي كذ محددي عد ع #جرع دل جوع جام دج و ع مرمرع جوع جرم لح ع درا د درك جنا درفن مده مدرو ف كنا كدي عو رمدم دح كدي ا كر 
"- ابن زبير ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ااا ا 0 
؟- ابن عمرو عاص - دخ اعع عن طعت وحن م تع وت عن كعد لحو متم فطع كعد وحرت منم رطسا طن ددع ةدخم سوا طن ع درت مخع ع صوة عذعن ددنت فخت طعت فيح امع 

أبيوث شيعة] ل سس سا ل سن ل ل سن سن سنن نس سن نان سن سان ل لسلس سن نل سن لل ل تست لل سل لل لل سس ل لل ل ست لل ل سس لل ل سل لل ل لل ل ل لد ٠‏ أي 
-١‏ ابو رافع دع نه يداد عا جاع داع كوه 5 + داك عع لع ند درط ع سكاع وزع رد د ع اد جد كاك ع ولد لدعا اك ع ل اماع لزع ا كع جاح داك عع اع اناد كاطع لداع له للع عرلا اواك لط و د اد يد داع ا 20 21100725 
"- خالد بن سعيد عدداء عوك ومع ع موه جوع عوا ورور راو هع تدواع حو # مو واوا ف عو روه دوك د ود وام دك ونوك و دود عطي عدوم ودياك جمد دواو عمد وو مود وات 21 
- عباده لاعن طن لو تك ابل رك بحسنت اسل ران زاك ادنك 1ل رانك زاك خا لدرة وك اماد كد شاك مدخن بالك باق دف سن عراف حي فل ب اع 
خصوصيات عهد صحابه دادم نوعطم كك 2و عاد داك حك ياه اماك داحادك دو عاد دالداد ك إواحاك دا حك دن عاد دحك لواحا دا امك دن حت دأ حك وروا ماك داح حك لبر حت دادو واو داه دادع ددحا كعك ددع ار 

اشاره م 

-١‏ اسان بودن تفقه در عهد صحابه لمع ا ل ل تت لس ل ع ا امات لكات ف عدي عا ابر ا بت ا م اجا ب اق م صرب ابو فاه ب صل م ماك بل ب دي كرت كان بك لاي ما ع قرعت ااام 

"- مسائل مورد ابتلاء در عهد صحابه - عق كدق ة سرام كرد عاد نع الم ترد ف عط سوس تدم قعد باعتم ند دواد انمعد اعد د اراقع معش عن د ام 
اشاره جا ند حون ومايد ا ضارعا ماو بس مو طون عاو ران يعات جا بدت لا بطح عبات بعاد مدا يعات نوت يعات لعا ونا ل صددد يتات مه يعات صرت يعات لت ونا د عدن بعاد هبعت نواد بساح لعا بطاح حك بعاد عدا عات تود يناعا يلات بك بعاد بد ساديدا د عبطا دف 5 1م 
-١‏ قضية مخالفت عمر با ابو بكر در مسألة مقاتله با كسانى كه از دادن زكاه سرييجى كرده بودند ا له ام جاه تعدا ل او كار لقو و لبا وي 21 
؟ مسأل «ميراث اخوه» ا ل ل ع كيت ا ما ادع امام مقا ع حا قات ال ا اماما قبا الا ا ا د 21010 


؟- مسألة خروج زن مطلقه از عدّهُ خود. ا ا ل لا م لاا م 214 


ه- مسألة تقسيم غنائم الا ل ل 5 
ع- مسألة اراضى مفتوح العنوه 0 00 
/- مسألة حدّ خمر تي ا و و نو ين ا ا ا و ا و ب ا ا 0 21 
اشاره حأ مك عاد كاد اج جا اد اماه دااع 2 دابا ع أل أت ل لمك اماه حك أ 2 ب أقا ب عطاك جح عاك جا حأد اد 2 2 ابح عدا لمك ادام بدا بدالاب ع عد سر عاك عام كاد اكد ساكلاب كدرو د ماع عادر ساد د كدت لاع لسعاي د 20101 
-١‏ جكونكى حدّ شرب خمر در زمان ييغمبر (ص) ممه مم م مم م مم م مم م ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم م ممه مم م ممم مم م ممم مم م مم م مم م م مم ممم مم م مم مع مد م اق 
اشاره 000000000000000 0 ا 
-١‏ روايات عامّه ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ااا اي ا ااا ا ا اا 11[ ااا 0 
"- روايات خاضه 554 52 هده 522 دوعر نو عقت هزه هو ع طتكرة بان وا ددن د قاواية ددر دلت 3552 تك عدج عر كناك د تكد خاوة عدن د وامدة 33 امه عدت دع ونه 2 25 2 2101 
"- زمان استقرار عدد خاصٌ در حدّ شرب خمر - لباه دا درت عق و ماباط قاو ما عق اا رق لاق و ا م 1 لفق عا ترز قا وماق ين كت محارت تقار متك در فد ياب 21016 
اشاره متبط ب ا ا 111111111 111111110101111 1ك 
يرسش و ياسخ ل ا شي ل شي اش ل ب ب اس سل لب تم لس ليم عملم مم عع ف جع حو م عر لع وق مي 221778 
اشاره لك اله يكرا ع كت كاري ع زكري ع كي ريص اس ا لاع و حا ل و حي ا يي الاير بو حا 2 
راه اول ه2ر9727296964ر6ر6ر6اا اا اا ااا ااا ااا ااا اا لد 
اشاره ا ا 
يادآورى 00000000 11 
رأه دوم ل نان ا لان ناح ناح نان ان اسان انان لان ان اح ان انان الاح لان ااال ال الالال الالالال الل ل ال الالال ل اس 
''- در موارد اختلاف.ء شخصى بوده كه بر عظمت علمى او اتفاق داشته اند ا علا ع فاب براك ال ا ا ل و 261 

؟- عمل برأى و استشاره وعد يي 3 ب د 13 برد مركن و 3 كد 35012317 دو 53 و كر د و 211 

4- تاليف كتاب در عهد صحابه د د علد ا كن ع ليد وول جداد كادد لجال كسا جك عاق اناي فرك حل لاق د ل كد وات د كرك د اما م رما ا وات ب ري عا ات عط عاد داس كرك ع مر 01 

#- تفقه و استنباط در «عهد صحابه» صناعى نبوده است واد + كماع جا عاك اباك جات اه دك بد كابر لاد داكا اعبط كاب اك لاه واوا عب اا ابا دادع ل تدمح بلا 

1- در عهد صحابه در مورد ظهور اشتباه و خطا منصفانه بدان اعتراف مى شده است - 0 ل 

8- اطلاق كلمة «اجتهاد» در عهد صحابه بر نظير معنى مصطلح بتك وبا نا اك اومان لمث د رد جاه نات د ور داعام درن د كعات ل درت د تدا ا رت د كد واد لح د نه ماد ع دشي الا 

9- ممنوع شدن اشخاصى از افتاء يا محدود شدن فتوى دا يد مه 2 لطا ع ام وعد 2 و قاط جه عاط اد لاع و عاد نأو قارع واه انظ عو عاد لاو كارع وا أ جاه الاو ولد 215 327 212 21/0101 

-٠‏ بيدا شدن خوارج و فقه و فقهاء ايشان ل اا تم راع 
تنب ا ا دب تاودن انك دب ان لخ ام ان ارا اد شن طن نس ع د ب ناد لوك لا باج ل ناج اب باق د لت لاست د ب ل ابوط سساو ل بدك لاو لصوت طاو عد طناك طن ةد 167 


ادوار فقه (شهابى) 
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جلد اول 
[مدخل] 
اشاره 
ا 
بشم الله الوَحَمَنِ الوَّحِيم 
و به نستعين. 
قانون و جكونكى حدوث آن 
جون دراين اوراق» تحولا-ت و ادوار فقه اسلام موضوع بحث است وفقه اسلامى از جمله قوانين موجودة در جهان و يكى از 
مصاديق و افراد آن مى باشد بى مناسبت نيست كه بيش از ورود در بيان قسمت تاريخى اين قانون خاص» بحثى فلسفى در بارةٌ 
قانون بمعنى عام طرح شود تا روشن كردد كه خصوص اين قانون در ميان عموم قوانين موجوده. به اعتبار فلسفةُ اصل وجود 


قانون» جه ارزشى دارد و داراى جه درجه و مقامى مى باشد. 


قانون بطور كلى» يكى از اموريست كه يس ازاين كه نبوده به هستى رسيده و باصطلاح از جيزهايى است كه وجود آن 
«حادث) است يس بحكم اين حادث بودن به علت نياز دارد و موجودات حادث در عالم طبيعت را جهار علت متصور است: 


-١‏ علت مادى ؟7- صورى "7- فاعلى 5- غاثى براى يديد آمدن قانون ( بمعنى عام) اي جهار علت بكار افتاده تا قانون بوجود 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: ” 


آمده است از اين جهار امر» دو امر نخستء كه عنوان «علت ماهيت» براى آنها اصطلاح شده. بر دو امر اخير» كه آنها را در 
اصطلاح «علت وجود) يا تحقق مى خوانند» بحسب طبع و ذات مقدم است ليكن در اينجا كه علل جهار كانه را نسبت به قانون 
مى خواهيم تشريح كنيم نخست دو علت اخير را مورد بحث قرار مى دهيم واز آن يس در بارة دو علت نخستء كه تشخيص 
و تحقيق آنها بحثى زياد لازم ندارد» مختصرى ايراد مى كنيم و هم كر جه «علت فاعلى» بحسب وجود خارجى بر «علت غائى) 


فاعل موجود باشد تا غايتى را تصور و معلول را ايجاد كند واز آن يس غايت در خارج بوجود آيد و بدين جهت مناسب جنان 
مى نمايد كه در مقام تدوين براى بيروى از تكوين نخست از «علت فاعلى» كفتكو و بحث شود) ليكن جون به حقيقت علت 
فاعلى يعنى فاعليت فاعل» خود معلول علت غائى و در رتبه اى متاخر از آن مى باشد يس تقديم علت غائى در مقام وضع و 
تدوين از همه جهت بر خلاف طبع خواهد بود بعلاوه در موضوع بيان علل تحقق و حدوث قانون بمعنى عام و اشاره به عظمت 
مقام خصوص قانون فقهى جنانكه دانسته خواهد شد مناسبتر اين است كه نخست علت غائى و از آن يس علت فاعلى قانون» 


مورد بررسى و بحث واقع شود تا بدين طريق مطلب روشنتر و آن جه مدعى و مطلوب است به اثبات و تصديق نزديكتر كردد. 
[علل جهاركانة قانون] 

اشاره 

بهر حال يكان يكان از علل جهار كانه قانون» در اين اوراق» تشريح و در تقدم و تأخر آنها ترتيب زير رعايت خواهد شد: 
١-علت‏ غائى 7- علت فاعلى 7- علت مادى #*- علت صورى 

ادوار فقه (شهابى)» ج 2١‏ ص: ” 

-١‏ علت غائى ايجاد قانون 


قانون» كه در اين مقام معنى حكم و دستور زندكى از آن منظور استء بى ترديد بايد در ميان بشر وجود يابد و ضرورت 
وجود آن در اجتماع؛ فى الجمله؛ مورد اجتماع كل خردمندان بلكه محل اتفاق كلية افراد انسان است نهايت اين كه بحسب 
اختلا.ف افكار و عقول. هدف و غرض از وجود آن مختلف جلوه كرده ازاين رو در كميت و كيفيت آن وهم در واضع و 
كذارنده اش تصورات بلكه اقوالى» متعدد و مختلف بهم رسيده است. 


قانون» فى الجمله و بمعنى عام با بشر و اجتماع يديد آمده و تا اجتماع باشد كم و بيش وجود خواهد داشت و بحسب تأثير و 
تأثر و فعل و انفعالى كه طبعا ميان او و اجتماع )١١‏ بعمل مى آيد دستخوش اطوارى از كمال و نقص وادوارى در انحطاط و 


ارتقاء بوده و خواهد بود. 


لحاظ اهميت مرتبه ميان آنها تفاوت» موجود و شدت و ضعف و نقص كمال در آن مراتب ثابت و مشهود مى باشد. 


() لفظ اجتماع بر دو معنى قابل اطلاق است: 


اول اين كه معدودى از اشيائى با هم فراهم آيد بى آن كه نظرى بتأثير آنها در هم باشد خواه تأثير و تاثر در ميان آنها واقع 


نه و خواه از لحاظ اثر و نتيجه يكك اثر و يكك نتيجه؛ كه معلول وحدت مؤثر مى باشدء بر اين امور بار كردد يا نه بهر حال آن 


جه در موقع اين اطلاق؛ منظور است بيش از انضمام و اقتران امورى بهم و لو كالحجر بجنب الانسان جيزى نيست. 


دوم اين كه معدودى از افراد بشر با هم فراهم آيند و ميان ايشان معاملاتى متقابل و تكاليفى متبادل مقرر كردد كه بر اثر اين 
تقابل و تبادل» وحدتى براى اين افراد متكثر نه تنها اعتبار كردد بلكه فى الحقيقه باين اعتبار وحدت بر قرار باشد و همه به منزلة 
اعضاء يكك بيكر و اجزاء يكث هيكل بشمار آيند و از تأثير و تأثر ميان ايشان اثرى يديد آيد كه بتعبير عصرى «روح اجتماع» و 
منشاء آثار حاصل كردد. در اينجا از «اجتماع» اطلاق دوم آن منظور مى باشد. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 2١‏ ص: ؟ 

اين اغراض متفاوت و مترتب عبارت است از: 

-١‏ جلو كيرى از هرج و مرج. 

-١‏ توليد نظم فى الجمله در اجتماع از لحاظ زند كَى دنيوى. 

*- ايجاد نظم كامل در اجتماع از لحاظ زند كانى دنيوى. 

؟- ايجاد نظم كامل در اجتماع از لحاظ انتظام و در عين حال عنايت نسبت بحال جسمان هر فرد. 
ه- ايجاد نظم كامل در اجتماع با رعايت حال افراد» از لحاظ جسم و روح و دنيا و آخرت. 


اصول مراتب اغراض براى وضع قانون» همين امور است كه نخستين آنها يايين ترين مرتبه» و در حقيقت ياي ابتدائى براى تهية 
اصل اجتماع؛ و ينجمين آنها برترين مرتبه مى باشد» كه علاوه بر توليد اصل اجتماع تكميل آن نيز مورد توجه و عنايت است و 


در حقيقت دراين 


مرتبه» سعادت حقيقى و كمال نهايى بشر منظور قانونكذار و غرض و مطلوب از وضع قانون مى باشد. 


اين مراتب كه بطور اختصار و بعنوان نمونه ياد شد اصول و كليات مراتب است كه در ميان آنها فروع و وسائطى نيز ممكن 
است بنظر آيد. 


كسانى كه ضرورت وجود قانون (بمعنى عام) را بى برده و در باره آن كفتكو كرده ودر راه لزومش براى عالم اجتماع به 
احتجاج و استدلال يرداخته اند بيشتر از ايشان فقط «نظم و حفظ اجتماع» را بنظر آورده و همان را غايت و غرض قانون ينداشته 
اند نهايت اين كه نسبت به همين مقصد و هدف ميان قوانين موضوعه از لحاظ نقص و كمالء تفاوت قائل كشته و توجه به 
نقص قانونى را موجب جواز يا لزوم وضع قانونى ديكر دانسته و بالحقيقه حقيقت امر را بدين كونه تصور كرده و دريافته اند 
كه تكامل قانون با تكامل اجتماع» هم قدم و توأم مى باشد و تاثير مراتب مختلف و متفاوت آن در يكديكر بطور «دور از 
آغاز يبدا شدن اين اجتماع و تا فرجام آن بوده و خواهد بود: قانونى مختصر و ناقصء نظمى ناقص و ساده براى اجتماع بوجود 
آورده و آن اجتماع, براثر آن قانون به كمالى رسيده 
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يس وجود قانونى كاملتر را اقتضاء وايجاب كرده. بيدا شدن اين قانون اجتماعى منظمتر را بوجود آورده و اين اجتماع باز 
قانونى ير مايه تر و مبسوطتر تهيه كرده و به همين طور اين فعل و انفعال و تأثير و تاثر در مراتب و درجات تكاملى قانون و 


اجتماع دور زده و خواهد زد تا شايد روزى برسد كه همه 


عقول بوجود كمال مطلق در قانونى اعتراف كنند و تمام افكار» آن را براى توليد اجتماعى از همه رو كامل» كافى دانند و بر 


حكماء الهى نيز براى لزوم وجود قانون و عدل از همين راه يبش رفته و حتى ضرورت وجود قانون آسمانى را تا حدى براى 
تحصيل همين غايت و غرض (حفظ اجتماع و نظم آن) ينداشته يعنى اثبات «نبوت» را بر روى همين يايه واصل بار و اصل 


لزوم بعثت ييمبران رابراى حصول اين غرض استوار داشته اند. 


اصلى كه در فلسفه براى اثبات اين موضوعء تاسيس شده باين عنوان و تعبير كه «انسان مدنى به طبع است» تلخيص و تقرير 


كرديده اسنت: 


منظور از اين عنوان» بطور اختصارء اين است كه انسان بحسب طبع و به اقتضاى ذات خود موجودى است اجتماعى بدين معنى 
كه سرشت آدمى طورى است كه نمى تواند زندكانى خود را جنانكه بايد و شايد تنها تامين كند بلكه بايد كروها كروه فراهم 
آيند و انبوه ايشان در ادارةً امور با هم همراهى و مساعدت كنند يس هر كسى بارى از بارهاى زندكى را به دوش كشد و هر 
فردى راهى را براى ادامه و اكمال حيات باز سازد تا همه به مساعدت و دستكيرى از هم به رفاه در حيات و نزديكى به سعادت 
و كمال فائز كردند. 


انسان براى محفوظ ماندن از كرما و سرما وسائلى طبيعى از قبيل ضخامت جلدء بر» يشم و كركك ندارد يس به وسائلى صناعى 


تؤازد ابال كونا كؤن.ق تكائر شهوات ركارنك (كذاى وطيعق او اشة)الطيف سند و.هوسران وظريق. جو ومتلون 
خوست يس به غذاهاى خشن و يكنواخت طبيعى نمى تواند بسنده سازد و ناكزير بايد به تهيه و توليد خوراكيهايى صناعى 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: 8 


و حوادث شب و روز عالم طبيعت مصون دارد و به وسيلة تهية خوراكيهايى مصنوعىء كه با مزاج لطيف و هوسهاى رقيق و 
طبع لطافت خواه او متناسب مى باشدء در بيمودن راه طبيعى نشو و نماء جسم خويش بيش رود يا لا اقل بدين وسيله بر آتش 


شهوت طبيعى هوس فطرى خود آبى به ياشد. 


انسان بطور طبيعى از تهيه و تحصيل همه امورى كه به طبع خود به آن ها نيازمند و به فطرت حياتى خود آنها را خواستار مى 
باشد درمانده و عاجز است يس ناجار به همكارى و همراهى ديكر افراد نوع خويش كمال احتياج را دارد جه بسيار روشن 
است كه اككر هر فردى بخواهد به خودى خود و بى استمداد از ابناء نوع» همه حاجات زندكى خويش را بر آورد و بتمام 
ضروريات حيات دست يابد در نخستين مرحلة زندكانى فرو خواهد ماند و كاهى در راه حيات و كمال برنداشته نابود خواهد 
شد و اختلال و بالاخره انقراض نوع بر آن مترتب خواهد كرديد يس دوام نوع بر بقاء فرد» موقوف و بقاء افراد به مساعدت و 


و بالجمله تا 


افراد را مساعدتى نباشد اجتماعى نيست و اككر اجتماعى نباشد نوع بشر را دوام و بقائى نخواهد بود. 


اجتماع» جنانكه دانسته شدء مولود احتياج و احتياج زاييده طبيعت و سرشت بشر است ليكن از طرفى ديكر نيروى شهوت و 
غصب نيز زاده و مولود طبيعت بشر مى باشد و به اقتضاى اين دو نيرو همة افراد مى خواهندء و اكر بتوانند بسوى خود مى 
كشند آن جه را ديكران مى خواهند و بسوى خود جلب مى كنند ودر راه تحصيل يا حفظ و تحصين آن به حمله و دفاع بر 


مى خيزند يس مزاحمت و مدافعت به ميان مى آيد. 


تكدركر جلو كير وامغق مخاظرهنا ازامان م زود اطبنان زائل مى شزف ثقه واافان سشى وس فى بتديرة ونه رودق 
اختلاف و يراكندكى ميان افراد يديد مى آيد و شيرازة اجتماعات بلكه رشتة بقاء و حيات ياره واز هم كسيخته مى كردد. 


ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: لا 


يس براى حفظ و تقويت اجتماع جنين وسيله اى بايد تا به ميانكين شدن آن معاضدت ففراد با يكديكر و رفع و دفع مزاحمت و 
منازعت آنان از هم به خوبى تامين شود و بطور خلاصه به وساطت آن وسيله كردار و رفتار و كفتار افراد از همه جهت تعديل 


كردد. 
اين وسيله كه يكانه حافظ اجتماع و كاملش مكمل آن مى باشد در عبارت فرزانكان و فيلسوفان بعنوان «عدل» ياد شده. 


مسعودى )١١‏ در كتاب مروج الذّهب اين مضمون را كفته است: «جون اردشير سر سلسله ساسانيان اردوان را بشكست و 
مملكت را از وضع ملوك الطوائفى به يرداخت روزى كه تاج شاهى بر سر نهاد در طى نطق تاجككذارى خود يس از ستايش 
يزدان و سياس كزارى بر نعماء او جنين «.. كفت بدانيد كه در اقامة «عدل» و افاضة فضل و آبادى كشور و مهربانى به مردم 
كوشش خواهيم داشت. اى مردم! قوى و ضعيف و شريف و وضيعء مشمول «عدل» ما خواهند بود عدل را روشى ستوده و راه 
و شريعتى مقصوده قرار مى دهيم و رفتار ما جنان خواهد بود كه بر آن سياس كزاريد و كردار ما كفته هاى ما را تصديق 


خواهد كرد.» 


بازاز كلمات او نقل كرده كه كفته است «بر يادشاه هست كه افاضة «عدل» كند جه عدل فراهم آورندة خير و نككهدارندة 


ملكك است از زوال و اختلال؛» و نخستين وسائل و علائم ادبار سلطنت اين است كه عدل از ميان برخيزد..). 


)١(‏ ابو الحسن على بن حسين بن على معروف به مسعودى از بزركان مؤرخان واز كسانى مى باشد كه كفته هاى تاريخى او 
مورد اعتماد و استناد است. از جمله تاليفات او كتاب «اخبار الزّمان و من اباده الحدثان» مى باشد كه جنانكه محدث قمى كفته 


در سى مجلد بوده و بيشتر از يكك جزء از آن باقى نمانده است. 


ادوار فقه 


(شهابى)» ج ١‏ ص: / 


باز همو از وصاياى اردشير به فرزندش شاهيور هنكامى كه او را به سلطنت منصوب داشته جنين آورده است «.. دين و شاهى با 
هم برادرند و هيج يكك بى نياز از آن ديكر نمى باشدء دين يايه و ريشه يادشاهى و يادشاهى نككهبان آن است اكر يايه نباشد 
ويران و اكر ياسبان و نككهبان نباشد ضائع و نابسامان مى باشد.) 


يكى از مؤبدان بزركك در طى سخنانى كه با بهرام دوم يسر بهرام يادشاه ساسانى بطور اندرز به ميان آوردهء باز بنا بنقل 
مسعودى, جنين كفته است «.. شاهى تمام نمى كردد مكر به شريعت و اقام طاعت خدا و تصرف در كارها بر حسب امر و 
نهى او و شريعت را قوامى نيست مككر به يادشاهى و يادشاهى را عرّى نباشد مككر به مردان و رجال را قوامى نمى باشد مكر 
بمال و راهى بمال نيست مككر به عمارت و آبادى و راهى به آبادى نمى باشد مككر به «عدل» و عدل ترازويى است كه آن را 


آفريده كار كل در ميان آفريده كان بيا داشته و يادشاه را قيم و بيا دارندة آن قرار داده است. 
ابن خلدون ١١‏ از انوشيروان نقل كرده كه اين مضمون را كفته است: 


«شاهى به سياه و سياه بمال و مال به خراج و خراج به عمارت و آبادى و عمارت به «عدل» و عدل به اصلاح عمال و كارمندان 


و اصلاح آنان به استقامت وزيران مى باشد و بالاتر از همه اين كه شاه خودش از حال رعيت تفقد كندا. 


معلم نخست ارسطو (”"» در كتابى كه در سياست نوشته هشت امر را كه در بسيارى از كتب با حفظ نسبت بوى نقل شده 


«*" به طرز دائره اى» كه آغازش ناييدا و هر يكك از آن هشت امر ممكن است اول يا وسط يا آخر فرض كردد و آن كلمات 


)١(‏ ابو زيد عبد الرحمن بن محمد بن خلدون مالكى اشبيلى مؤرخ معروف كه در بارهٌ مقدمة كتاب تاريخش كفته شده «خزانة 


علوم اجتماعى و سياسى و ادبى مى باشد)» در سال هشتصد و هشت (2608) هجرى قمرى در قاهره وفات يافته است. 


ناذد مقذونه) ولامت وذو سال ##ارواية ##اشال'وفاك باضه اسع 


()- در بعضى از كتب بدون نسبت به ارسطو اين دائره آورده شده جنانكه امام فخر رازى در كتاب مسمىء به جامع العلوم 
خويش كه به فارسى نوشته است در آخر قسمت علم السياسه اين جمله را نوشته «و خلاصه اين باب در اين دائره است..) و آن 


كاه دائره فوق را آورده است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: 1 


وعبارات از آن آغاز يابه آن انجام يابد» مرتب ساخته و آنها را بطور دور بدين وجه آورده است «جهان بستانى است كه 
حتصضار كن دوالك اث ذولت ستلطائى :اث كد سنت يدان اضناء مى خسنت ساسك "امك كهسلطنت انرا بكار في رده 
سلطنت نظامى است كه سياه آن را معاضدت مى كند سياه اعوان و يارانى مى باشند كه مال آنان را كفايت مى نمايد مال 
رزقى است كه رعيت آن را فراهم مى آورد رعيت بندكانى هستند كه عدل آنان را نككهدار مى باشد عدل مألوف و مشروعى 
است كه قوام جهان به آن است جهان بستانى است..) 


فرزانكان 


جون از اثبات لزوم قانون» به شرحى كه اجمال آن در اينجا ياد شد يرداخته اند» كفته اند اين عدل و قانون هنككامى حافظ 
اجتماع مى تواند باشد كه واضع آن به همه افراد بشر يكك نسبت داشته باشد تا هيج كس را در يذيرفتن آن بهانه وعذرى 
بيش نيايد و آن جنان است كه آفريده كار كل» آن عدل و قانون را انتخاب و به انسان» احسان فرمايد جه در غير اين صورت 
در اصل قانون و قانونكذارى؛ كه ضرورت وجودش به استناد رفع و دفع مزاحمت به اثبات رسيد, تزاحم و تدافع به ميان مى 
آيد وهر فردى را مى رسد كه در قانون موضوع و عدل مشروع ديككر افراد خدشه و ايراد كند و آن را نارسا شمرد و تن به زير 
بار آن ندهد و خود را شايسته و بر حق داند كه قانونى به انديشة خويش تهيه كند و انتظار كشد كه ديكران به رضا و اختيار يا 
به زور و اضطرار قانون موضوع او را مورد بيروى و عمل قرار دهند. ودر اين كشمكش قانون كسترى بر فرض اين كه 
شخصى بيدا شود كه به همفكرى اشخاص ديككر و به زور و فشار يا نيرنكك و فريب قانونى را كه خود وضع كرده بر ديكران 
تحميل كندء زور و جبر وى دوام نيذيرد و جون آن قوه از ميان رود قانون متزلزل و معتل و اجتماع مشوش و مختل شود و 
هميشه جامعه در حال بى تكليفى و بى اعتدالى و بى اعتمادى بر جا ماند و هيج كاه روى كمال نبيند. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ٠‏ 


يس اكر جنين باشد كه وضع 


و اجراء آن موجب تزاحم و تدافع شود از وجودش عدمش لازم آيد و بر وضع آن رفعش مترتب كردد يس ناكزير بايد قانون 
از سوى خداىء تعالى شانه» و به نام مقدس او بوجود آيد و بر مردم حكومت كند و جون آورندة آن ناكزير از افراد بشر مى 
باشد براى اين كه هر كسى به ادعاء وساطت و رسالت برنخيزد و برانكيختكى و بيمبرى و دين آورى را دعوى نكند و خود 
اين كار باز موجب وجود تزاحم و تدافع نككردد ناجار آورندة قانون و عدل الهى را امتيازاتى نسبت به سائر افراد بشر بايد باشد 


كه عموم اهل انصاف به آن ها تصديق و بر اثر آن امتيازات به صحت ادعاء او اعتراف كنند. 


محقق طوسى خواجه نصير الدين )١١‏ در شرح خود بر كتاب «الإشارات و التّنبيهات» يس از نقل كلام شيخ "١‏ دراين مو ضع 
جنين كفته است «.. يس شيخ نبوت و شريعت و متعلقات اين دو را بدان طريق كه حكماء كفته اند اثبات كرده است و اثبات 


اين مطلب بر قواعدى ابتناء دارد كه در زير تقرير مى كردد: 


فاريق انيت وهو انها 


)١(‏ محمد بن محمد بن حسن طوسى كه در يازدهم جمادى الاولى از سال يانصد و نود و هفت (091) هجرى قمرى در طوس 


متولد شده و در روز عيد غدير از سال ششصد و هفتاد و دو (277) در بغداد وفات يافته- در تاريخ فوت او كفته شده است: 


نصير ملت و دين يادشاه 


كشور فضل يكانه اى كه جنو مادر زمانه نزاد 


به سال ششصد و هفتاد و دو بذى الحجه بروز هجدهمش در كذشت در بغداد 


لا 
(1)- ابو على حسين بن عبد الله سينا كه ملقب به شيخ الرئيس شده و در حكمت اسلامى هر كاه «شيخ» اطلاق شود او مراد مى 


باشد. در مقدمه اى كه بر رسالة روان شناسى وى نوشته ام و جند سال بيش به جاب رسيده تا حدى شرح حال و مدت حيات 
وزمان وفات اورا تحقيق كرده ام و همان اوقات كتابى بعنوان «يور سينا در كفتارش» شروع كرده ام كه اكر توفيق تعقيب و 


اتمام آن روزى ميسر شود بى شكك معرفى وى به كاملترين طرزى تكميل خواهد شد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١١‏ 


امورى صناعى است كه يكك صانع نمى تواند آنها را بسازد مكر در مدتى كه زندكانى وى در آن مدت با فاقد بودن آنهاء 
غير ممكن است و اكر ممكن باشد سخت و دشوار است ليكن براى كروهى كه با هم معاونت و مشاركت كنند و هر يكك 
امرى را به عهده كيرد (خواه بطريق معارضه بدين معنى كه هر يكك كارى انجام دهد نظير آن جه ديكرى انجام مى دهد يا 
بطريق معاوضه بدين كونه كه هر يكك در برابر كارى كه رفيقش براى او انجام مى دهد او هم براى رفيق خود كارى به انجام 
رساند) تحصيل آن امور آسان مى كردد يس انسان به طبع خود در تعيش و زندكانى نيازمند است به اجتماعى كه كار رفيقش 
را به صلاح آورد و همين معنى منظور است از آن جه حكما بدين عبارت «الانسان مدني بالطبع» كفته اند جنانكه مراد از 


«تمدن) در اصطلاح ايشان همين 


«اجتماع) مى باشد. 


- اجتماع مردم بر معاونت و معاضدت انتظام نمى يابد مكر وقتى كه ميان آنان معامله و عدلى حكمفرما باشد. جه هر كسى 
طلب مى كند آن جه را بدان محتاج است و غضب مى كند بر كسى كه در اين مطلوب او را مانع و مزاحم مى كردد ودر 
نتيجة آن شهوت واين غضب بر ديكر افراد جور روا مى دارد يس هرج بوقوع مى رسد و امر اجتماع اختلال مى يابد ليكن هر 
كاه معامله و عدلى در ميان و مورد اتفاق آدميان باشد آن جور واين هرج واقع نمى كردد يس ناكزير معامله و عدلى بايد و 
اين دوء بر جزئيات نامحصور و بى شمار شامل نمى كردد مكر به وسيل قوانينى كلى و آن شرع است بس ناجار شريعتى بايد و 
شرزيغت ذر لغت محلن را كويد كةابرائ توشندن و.برداشكة آببدذاتجا واردامى كرذثد وامعتى ياد "شذه زا بلاين متاسنت به 


نام شريعت خوانده اند كه همه افراد اجتماع در انتفاع از آن متساوى و يكسان مى باشند. 


«- براى «شرع» واضعى ضرور است كه آن قوانين را بر وجهى شايسته وضع و تقرير كند و او به نام شارع خوانده مى شود. و 
در اين زمينه اكر 

ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: ١١‏ 

مردم در وضع قانون و شرع منازعت كنند هرج و اختلال كه از وقوعش بيم و حذر مى بود واقع مى كردد يس واجب است 


كه شارع و قانونكذار از ديكر افراد به استحقاق و طاعت ممتاز باشد تا سائر اشخاص در يذيرفتن شريعتء او را اطاعت كنند. 


استحقاق طاعت هنكامى استقرار مى يابد كه آيات و علائمى بر بودن آن شريعت از جانب آفريده كار كل با شارع باشد 


وآن آيات» معجزات اوست و معجزه بر دو كونه اهبت: 


-١‏ قولى ؟- فعلى خواصء به معجزه قولى مطيعتر و عوامٌ در برابر معجزة فعلى فرمانبردارتر مى باشند ليكن معجزه فعلى بى 
معجزةُ قولى بتمام نمى رسد جه نبوت و اعجاز بى دعوت بخير بحصول نمى ييوندد يس ناجار شارعى بايد كه او ييغمبر 


صاحب معجزه است..» 


در مقدمه جهارم» كه خواجه در اين مقام براى تشريح عبارت شيخ آورده؛ لزوم وعد و وعيد و ثواب و عقاب اخروى و لزوم 
عبادات مكروه و لزوم دعوت شارع به خداشناسى. و امثال اين امور راء اثبات كرده كه جون آن قسمت به طرز قانونككذارى و 


در اينجا لا-زم است يادآور شوم كه اين دليل براى اثبات ضرورت وجود قانون در ميان بشر مسلم و معتبر است ليكن اثبات 
نبوت عامه. جنانكه حكماء خواسته اند» به وسيل آن خالى از تأمل و نظر نيست. 


ابن خلدون در مقدمة كتاب خود يس از اين كه اين دليل را به تفصيل تقرير نموده و از آن وجود فرمانروايى را كه متكفل 
تنظيم امور اجتماع و متحمل رفع و دفع تعدى و ستم باشد استنتاج كرده و آن فرمانروا را به نام «وازع» خوانده و آن را بر 
سلطان مستولى و قادرء منطبق كرفته اين مضمون را كفته است: 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: إرذا 


«فيلسوفان كه مى خواهند نبوت را از راه عقل ثابت كنند و مدلل دارند كه نبوت يكى از خاصه هاى طبيعى انسان مى باشد بعد 


ازاين كه اين دليل را تا اثبات ضرورت «وازع)» تقرير كرده قسمتى ديكر بر 


آن افزوده واين برهان را براى اثبات مطلوب خود به وسيلة اين اضافه تكميل و بدين كونه تقرير كرده اند «حكومت وازع بايد 
طبق قانون و شرعى باشد كه فردى از بشر آن رااز جانب آفريده كار آورده باشد و آن فرد بايد خواص و امتيازاتى داشته باشد 
كه ديككران بى جون و جرا تسليم او شوند و كفته هايش را به يذيرند» «اين قضيه كه حكماء و فلاسفه براى اثبات نبوت افزوده 
اند برهانى و مسلم نمى باشد جه وجود حيات بشر بى وجود شرع و ييمبر محال نيست بلكه امكان دارد بدين طريق كه شخصى 
عادى قانونى را كه خود وضع كرده باشد به زور شخصى يا به وسيلة وجود عصبيت بر ديكران تحميل كند و ايشان را بر آن 
جه خود بركزيده و يسنديده وادار سازد جنانكه مى بينيم اهل كتاب و ييروان انبياء از مجوس كه بى كتاب مى باشند كمترند 
جه بيشتر اهل جهان بى كتابند با اين كه آنان را دولتها و آثار كرانبها بوده است تا جه رسد بوجود و حيات هم اكنون در 
اقليمهاى شمالى و جنوبى اجتماعاتى است با اين كه شرع و كتابى در ميان ايشان نيست يس بشر بى شرع و كتاب مى تواند 
زندكى كند بخلاف اين كه اكر سرخود و آزاد و فوضوى و بالجمله بى «وازع» باشد كه در اين صورت حيات او محال است. 
از اينجا دانسته مى شود كه جنانكه سلف از امت كفته و عقيده داشته اند لزوم نبوت بايد به دليلى شرعى ثابت شود و فلاسفه 
كه خواسته اند آن را از راه عقل اثبات كنند به اشتباه و غلط افتاده اند ))١١‏ 


)١(‏ اشكال ابن خلدون بر اصل برهان» 


قطع نظر از اصلاح و تأويل خواجه. وارد است ليكن بر كفتة خود او نيز ايراداتى وارد مى باشد: 


از جمله اين كه آن جه از برهان مى توان استفاده كرد فقط ضرورت وجود قانون است نه وجود «وازع» جه ممكن است اجراء 
قانون به وسيلة هيئت باشد نه به وسيلة شخص جنانكه در ممالكك مشروطه و جمهورى هيئت وزيران عمل وازع را انجام مى 


دهند و در حقيقت سائل و مسئول مى باشند. 
وازجمله اين كه نسبت بى كتابى به مجوس بر خلاف تاريخ و روايات است (مكر اين كه مرادش از مجوس مشرك باشد). 


اما روايات» شيخ صدوق در كتاب توحيد خود روايتى نقل كرده كه در طى آن اين عبارت سؤال اشعث و جواب حضرت على 
عليه السلا نانك .كن حل | الجززبه 00 كا ا نب ؟ قال: با اشعث قد 
يه الهلام مى ب يف يؤخد من المجوسء الجزيه و لم ينزل عليهم كتاب و لم يبعث إليهم نبى؟ قال: بلى يا اشعث 
انزل الله إليهم كتابا و بعث إليهم..» و هم فاضل مقدادء در باب جهاد., از كتاب كنز العرفان» يس از اين كه اين مضمون را 
كفته است «يهود و نصارى بطور تحقيق اهل كتاب مى باشند و مجوس هم شبهة ايندست كه اهل كتاب باشند). 


جنين كفته است «.. در اخبار ما وارد شده كه آنان را (مجوس) بيغمبرى بوده كه او را كشته اند و كتابى بوده كه سوزانيده اند 


وازاين رو ييغمبر (ص) كفته است سنّوا بهم سنّه اهل الكتاب). 


واز جمله اين كه اككر برهانى عقلى براى اثبات نبوت بدست نيايد از راه دليل شرعى اثبات آن معقول نيست جه اثبات نبوت 
بدليل شرعى مستلزم دور است 


يس نسبت غلط و اشتباه در اين مسأله به اهل خرد, از بى خردى و ناشى از وقوع نسبت دهنده است در اشتباه و غلط. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: 1١‏ 


خواجه نيز در شرحىء كه مقدارى از آن ياد كرديد» اعتراضاتى از امام فخر رازى )١١‏ بر مقدمة سيم اين برهان» كه اعتراض ابن 
خلدون نيز بر همان اشن «7» نقل كرده و محققانه از آنها ياسخ كفته و در آخر خودشء در حقيقتء با اصلاح يا تاويلى كه 


براى عبارت برهان قائل شده از اعتراضى كه از ابن خلدون نقل كرديم 


لك 
١0‏ ابو عبد الله محمد بن عمر بن حسين بن حسن بن على طبرى الاصلء رازى- المولد؛ اشعرى الا-صول شافعى الفروع, 
معروف بإمام فخر الدين» ملقب بابن خطيب در روز عيد فطر از سال ششصد و شش (208) در هرات وفات يافته است. 


(1)- فيلسوف نقاد سيد استاد» مرحوم آقا بزركك خراسانى» قدس سره؛ روزى در طى درس فلسفه از راهى ديكر بر اين برهان 
ايراد كردند بدين تلخيص كه اكر اجتماع براى انسان طبيعى يعنى به اقتضاى طبع او باشد خود طبيعت حافظ و نككهبان او مى 
كردد واز وقوع هرج و مرج جلو مى كيرد جه ممكن نيست كارى كه بر خلا.ف طبيعت جيزى باشد از خود آن جيز صدور 


د 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: ١6‏ 
و خواجه از خود وارد كرده ياسخ داده است. ترجمة اين قسمت از كلام خواجه طوسى اين است: 


«بدان كه آن جه شيخ در بارة شريعت و نبوت ذكر كرده از امورى نيست كه زند كانى انسان بى وجود آنها امكان نداشته باشد 
بلكه از امورى است كه نظامى كه به صلاح 


حال عموم در معاش و معاد منجر مى شود جز بدانها كامل نمى كردد و كر نه انسان را در اين كه فقط زند كانى كند نوعى از 


ادعاء اين كه ساكنين اطراف معموره به وسيلة سياسات ضرورى زند كى و زند كانى مى كنند). 


از شرحى كه دراين زمينه تا كنون آورده شد دانسته مى شود كه آن جه بحسب ظاهر اين نظر» هدف وغايت قانون (خواه 
بشرى باشد يا الهى) قرار كرفته فقط بقاء اجتماع است نه كمال و رقاء آن و اين غايت و غرض براى قانون حتمى و ضرورى 
است جه بقاء اجتماع به صرف معاونت و جلوكيرى از وقوع مزاحمت كه نازلترين مرتبه از مراتب اغراض و داعى وضع قانون 


مى باشد» بحصول مى رسد. 


بنظر نككارنده براى وجود قانون هدفى والاتر و غرضى مهمتر از آن جه در آن نظر بحسب ظاهر دانسته شد مى باشد كه اكر آن 
غرض و هدف به خوبى تصور شود بى كمان به زودى مورد تصديق واقع و در نتيجه ثابت مى كردد كه هر جند به مفيد بودن 
ظاهرى و سطحى قوانين و مشروعات بشرى اعتراف كنيم باز با نهايت صراحت و جرأت بايد اين حقيقت را بكوئيم كه هيج 
يكك از آن كونه قوانين نمى تواند آن هدف والا و غرض اعلى را توليد و تامين كند و تنها قانونى كه ممكن است اجتماع را به 
آن غايت مهم و هدف سامى سوق دهد و بدان برساند مشروعات و موضوعاتى است كه بالهام يرورد كار براى مردم تهيه و 


بسوى 


آنان فرستاده شده است. 
جون اسن موضوع از طرفى» بويزه دراين دوره واين ايام» مورد توجه است 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١‏ 


واز طرفى ديكر اكر به ثبوت رسد عظمت مقام فقه اسلامى كه يكى از آن مشروعات بلكه كاملترين آنها مى باشد ثابت و 
روشن مى كردد بعلاوه روشى كه در استدلال براين موضوع اختيار كرده و كفته ايم شايد ديكرى نككفته و در غير اين اوراق 


ياد نشده باشد يس بى فايده نيست كه در اينجا اين موضوع را با آن روش استدلال روشنتر سازيم: 


براى هر جيز ممكن است كمالاتى مترتب و در طول هم موجود باشد كه نخستين آنها در اصطلاح به نام «كمال اول» خوانده 


مى شود واز مراتب بعد بطور اطلاق كر جه فى المثل در مرتبه صدم باشد بعنوان «كمال ثانى» تعبير مى كردد .)١١‏ 


منظور از كمال نخست هر جيزء حالت و وصفى است كه قوام آن جيز به آن وصف باشد مانند صور نوعيه و فصول منوّعه فى 


المثل شكل و هيئت شمشير نسبت بدان كمال اول آن مى باشد. 


خاصه فى المثل تيز بودن و صيقل و كوهر داشتن شمشير كمال دوم آن مى باشد. 
اجتماع كه مورد بحث و محل توجه است دو كونه كمال دارد: 


-١‏ كمالاول ؟- كمال دوم كمال اول اجتماع عبارت است از اين كه كروهى از افراد بشر فراهم آيند و با هم مشاركت و 


معاونت كنند و اين معنى حاصل مى كردد به قانونى كه تكاليفى متبادل و وظائفى متقابل براى آنها 


ثابت و مقرر دارد و به عبارتى ديكر از تعدى و تجاوز بر يكديكر. كه مستلزم هرج و مرج و اختلال اجتماع استء جلو كيرد و 


تا همين اندازه به جامعة انتظام دهد. 


)١(‏ نظير هيولى ثانى و معقول ثانى كه در فلسفه بر غير مرتبة اول از اين دو كفته مى شود. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: ١7‏ 


حصول اين مرتبه از كمال بى كمان به وسيلةُ قوانين عادى و بشرى امكان يذير و قابل تهيه و تأمين مى باشد و ابن خلدونء يا 
ديكرى» اكر بر برهان «مدنت طبعى» ايرادى وارد آورده از اين راه بوده كه ديده اند هدف اين برهان» بحسب ظاهر عبارت» 


كمال دوم اجتماع» عبارت از اين است كه جامعه از هر باب و هر جهت,. جه جهات عمومى و جه جهات و شئون خصوصى. به 
مراتب رقاء متناسب و لالزم؛ واصل كردد بدين معنى كه افراد آن در شئون مربوط به جسم و در حالات و جهات مربوط به 
روح تا حدى كه براى يكك فرد اجتماعى امكان دارد به ارتقاء و تكاملى كه در نهاد نوع افراد آنها مقدر و مقرر كشته نائل 
شوند و در شئون دنيا و آخرت بلذائذ و حقائقى كه با ايشان متناسب و شايسته و براى آنان آماده و تهيه كرديده به نسبت 
نصيب خويش فائز 1 يند. و بطور خلاصه اجتماع بتمام جهات .)221١‏ راقى و افراد از همه روى در كلية شئون سعيد و نيكبخت 


كردند. 


تأمين اين كونه رقاء و جنين سعادتى براى اجتماع و افراد به خودى خود و بى وجود قانون 


وحكم ودستورى امكان ندارد. يكك تن از افراد به تنهايى و يا كروهى از آنان با مداولة انديشه و تعاطى فكر و مناولة نظر نيز 
از عهدة وضع و اجراء اين كونه دستورى جامع و قانونى شامل بر نمى آيند جه افراد عادى بتمام جهات خير و شر و نفع و ضر 
علم و احاطه ندارند و بر فرض محال كه فردى عادى يا افرادى عادى تمام مصالح و مفاسد و جهات سود و زيان يكايكك اشياء 
واعمال را 


() اين جهات در مقام تحليل» شش جهت است: جهت فردى». جهت جمعى» جهت جسمى» جهت روحىء. جهت دنيوى» 
جهت اخروى و به همين مناسبت اين برهان را كه از مختصات نويسندة اين اوراق است در كتب ديككر خود به نام «برهان 


جهات ست» خوانده ام. 
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واقف باشند از تأثير و تاثر آنها در يكديكر و كسر و انكسار جهات خير و شر و نفع و ضر آنها بطور كامل واقف نمى باشند و 
بر تأثيرات اوضاع و احوال و ازمنه و امكنه و ظروف و مقتضيات وقوف ندارند و روابط و نسب ميان آنها راء جنانكه بايد و 
شايد. نمى دانند و از علتّت و معلوليت امور نسبت بهم و سببّت و مسبيت مشروعات در توليد اوضاع و احوال مخصوص و 
بالعكس بطور جامع مطلع نمى باشند» سلسلة علل غيبى و طرز تاثير و حد تاثير آنها در عالم شهود بر ايشان نامشهود است و بر 
فرض محال كه در همة اين كونه جهات بطور جامع» عالم و مطلع باشند بى كمان بر عالم روح و همه جهات و شئون آن و بر 


جكونكى فعل 


و انفعال روح و ماده و معاكسة تأثير و تاثر ميان جسم و نفس احاطه ندارند بلكه به اعتبار اين كه افرادى عادى و اشخاصى 


مادى (نه الهى) هستند هيج كونه اطلاعى از اين كونه امور براى آنها نيست بلكه بر وحى هم عقيده نمى دارند. 


اكنون شايد از قبيل توضيح واضحات باشد كه كفته شود وضع جنان قانونى كه تأمين كمال دوم اجتماع را بكند بدون اطلاع 
از همه آن شئون وبا عدم احاطة بر همه آن روابط و مناسبات و تأثير و تاثرات امكان ندارد. بعلاوه در ميان همه قوانينى كه 
بشر عادى تا كنون وضع كرده هيج قانونى نيست كه كذارندة آن ادعاء كرده باشد كه قانون موضوع و احكام مشروع او تمام 
جهات ياد شده را متكفل وء به عبارتى مختصرهء رقاء كامل جامعه و سعادت حقيقى افراد را ضامن مى باشد و بر فرض اين كه 


جنين ادعائى يافت شود در نظر خرد و بحكم انصاف ادعائى است ياوه و كزافه و بايد به مدعى بى خردش بركردد. 


از آن جه كفته شد دانسته مى شود كه اكر كسى به خدا و نعوت و صفات جمال و جلالش اعتقاد داشته باشد و بنفس و 


كمالات و صفاتش اعتراف كند و نشأه اى ديكر بعد از اين نشاه مادى را باور دارد ناكزير تصديق مى كند كه 
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و محيط مى باشدء به وسيلة يكى از بركزيد كان او كه آيات و علامات راستى و درستى با او باشد» بايد بسوى 


مردم فرستاده شود و خلا-صه. قانونى كه مايه كمال دوم اجتماع مى كردد بطور قطع به استناد همان مقدمات برهان «مدثيت 


طبعى) نمى شود بشرى باشد بلكه بايد آن قانون الهى باشد. 


در اين اوراق راجع باين موضوع به همين اندازه اكتفا كرده و به اصل مطلب بركشته و مى كوييم قوانينى كه در دنيا موجود و 
كم و بيش معمول كشته از لحاظ غرض و هدف بر دو كونه است: 


در قسم نخست واضعان آنها (خواه يكك تن بوده يا جند تن با مشاوره) بيش از اين ادعاء نكرده اند كه مشروع ايشان حفظ 


اجتماع و ارتقاء دنيوى افراد را تامين مى كند. 


در قسم دوم؛ كه آورند كان آن قوانين» صدور و وضع آنها را به عالمى ما وراء طبيعت و به آفري دكار كل نسبت دادهء كفته 
اند آن قوانين علاوه بر حفظ اجتماع كه كمال اول آنستء عهده دار وصول نوع» بشر بتمام كمالات منتظر و متصورش نيز مى 


فقه اسلامى يكى از اين كونه قوانين است كه به نام قانون الهى به جامعة بشر اعطاء شده و به عقيدة عموم بيروان بلكه بنظر 
الو قافو لون قال المتماده اميق عمل باو فاون ماقت 
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حقيقى بشر يعنى كمالات فردى و جمعى» جسمى و روحى و 


معاشى و معادى او رااز همه جهت تامين مى كند .)١١‏ 


-)١(‏ در آياتى اراز درن مجعدايا بخ تانق "كدعو ابن زه نوشتيم اشاره شده است فى المثل در اين آيهُ از سور آل 

م ىه ا 0 م6 مي 1 لا 0 وو 5 2 2 9 # لا 3 لاك 
عمران وَ اذْكرُوا نعمت الأ عَلَنِكُمْ إِذْ كنم أغرداء فَأَلْفَ بَيْنَ فلوبكم قط بحت ينغمته إخواناً وَ كم عَللا سَّها حَفْرَهِ مِنَ الدَارِ 
َأنْقّذَكُمْ مِئّْهًا منافع عالي قانون مقدس اسلام از لحاظ دنيوى بعنوان «تأليف قلوب» و «برادر شدن» ياد كرديده و از اين عنوان» 


دلها را بهم نزديكك سازد تا همه از جان و دل با هم مساعد باشند. 


-١‏ افراد بشر از لحاظ امور دنيوى بايد خود را افراد يكك خانواده بشمار آورند و برادرانه بهم يارى كنند. يس قانون كامل به 
اعتبار همان معاش و دنيا نيز بايد به ايجاد اين غرضء توجه و نظر داشته باشند. 


“- قانون بايد جنان باشد كه افراد از صميم دل خود را با هم برابر و برادر دانند و در شئون زندكى به مساوات» بلكه مواسات 


كه لازمة برادرى مى باشدء قيام و اقدام كنند و از زياده روى نسبت به يكك ديككر خوددارى نمايند. 
اين امور در نظر قانون مقدس اسلام از كمالات اجتماع است يس بلحاظ دنيا هم بايد منظور قانونكذار باشد. 
از جملة اخير اين آيه هم منافع دنيوى قانون استشعار و منافع اخروى آن استظهار مى كردد. 


و در اين آبه از همان سوره كلا أَرْسَلنا فيكم رَسُوَ كم يَتُوا ليع اانا وَ يرْكيكع و يُعلْمَكُم الكتات و الحكمة و 


لفك لكا لع تكرثواكتلقرة به رعايتك مصالح روحى وآموختن حكمت و تزكية نفس اشاره شده ودر قسمت اخير اين أيه 
تصريح باين حقيقت شده كه قانون مربوط باين امور و احكام و دستورهايى راجع باين شئون از حدود اطلاعات و معلومات 


شما بيرون واز حوصلة دريافت وادراكك بشر افزون است. 

ودراين آيه از سورة النحل وَتَرَلن عليِكٌ الْياب تلان ِكل كن وو شوخ لوعو يد لِلمثِِلِمِينَ امورى جند از اغراض 
عاليه قانون دينى ياد كرديده است. 
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"- علت فاعلى قانون 

براى يبدا شدن قانون بحسب آن جه مشهود مى باشد يكى از دو كونه مبدأ فاعلى ممكن اسث موجود باشد. 

-١‏ بشر عادى. 


؟- بشر الهى يا ييغامير. 


در قسم اول يكك تن (يا جند تن از افراد عادى با مشاوره) به اندازهً استعداد فكرى خويشء و شايد با توجه به اغراض 
خصوصى و با رعايت منافع و مصالح شخصى قانونى تهيه و تسر حد قدرت آن قانون را در محيط حكمروايى خويش اجراء و 
بر افراد تحميل مى كنند و بسا كه به محض تغيير اغراض و منافعم شخصى يا احتمال تغيير و تبديل آن باز به ميل و ارادة خويش 


در قانونى كه خود وضع كرده دخل و تصرف و تغبير و تبديل بكار مى برند. 


در قسم دوم يكك تن از افراد بشرء كه امتياز او از ديكران و برترى وى بر آنان به آيات بينات و معجزات با هرات» مسلّم و مورد 
تصديق باشد و باصطلاح فلسفى در خصال سه كانه به مرتبة كمال باشد قانونى به استناد تنزيل و از منبع وحى و الهام به نام 


خدا به مردم عطا مى كند و احكامى راجع به عبادات- معاملات- ايقاعات و احكام و سياسات ارائه مى دهد كه شئون فردى و 


جمعى» جسمى و روحى و دنيوى و اخروىء بسر حد كمال ممكنء در آنها مورد رعايت واقع كرديده است. 


قسم دوم كه قانونى است الهى و مقدمات امكان و وقوعش مورد تصديق و اذعان مى باشد نسبت بقسم نخست از جند جهت 


كدر وير يادمق كردة ميت وابرترئ داده 
-١‏ كوهر و ذات اين قانون از شائبه اغراض شخصى و منافعم خصوصى بكلى ياكك مى باشد. 
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؟-غايت و غرض اين قانون والاترين مرتبه و كاملترين درجه اى است كه ممكن است براى قانونى منظور و موجود باشد و بر 
آن بار كردد. 


*- علاسوه بر آن جه در قوانين بشرى ممكن است ضامن اجراء قرار كيرد در اين قسم قانون» ضامن اجراء ديكرى كه به خود 


اين ضامن اجراء در نظر كسى كه باين قانون و كذارنده اش معتقد و مؤمن باشد به جهاتى جند از آن جه در قسم نخست» 


رع شان حرا مود اعل :ذانت اراد و مومه 1 اشان هرا اك 
“- براى استفاده از اين ضامن اجراء رنجى و خرجى بر افراد و اجتماع تحميل نمى كردد. 


علت كل و واسطة ابلاغش خاتم رسل محمد 


غك الله عل اللن هايم و ليرد افة؛ 


نكته اى كه در اينجا بنظر نويسندة اين اوراق رسيد و به مورد مى نمايد كه؛ در اين موضعء آن را ياد كنم ايندست كه بهر حال 
برخى از قوانين را بايد زايبده و مولود خود اجتماع يا بتعبير ديكرى لا-زم عقل اجتماعى دانست بدين معنى كه بايد كفت 
«اجتماع» بلحاظ اين كه اجتماع است آنها را اقتضاء دارد و اكر بشر عادى آنها را تصويب يا بيمبرى آنها را امضاء و تاييد كرده 
همان را خواسته كه اجتماع اقتضاء آن را داشته و به تعبيرى ديكر عقل مستقل به آن حكم مى كرده است. 
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عنوان «ارشادى» كه در فقه اسلام براى برخى از احكام در برابر احكام «مولوى)» اصطلاح شده از اين قبيل است: لزوم فعل عدل 
حقيقى در اجتماع و مواد مربوط به آن حقيقت وهم لزوم تركك ظلم و موادى كه باين امر ارتباط دارد (مانند قانون مالكيت 
بمعنى اعم - اختصاص - كه ممكن است از مواد مربوط بوجود عدل و عدم ظلم باشد) شايد از جملة همان قوانين باشد كه 


قانونكذاران بشرى يا الهى آن را تأييد و تصويب كرده اند. 
جنانكه در ذيل بحث از علت غائى دانسته شد. ضرورت قانون الهى را در بشر فرزانكان و فيلسوفان از راه غايت و غرض اثبات 
كرده هم جنين بايد در اينجا دانسته شود كه برخى هم ضرورت آن رااز راه علت فاعلى به اثبات يرداخته اند. 


د كه ازز اب راه ة ذاو اثنات أن 2 باشد در اصطلا" كلام به نام دلما. «لطنئش» خو انده شود. خلااصة 
2 انناراه:عهيدبة دارا خم ر 2 م ااام رم جو اند ةمئ .سو 


اين دليل اين است كه جون وجود 


آفريده كار داناء توانا و حكيم ثابت شده و جون مدلل كرديده كه آفرينش مبنى بر اساس حكمت و حكمت مقتضى ارشاد و 
هدايت مى باشد يس ناكزير خالق حكيم بندكان خود را مهمل نمى كذارد و ايشان را به وسيل سفيران والامقام و ييمبران 
عظام راهنمايى و ارشاد مى كند. 


در روايتى كه شيخ صدوقء در كتاب توحيد (و طبرسى ١١‏ در كتاب احتجاج و شيخ كلينى قسمت اخير آن را در كتاب 
كافى) و ديكران از قدماء و متاخران آورده اند از هشام بن حكم زمينة سؤال و جواب «زنديقى» با حضرت صادق (ع) نقل 
كرديده و در آخير آن از ضرورت وجود قانون الهى كفتكو به ميان آمده و بر آن استدلال شده است. در اين استدلال ميان دو 
دليل يا بهتر كفته شود 


أسَت: 
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دو طريق (طريق غايت و فاعل) تا حدى جمع شده. قسمت مربوط باين موضوع ترجمه و در اينجا آورده مى شود: 


«.. يرسيد از كجا و بجه دليل انبياء و رسل را اثبات مى كنى؟ حضرت در ياسخ وى جنين كفت: جون اثبات كرديم كه ما را 
آفريده كارى هست برتر از ما وازهمة آفريده كانش و آن صانعى است حكيم كه مشاهده و ملامسه و مباشرت و محاجه 
مباق أو :و غلقش امكان: يلير نسث سن" تابكافى كرفة كه اوازا دو ميان بند كالقن :سقراء و براكشكاني سنك كريد كان را 


به مصالح و منافع ايشان رهنمايى مى كنند و جيزهايى را كه بقاء ايشان در بكار بستن آنها 


و فنائشان در ترك آن جيزها مى باشد به آنان مى كويند يس ثابت شد كه از جانب حكيم عليم در ميان خلقش آمران و 
ناهيانى هستند كه او امر و نواهى خدا را به مردم مى رسانند و اينان ييغمبران و بركزيد كان از ميان خلق و حكيمانى آراسته به 
آداب حكمت و برانكيخته به حكمت مى باشند. ايشان بااين كه در خلقت و تركيب با ديكر افراد اشتراكك دارند از حيث 


اخلاق و احوال با آنان مختلف و از ايشان ممتازند. 


«خداوند حكيم عليم ايشان را به حكمت و دلائل و براهين و شواهدىء مانند احياء مرد كان و ابراء بيسان و شفاء كورانء تائيد 
كرده است يس زمين هيج كاه از حجتى كه داراى آيات و معجزات باشد. كه صدق كفت رسول و وجوب عدالت او را مدلل 
دارد» خالى نيست» .)١١‏ 


1 


(شايك للنظ وتحيه دن ةيو اد كدو 1 بعرت الله لك إذ تق كم أغيداء.: وهم در آية و اذكرُوا نم > نفعت الل لع و للا كول 
ليك ين الكللاب و بتكمو يكم بولقو له وَاغلموا أن لله يكل شن ءِ عَلِيمٌ به قاعدة لطف اشارتى باشد جنانكه رفع 
عداوت و وضع تأليف قلوبء به قاعده و اصل قانون «مدنيت طبعى» اشارت است. 


لا 
57 
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؟- علت ماذى قانون 


اصول و كلياتى كه بعنوان تعبين و تكليف همه يا كروهى از افراد بشر و بيان خط مشى آنان در زندكى و حياتشانء به اقتضاى 
شئون و جهاتى مختلف و بحسب اوضاع و احوالى متفاوت, و بسا كه در ازمنه و امكنه اى متفرق» وضع و تهيه شده باشد مواد 


قانون مخصوص را تشكيل مى دهد. 


مواد اولية قانون اسلامى يعنى 


فقهه اصول و كليات و احكام و مقرراتى است كه در طى دور رسالت بيغمبر (ص) كه آغازش سال بعثت و فرجامش سال 
رحلت آن حضرت مى باشد به تفاريق اوقات در بار شئون مختلف حيات صدور يافته خواه اين مواد بلسان قرآن مجيد باشد يا 
بر وجه تقرير يا فعل يا كفتار شريف بيغمبر ص (اين سه را بر حسب اصطلاح» «سنت» مى خوانند) صادر شده باشد. 


-١‏ عبادات. 

-١‏ عقود. 
*- ايقاعات. 

ع- احكام و سياسات. 


جه به تعبيرى كه شهيد اول در كتاب «القواعد و الفوائد) و غير اودر كتب خود كفته اند: امورى كه تشريع مى شود يا به 


آخرت مربوط است يا بدنيا )١١‏ امورى كه 


)١(‏ اين تشقيق كه براى تحقيق «حصر) تقرير كرديده بحسب ظاهر آن جه در برخى از كتب تعبير شده بنظر نويسندة اين اوراق 
از مسامحه خالى نيست جه اين جانب عقيده ندارد كه در احكام اسلامى حكمى يافت شود كه دنيوى» يا «اخروى» محض يا 
«فردى» يا «اجتماعى) صرف و «جسمى) يا روحى خالص باشد بلكه معتقد است كه در هر يكك از احكام اسلام همه اين امور 
رعايت شده فى المثل اكر نماز براى فرد و آخرت به اعتبار روح مصلحت دارد در دنيا به اعتبار جسم و بلحاظ اجتماع نيز فوائد 
و مصالحى فراوان براى آن هست كه شارع مقدس همه آنها را در نظر داشته و رعايت كرده و از راه توجه به همين نكته دقيق 


است كه نويسنده. قوانين بشرى را هر جه و از هر كه باشد وافى به غرض و كافى براى نيل به سعادت حقيقى 


و كمال نهايى نمى داند. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: 1 


ندارد احكام و سياسات و آن جه به عبارت نيازمند مى باشد يا از دو طرف نيازمند است يا از يكك طرف نخست عقود و دوم 


أكاقاف سف 

به لحاظى ديكر شئون كلى هر فرد از سه جهت بيرون نيست بدين قرار: 
ادوع كدي !لاز قتي امون مرروظ افق بو داب 

؟- جهت ربطى با خالق (عباديات). 


“'- جهت ربطى با مخلوق (عقود- ايقاعات- احكام و سياسات- به لحاظى ))١١‏ فقه اسلامى همه آن جهات را شامل و تعين 
تكليف نسبت بتمام آن مراحل را متكفل مى باشد و به همين جهت,. جنانكه در بحث از علت غائى قانون دانسته و كفته شد. 


برترين و بهترين غايات و اغراض قانونى» هدف وغايت اين قانون شريف است. 


)١(‏ به لحاظى هم مى توان احكام و سياسات را به جهت شخصى مربوط قرار داد. 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج 2 ص: /” 
- علت صورى قانون 


كر جه بر هر يكك از مواد قانونى به لحاظى عنوان «قانون» صادق مى آيد و بدين لحاظ آن رانيز صورتى مى بايد و آن 
صورت هم كه عبارت از هيئت تركيبى الفاظ آن مى باشد براى هر يكك از آن مواد موجود است ليكن جون در اين موضع از 
لفظ «قانون» مجموع مواد موضوع يكك مشروعء منظور است جمع آن مواد بصورت تركيب و تأليفى خاص و ترتيبى مخصوص 


كه هر دسته از مواد مرتبط. تحت عنوانى معين اندراج يافته و هر فصل و عنوانى از لحاظ تقدم و تأخير به وجهى 


متناسب قرار كرفته باشد بايد بعنوان علت صورى قانون خوانده شود. 


فقه اسلامى از همان قرون اوليه صورتى خاص به خود كرفته و فصول ياء بتعبير فقيهان كتابهاى آن نظمى مخصوص يافته كه 
بى كمان در نخستين نيمة قرن اول اسلامى, بلكه به كمانى متآخم بعلم در دومين نيمة آن قرن نيز» طرز جمع و تأليف آن به 


وضعى كه در قرون بعد بيدا كرديده و تا عصر حاضر برجا مانده نبوده است. 


يكى از امورى كه بايد به ياد باشد تادر طى تاريخ فقه مورد بررسى و تحقيق قرار يابد و روشن كردد همين طرز جمع و 
تبويب و حِكُونكّى اسلوب تدوين و تاليف فقه مى باشد جه اين امر نيز خالى از تطور و تحول نبوده و ادوارى براى آن به 


همرسيده أشنت 


در اينجا بايد نككفته نككذاشت. كه بيشتر تحولات و ادوارى كه براى فقه بيش آمده و تاريخ آن را تشكيل مى دهد امورى است 


كه به تهيه و استخراج مواد 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: 7 
فقه (علت مادى) متعلق و به جكونكى جمع و تبويب و سبكك و ترتيب آن (علت صورى) مربوط مى باشد. 


اينكك كه حِكُونكّى قانون (بمعنى اعم) از لحاظ علل جهاركانةُ آن معلوم و ارزش خصوص فقه اسلامى در ميان قوانين موجود 
دانسته شد بايد ييش از ورود بمباحث تاريخى اين قانون كه مقصود اصلى از اين اوراق است بحثى فرعى در باره شناساندن و 


توضيح آن جه در اين اوراق» مورد بحث و تحقيق مى باشد بعنوان مقدمه مطرح كردد. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: 4" 

مقدمه 

اشاره 


تعريف هر فن و تعيين موضوع و تبيين نتيجه و غرض آن بيش از شروع به مسائل آن فن 


كر جه بطور عموم مهم و لازم شمرده شده )١١‏ ليكن در خصوص فن تاريخ ادوار فقه» كه اين كتاب بحث از آن را عهده دار 
و متكفل مى باشدء ايراد سه امر ياد شده مهمتر و لزومش مؤكدتر است جه تا كنون بحثى باين عنوان طرح نشده و كتابى در 
اين فن تاليف نككشته تااين كه» دست كمء از يكك جهت و در يكك موضع معلوم كرديده باشد و اين معلوم بودن اجمالى و 


5 5307 مم 1 .ء جح 
بوجه. تسامح در تشريح و توضيح سه امر ياد شده را مجوّز كُردد. 


ادوار فقهء با همه شايستكّى كه براى فحص و بحث داشته و داردء تا عصر ما جندان بدان توجه نشده و» بهر حال» در باره آن 
اكر هم تأليفى باشد بما نرسيده است يس ناكزير» جنانكه كفته شدء بايد بطور مقدمه تشريح كردد كه: 


منظور از اين عنوان جيست؟ 

وجه جيز در زيراين عنوان موضوع بحث و مورد كفتكو مى باشد؟ 

و فائده و ثمرى كه از تأسيس و طرح اين مسائل ممكن است بحصول آيد جه خواهد بود؟ 
يس در اين موضع سه امر زير مورد تشريح مى كردد: 


١‏ - منظور از «ادوار فقه» (تعريف) 


)١(‏ به حدى كه حتى متأخران از علماء كه ذكر و شرح همه ارءوس ثمانيه» را در آغاز تأليفات لازم نشمرده اند باز هم از ايراد 


اين سه امر خوددارى نكرده بلكه اين كار را از مقدمات ضرورى شروع به فن دانسته اند. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2١‏ ص: ٠١‏ 

اوور يحلت [لمروظبواه) لدان زه ولافاة عط قرطو 

١‏ - منظور از ادوار فقه 

اشاره 


شناختن آن جه اين اوراق به منظور آن فراهم آمده و شايسته است در باره اش تأليفاتى مشروح بوجود آيد موكول است بر اين 


بيشتر لفظ «فقه» بحسب لغت و بحسب شرع و بحسب اصطلاح فقهاء و بحسب اصطلاح مخصوص باين اوراق معلوم باشد تا 


منظور از عنوان «ادوار فقه) روشن كردد: 
فقه در اصل لغت بمعنى «فهم» است و در طى محاورات و عبارات بر جند معنى مختلف اطلاق )١١‏ و در هر يكك از آنها بكار 


رفته كه از آن جمله است ١فهم‏ دقائق). 


لفظ فقه كه معنى لغوى و عرفى آن دانسته شد و معنى اصطلاحى آن بعد از اين ياد خواهد كرديد در صدر اسلام بر يكى از 


دو معنلى زير اطلاق مى شده است: 


-١‏ همان معنى لغوى (مطلق فهم). 


لل[ «فهم دقائق) و «فهم غرض متكلم از كلامش» و «جودت ذهن و سرعت انتقال» صاحب كتاب ١‏ واس رن ا 
كناب جدود مفسهون كله ايخ «فقه) به تصريح جوهرى و غير او» در لغتء بمعنى «فهم) است قوله تعالى دو كن ل تَفْمَوُو 
امار ا ا 0 
داشته اند. راغب در مفردات خود فقه را عبارت از «وصول به علمى غائب به وسيلة علمى حاضر) دانسته است. فهم در لغت 
بمعنى مطلق ادراكك مى باشد و به همين جهت جوهرى آن را به «علم» تفسير كرده و برخى آن را بمعنى ١جودت‏ ذهن از حيث 
استعدادش براى اكتساب مطالب و سرعت انتقال آن از مبادى به مقاصد» دانسته اند..) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ضر 


لفظ فقه باين معنى در مواردى زياد هم در قرآن و هم در اخبار )١١‏ بكار رفته كه از آن جمله است از قرآن مجيد آيهٌ ه*از 


سورة «الانعام» انْْو كتف تُصَرّفُ الات لعَلَّهُمْ يَفْقَهُونَ و آي 48 از همان سوره قَدْ َصَلْنًااللاتِ لِقَوم يَفْقَهُونَ و آي 14 از سورة 
«طه وَ اخكلٌ فقذه ين لاني بتذهوا نولي وان 8 از سورة «الا-عراف» لَهُمْ قُلُوبٌ [] يَفْمَهُونَ 30 82 ان ستؤزة لابن 
كرا و او حي الراك عترو و روز لا لحرو اعريعيم نحل ترم ار اتير ييل ادر از 1/0 امور امسر 
ذلك بِأنَّهُمْ قَوْمٌ لا يَفْمَهُونَ بعد از اين كه كفته است: لا يفقهون الحق و لا يعرفون معانى صفات الله جنين آورده است «فالفقه 
العلم بمفهوم الكلام فى ظاهره و متضمنه عند ادراكه و يتفاضل احوال الناس فيه). و شايد همين معنى مراد باشد از حديثى كه 
شيخ صدوق كتاب «معانى الأخبار) خود رابه آن آغاز كرده و آن حديث به اسنادش از حضرت صادق (ع) اينست «أنتم افقه 


الناس اذا عرفتم معانى كلامنا..) 


"- معنى بصيرت در دين خواه در قسمت اصول دين باشد يا در فرو اللكد جه حوور عصرم بصيوة أبعت بد اصول 
دين بكار رفته است شايد لفظ فقه در ١آيةُ ٠٠١‏ از سورة «النساء» كلا لقْوّاءِ القَوْم لا كادٌوت يَفْقَهُونَ حديثاً بادر نظر كرفتن صدر 


لا 
)١(‏ شيخ عبد الله سماهيجى بحرينى در ذيل نخستين مسأله از كتاب منيه الممارسين خود جنين آورده است «روى شيخنا 


الصدوق فى كتاب العلل مسندا عن على بن الحسين عليهم السلام قال كان على بن ابى طالب بالكوفه فى الجامع اذ قام اليه 


فقال يا امير المؤمنين انى أسألكك عن اشياء فقال سل تفقها و لا تسثل تعنتا..» 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ذا 

: لاد وا د عو لل 2 
از سورة «التوبه) فلؤ لا نفرَ مِنْ كل فرْقِهِ مِنْهُمْ طائفه ليتفقهوا فى الدين.. 


در ياره اى از احاديث و اخبار كه اين ماده در آنها بكار.رفته نيز همين معنى متظاهر مى باشد فى المثل از روايت مستفيض با 
متواتر نبوى كه «من حفظ على أمّتى اربعين حديثا بعثه الله يوم القيمه فقيها» همين معنى بنظر مى رسد هم جنين از روايات و 
احاديثى كه در مقام مهم بودن «تفقه» بلكه لزوم آن صدور يافته اين معنى مستفاد مى شود از قبيل اين حديث نبوى كه از طرق 
علمة بووادة كلاه باعي اللد يش وذافعنا م فقه فى الددوةو كدر توى دركن كيان طرق عابه يان :مفمورة نف قدة 
كه بيغمبر (ص) يس از خواندن آيه شريفه فَمَنْ يَعْمَّل قال ذه خَثراً يَرَُ.. بر اعرابى ى كفتن اعرابى احسبى حسبى) فرموده 
است «فقه الرّجل» و مانند حديث اعليكم بالتَفقّه فى دين الله فان من لم يتفقّه فى دين الله لم ينظر اللّه تعالى اليه يوم القيمه) و 
مانند قول حضرت صادق عليه السلام «لوددت انّ اصحابى ضصربت رءوسهم بالسّرياط حتّى يتفقّهوا؛ و قول ديكر آن حضرت 
«تفمّهوا فى الدّين فانّه من لم يتفقّه فى الدين فهو اعرابئ انَّ الله تعالى يقول فى كتابه لِيتَفَفَهُوا فى الدَّين وَ لِيُنّذِرُوا قَوْمَهُغ.. و 
نظائر اين احاديث كه در كتب معتبره از قبيل كافى و غير آن )١١‏ نقل شده و در تمام آنها ماده «فقه) در معنى اعم بلكه در 


خصوص بصيرت در اصل 


1 فر يفاو الا وان جلك )١‏ در جمله وصيتهاى بيغمبر (ص) به ابى كر غفارى حنين' أوودة شده اسحد نا ابا :ذر لآ يفقه الرجل 


كل الفقه حتى يرى الناس فى جنب الله تباركك و تعالى؛ امثال الاباعر ثم يرجع إلى نفسه فيكون هو أحقر حاقر لها 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: وض 


بكار رفته نه در خصوص علم بفتاوى و دعاوى جه واضح است كه «انذار» و «افضليت مطلقه» و «فقيه شدن اعرابى» به صرف 
بى بردن او به حقيقت يكك آيه و«عدم توجه خدا بغير فقيه) و «لزوم تحصيل تفقه بر همه اصحاب» و امثال اين امور كه در اين 
آيات و روايات و در نظائر اينهاء او توابع و متفرعات فعل «تفقه) يا تركك آن قرار يافته با فقه بمعنى اخصء كه معنى اصطلاحى 
آن مى باشد» تلازم بلكه تناسب ندارد. 


جح يات لين سوزو رودن انون كلاج كرارق لجار كرد بعال اين كه عل برااي اكلم دوابهت دو ارقلم ورانت) تسيم 
- 7 ب لا 
كرده كفته است: «.. وعلم الوراثه هو الفقه فى الدين قال الله تعالى «فلؤ لا نفرَ.. الخ» فصار الانذار مستفادا من الفقه). 


نمى شده و معنى متعارف كنونى آن اصطلاحى مستحدث مى باشد جنين كفته است: 


او أن الفقه ا كو مااراتع فى العددية ويعتى السنرهافى اهز الدارة اق الققه مانس هذه اللفتيرة 0 : 


وهمو در ذيل حديث مروى از حضرت رضا (ع) «انّ من علامات الفقه الحلم و الصَّمت..) جنين كفته است «از اين كه حضرت 


رضا (ع) در 


مقام بيان علائم فقيه بر آمده دانسته مى شود كه معنى «فقيها يوشيده و غامض بوده كه همه كسرا 


لا 
)١(‏ ابو حفصء. شهاب الدين» عمر بن محمد بن عبد الله بن عمويه كه تصوف و وعظ را از عم خود ابو النجيبء عبد القاهر بن 


محمد بن عمويه صوفى و عارف مشهور فرا كرفته و در سال ششصد و سى و دو (8#7) هجرى قمرى در بغداد وفات يافته 


است. 


(؟)- محمد بن ابراهيم فيلسوف شهير ايران» صاحب كتابهاى نفيس: اسفار و شواهد- الربوبيه و غير آنها در سال يكك هزار و 


ينجاه )٠١80(‏ قمرى هجرى هنكامى كه براى هفتمين بار يياده به مكه مشرف مى شده در بصره وفات يافته است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ع 


بر آن وقوف نمى بوده يبس حضرت بذكر لوازم و آثار يرداخته تا بدين وسيله از «فقه) تعريف بعمل آيد و اكر معنى «فقها و 
منظور از آن اطلاع بر فتاوى غريبة فرعيه و استحضار اقوال مختلفه مى بود باين شرح و تفسير نيازى نمى افتاد) ابن هشام »١١‏ در 
كتاب سيرةٌ خودء در ذيل قصهٌ يوم «الرجيع» (رجيع نام آبى است در ناحيه اى از حجاز كه به هذيل متعلق مى بوده) به اسنادش 
ازابن اسحاق از عاصم بن عمر بن قتاده نقل كرده كه كفته است: 

لا ا 
اقدم على رسول الله صلى الله عليه و آله بعد احد رهط من عضل و القارى (قال ابن هشام: عضل و القارى من الهون بن جزيمه 
بن مدركه و يقال الهون) فقالوا يا رسول الله انّ فينا اسلاما فابعث معنا نفرا من اصحابكك يفمّهوننا فى الدّين و يقرئوننا القرآن و 
يعلموننا شرائع الاسلام) 7 


شده شرائع اسلام كه همان احكام فقه بمعنى مصطلح است در برابر اقراء قرآن و تفقيه در دين قرار داده شده يعنى در حقيقت 
اين درخواستء از تعليم اصول عقائد (تفقيه در دين) كه بطور طبيعى مقدم مى باشد شروع و به تعليم فروع كه بلفظ شرائع 
اسلام از آن تعبير كرديده خاتمه يافته است. 


)١(‏ ابو محمدء عبد الملكك بن هشام بن ايوب كه كتاب «السيره النبويه» خود را از كتاب «المغازى و السير» تأليف ابو بكر 
محمد بن اسحاق كه بحسب منقول از رجال شيخ طوسى از اصحاب حضرت صادق (ع) بوده و در سال صد و ينجاه و يكك 


)10١(‏ هجرى قمرى وفات يافته» جمع آورى كرده است. ابن هشام در سال دويست و هيجده (118) وفات يافته است. 
9ت وكتت قا مجلس دن تحار كار ررق ووو المتعق لين | بو دزوايك وان انان فعاف رودم اسيك 

ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: 0" 

غزالى ١١‏ در كتاب احياء العلوم خود كفته است: 


«ينج لفظ است كه معنى سايق آن الفاظ با معنى كه اكنون از آنها متعارف و متفاهم مى باشد تفاوت زيادى بيدا كرده است 
يكى از آن الفاظ لفظ «فقه» است تصرفى كه در اين لفظ بعمل آمده بر وجه تخصيص است نه بطريق نقل و تحويل جه اكنون 


است به طورى كه هر كس را در امور ياد شده تعمق بيشتر و اشتغال زيادتر باشد بحسب متعارف فقيهتر بشمار مى رود. 


«اين است حال فعلى نسبت باين لفظ در حالى كه در صدر اسلام 


وقتى بطور اطلا-ق لفظ فقه كفته مى شده علم بطرق آخرت و معرفت دقائق آفات نفوس و مفسدات اعمال و قوت احاطه به 
حقارت دنيا و كثرت اطلا.ع بر نعماء عقبى و شدت استيلاء خوف بر قلب از آن منظور مى بوده است. دليل براين مطلب آي 
شريفه لِيَتمَمَهُوا فى الدّين مى باشد زيرا آن جه انذار و تخويف بدان حاصل مى شود اين فقه است نه تفريعات طلاق و عتاق و 
سلف و اجاره و لعان و ظهار بلكه اين امور علاوه براين كه موجب انذار نيست خوض در آنها جه بسا كه باعث قساوت قلب و 
زوال خشيت و خوف نيز بشود جنانكه اكنون از بسيارى از متفردان باين فن مشاهده مى شود.. نمى كويم اسم فقه» فتاوى 
مربوط به احكام ظاهرى را مطلقا شامل نبوده است بلكه مى كويم اين شمول از باب عموم معنى اين لفظ و يا از باب استتباع 


مى باشد جه بيشتر موارد استعمال اين لفظ در معنى علم آخرت بوده است» "١‏ 


)١(‏ ابو حامد» محمد بن محمد بن احمد طوسى ملقب به «حجه الاسلام) در جهاردهم جمادى الثانيه از سال يانصد و ينج 


)١0(‏ هجرى قمرى وفات يافته است. 


() غزالى علوم را به علوم دنيوى و اخروى تقسيم كرده و علم فقه اصطلاحى راء مانند علم طبء در عداد علوم دنيوى شمرده 
يس منظورش از اين كلام اين است كه لفظ «فقه» بر علم فقه بمعنى اصطلاحىء, كه باصطلاح او از علوم دنيوى مى باشدء 
اطلاق و در آن استعمال نمى شده يا كمتر استعمال مى شده است. 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: م 
فقه در اصطلاح 


فقه. كه معنى لغوى و عرفى آن و هم معنى متداولش در صدر 


اسلام دانسته شد» بحسب اصطلاح فقيهان به عباراتى مختلف تعريف شده كه از ميان آن تعاريفء عبارت «علم به احكام 


شرعى.از ادلة تتصيلئ اتهان» تذاولى نشتر و شهرق زباوث ضيب و جهره القن كته اسك 
" 
سيد نعمه الله جزايرى )١١‏ در طى «اجوبةٌ مسائل سيد على نهاوندى»». بناء بنقل صاحب روضات «7)» جنين كفته است: «اعلم ان 


الفقه بحسب اللغه, الفهم ثم نقل إلى معنى آخر يناسب المعنى اللغوى مناسبه المسبب للسبب او النوع للجنس و رس موه بالعلم 
بالأحكام الشرعيه الفرعيه عن ادلتها التفصيليه فعلا او قوه قريبه..) )١‏ 


فقه در ابن تأليف 


اكنون بايد دانسته شود كه در عبارت «ادوار فقه)» از لفظ فقه جه معنى اراده شده: معنى متعارف صدر اسلام منظور است يا 


معنى اصطلاحى فقيهان يا معنى ديكرى غير از هر دو؟ 


0 
)١(‏ سيد نعمه الله صاحب تأليفات زياد واز شاكردان مجلسى دوم بوده كه در بيست و سيم ماه شوال از سال هزار و صد و 


دوازده )١١١7(‏ هجرى قمرى وفات يافته است. 


(0)- سيد محمد باقر بن سيد زين العابدين خوانسارى از شاكردان شيخ محمد تقى» صاحب هدايه المسترشدين (حاشيه بر 
معالم)» بوده. در هزار و دويست و بيست و شش (11782) قمرى هجرى در خوانسار بدنيا آمده و در هزار و سيصد و سيزده 
(32) قمرى در اصفهان از دنيا رفته است. 


(9)- شهيد دوم در كتات تمويك القراعه بس اذاين كد كنمه انك «و الفقه لغه. الفهم و اصطلاحا: «العلم بالأحكام الشرعيه 
العمليه المكتسب من ادلتها التفصيليه) و در بارهٌ جامع و مانع بودن اين تعريف به تفصيل سخن رانده جنين كفته است: «و قد 
يطلق الفقه عرفا على تحصيل جمله من الاحكام 


و ان كان عن تقليد و هو معنى شائع الآن). 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: ذا 


ازآن جهء در قسمت مربوط به علل قانون» كفته شد جنين بنظر رسيد كه حقيقت و روح قانون» بمعنى اعم, از آغاز بيدا شدن 
اجتماع بشرى فى الجمله در ميان افراد وجود يافته است نهايت اين كه تحول و تطور مى داشته و بحسب مقتضيات هر عصر و 
به تناسب درجات نقص و كمال جسم و روح مردم هر دوره كم و زياد شده و نقض و ابرام و نسخ و اثبات و بالجمله تغيير و 
تبديل در آن راه يافته است و بسا كه اين حقيقت در يكك عصر و در ميان اقوام و ملل مختلف به اشكالى متفاوت تجلى مى 
كرده ليكن هيج قومى در هيج عصرى نبوده و نخواهد بود كه براى نظام زندكانى بدوى يا حضرى و مدنى خود به هيج وجه 
قانون و آيبنى نداشته باشد و افراد آن به همه جهت خود سر و آزاد ودر عين حال داراى قوميت و تجمع هم باشند. نمى 
خواهم بككويم هر قوم و ملتى قانونى صحيح و كامل مى داشته ويا مى دارد بلكه مى كويم هر اجتماعى را قانونى بوده و هست 
و خواهد بود كه آن اجتماع در يرتو آن قانون و بحسب اقتضاء آن كم و بيش بقاء يافته هر جند آن قانون بنظر قومى صحيح و 
بنظر قومى ديكّر ناقص بشمار رود. 


جنانكه دانسته شد قانون بر دو كونه است: 
١‏ - بشرى. 
؟- الهى. 


قوانين بشرى كه در ميان طوايف مختلف و اقوام و جوامع متعدد و متشتت از آغاز آفرينش بشر تا كنون يديد آمده و اجتماع 
قبائل و اقوام 


را كم و بيش نظام مى داده شايد بيش از حد تعديد و احصاء باشد و بهر حال تعديد و تحديد آنها در اينجا منظور نيست آن 


جمع و تدوين به خود كرفته 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ان 


از قانون هامورابى )١١‏ قانونى قديم تر نبوده يا هنوز بدست نيامده است به همين مناسبت جنانكه اين قانون به نام قانون 


هامورابى (/ا120لا13111111])خوانده شده بعنوان «اقدم شرائع غير آسمانى» نيز ياد شده است. 


قوانين الهى كر جه از لحاظ عدد محدودتر و مضبوصطتر مى باشد ليكن باز هم بر فرض امكان استقصاء و تحديد, استقصاء آنها 
از موضوع بحث خارج است آن جه همة اديان يا بيشتر آنها آن را كفته و مسلم داشته اين است كه نخستين موجود از افراد بشر 
ييغمبر بوده و بهر حال در ميان قوانين الهى آن جه در بين اهل اسلام از همه معروف تر است قانون يهود 3١‏ و قانون اسلام مى 


باشد. 
لفظ فقه براى كليةٌ قوانين عملى اسلامى اصطلاح قرار داده شده و مى توان كفت همان طور كه حقيقت قانون بمعنى اعم در 
ادوازق فلى كردم و بلاس بره اك كزذيلم بداطورئ كه كويا:تابقين او سقفت بر قالب 1ن لفقل كه قله باهه العكاس افد 


وبراثر آناين لفظ در ادوارى متعاقب استعمالاتى متفاوت به همرسانده است. 


بهر جهت جون موضوع بحث در اين اوراق احكام اسلام از لحاظ 


تطورات و تحولاءت آن مى باشد يس بحث بايد طورى طرح كردد كه تمام ادوار و احكام اسلام راز آغاز زمان صدور تا 
عصر حاضر بلكه تا ابد يكسان شامل كردد. 


)١(‏ يكى از يادشاهان بابل است كه 73 قرن ييش از ميلاد مسيح مى زيسته و قانون معروف خود را كه تااين عصر بر جا مانده 


واخيرا كشف كرديده در زمان فرمانروايى خويش نوشته و آن را در محلى كه محفوظ بماند» نهاده است. 


() از ديانات سابق بر شريعت موسى مانند ديانت ابراهيم قانونى مدون در دست نيست و ديانت بعد از موسى كه دين مسيح 


است از لحاظ قانون بيرو ديانت موسى بوده و به كفتةُ حضرت عيسى: 
او نيامده كه توراه را از ميان برد بلكه آمده است تا آن را محكم كند. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: حضوا 


لفظ فقه بدان معنى كه در صدر اسلام بكار مى رفته براى اين كه موضوع اين بحث تاريخى باشد صالح نيست جنانكه معنى 
مستحدث اصطلاحى نيز صلاحيت آن امر را ندارد: معنى نخست صلاحيت ندارد آشكار و از توضيح بى نياز است معنى دوم 
صالح نيست زيرا در اين اصطلاح, فراغ از دور صدور تمام احكام و حصول تجمع آنهاء ملحوظ شده و دامنة اين لحاظ از آن 
كوتاهتر است كه احكام را بلحاظ حال صدور و هنكام تفرد و تفرق نيز شامل كردد و حال اين كه در تشريح ادوار و تحولات 


فقه بايد اين قسمت هم مورد بررسى و بحث واقع و روشن و واضح كردد. 


فى المثل موقعى كه هنوز حكمى ديككر جز نماز تشريع نشده يا يكى دو حكم ديككر هم از قبيل زكاه 


و جهاد, فرضاء صدور يافته و تشريع شده بوده است دانستن آنها را نمى توان به نام فقه اصطلاحى خواند و لفظ فقيه را بر 
عالمان آنها اطلاق كرد جه هنوز تجمع تمام احكام كه در تعريف فقه اصطلاحى منظور و ملحوظ شده محقق نبوده است بلكه 
أكر فراهم آمدن و تجمع تمام احكام در صدر اسلام يعنى دور صدور احكام به فرض محال فرض شود باز اطلاق فقه بمعنى 
اصطلاحى بر آن احكام يا بر دانستن آنها شايسته و روا نيست زيرا وجود احكام غير از علم به احكام و علم به آن ها بطور 
استماع از بيغمبر (ص) غير از علم به آن ها است از راه ادلةُ تفصيلية آنها .)١١‏ 


جون دانسته شد كه فقه به هيج يك از دو معنى ياد شده عمومى راء كه در اين موضوع, منظور و مطلوب مى باشد ندارد 
ناكزير براى آن از لحاظى كه ادوارش مورد بحث تاريخى مى باشد معنى ثالثى بايد در نظر كرفته شود كه از دو معنى ياد شده 
اشمل و اعم باشد تا همه احكام عملى را بلحاظ تمام ادوار آنهاء جه 


)١(‏ همين مسموعات از بيغمبر (ص) كه از آن به «سنت» تعبير مى شود براى مردم دوره هاى بعد يكى از اقسام ادلة تفصيلى و 
يكى از مصادر استنباط را فراهم مى سازد. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: .8 


دور صدور و جه ادوار استنباط» شامل كردد يس مى كوييم: فقه به اعتبارى كه جزء عنوان اين فن قرار يافته و تحولاءت و 
تطورات آن مورد بررسى و فحص و بحث بايد واقع كردد عبارت است از: احكام عملى اسلامى بلحاظ طوارى و عوارض 
آنهاء از قبيل زمان و مكان صدور 


و جكونكى آن و ديكر مناسبات و بلحاظ لواحق صدورىء از قبيل كيفيت استنباط و مداركك و ادلة آن و خصوصياتى از 
استنباط كثند كان كه در كيفيت حكمى كه استنباط شده تأثيرى مى داشته است. 


بنا براين در مقام تعريف فن مورد بحث بايد جنين كفته شود: تاريخ ادوار فقه عبارت است از «علم به كذشتة احكام عملى 
اسلامى از حيث صدور و عوارض و از حيث استنباط و لوازم و مناسبات آن» تبصره- محقق طوسى در اخلاق ناصرى در ذيل 
اقسام حكمت عملى جنين كفته است: 


«و به بايد دانست كه مبادى مصالح اعمال و محاسن افعال نوع بشر كه مقتضى و متضمن نظام امور و احوال ايشان بود در اصل 
بلطم شم رف 


«اما آن جه مبدأ آن طبع بود آن است كه تفاصيل آن مقتضاى عقول اهل بصارت و تجارب ارباب كياست بود و باختلاف 
ادوار و تقلب سير و آثار مختلف نشود و آن اقسام حكمت عملى است كه ياد كرده آيد. 


«و آن جه مبدأ آن وضع بود اكر سبب وضعء اتفاق و راى جماعتى بود بر آنء آن را آداب و رسوم خوانند واكر سبب آن 


اقتضاء راى بزركى بود مؤيد بتأييد الهى مانند ييغامبر يا امامى آن را نواميس الهى خوانند. و اين نيز سه صنف باشد: 
-١‏ آن جه راجع بود با هر نفسى به انفراد مانند عبادات و احكام. 

-١‏ آن جه راجع بود به اهل منازل به مشاركت مانند مناكحات و ديكر معاملات. 

ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: اع 

- آن جه راجع بود به اهل شهرها و اقليمها مانند حدود و سياسات. 


«و اين علم را (مرادش نواميس الهى است) 


فقه خوانند..) 

آن كاه يس از اين كه كفته است علم فقه بنظر تفصيل از اقسام حكمت خارج مى باشد كفته است: 
«.. از روى اجمال داخل مسائل حكمت علمى باشد). 

؟- مورد بحث (موضوع) 


از آن جهء در زمينة تعريف تاريخ ادوار فقه. دانسته شد موضوع آن تا حدى معلوم مى كردد جه: موضوع هر علم جيزى است 
كه از عوارض ذاتى آن جيز در آن علم كفتكو و بحث مى شود و دراين فن بحث مى شود از عوارض احكام دينى يا فقه 
اسلامى (شئون صدورى از قبيل زمان و مكان و تقدم و تأخر و وحدت و تكرار و اجمال و تفصيل و ترتيب و تبويب و تدوين 
و بالتبع حالات تدوين كنند كان و ترتيب دهند كان و شئون استنباطى و بالتبع جكونكى حال اشخاصى كه استنباط به وسيلة 
آنها وجود يافته و غير اين امور از لواحق و شئون و عوارضى كه در طى مباحث اين فن دانسته خواهد شد) يس موضوع اين 


فن» احكام فرعى اسلام است از حيث ادوار و تطورات و علل و موجبات اين تحولات و اطوار. 

- فائدة اين فن (غرض) 

علم به جكونكى ادوار فقه را فوائدى زياد مى باشد, كه در طى مباحث آن 
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ممكن است وقوف و توجه بدانها به همرسدء برخى از آن فوائد» در اين موضعء بطور اشاره؛ ياد مى كردد: 
-١‏ علم اجمالى بتكاليف واحكام 0١١‏ 


-١‏ علم تفصيلى به مناسبات صدورى احكام *- آ كاه شدن از جكونكى تحقق يا عدم تحقق اجماع 7 ©- اطلاع يافتن از طرز 
تفقه در دوره هاى اولية اسلام .)7١‏ 


ه- علم به مذاهب اصلى و مهم فقهى و زمان حدوث و معرفت مؤسس و زعيم آنها 59" #- توجه به جهاتى جند كه در مقام 


.)©( 


)١(‏ جون در طى مباحث اين فن به ياره اى از احكام» بر وجهىء علم بهم مى رسد 


يس تا حدى نظير علم فقه مى باشد و» فى الجمله» عالم شدن به احكام و تكاليف از فوائد آن بشمار مى آيد. 


(0)- شايسته اينست كه به اقوال و عقائد مهم فقيهان نامى هر دوره و عصرى تا آنجا كه مناسب بلكه ممكن باشد اشاره شود 
يس اككر اين كار به وجهى درست انجام يابد ممكن است تحقق اجماع و عصر حصول آن روشن كردد ودراين صورت بر 
فرض حجت دانستن اجماع يا حجت دانستن خصوص محص لى» آن حجتى حاصل و مدرك و دليلى براى استنباط حكم؛ 


تحصيل شده است. 
(9) اين اطلاع» بنظر نويسنده براى هر كس بخواهد به اجتهاد و تفقه خود اطمينان يابد بسيار سودمند بلكه ضرورى مى باشد. 
(6)- مذهبهايى مشهور از قبيل مذاهب ينجككانه يا مذاهبى مهجور مانند مذاهب اوزاعى و زفر و امثال اينان. 


(0)- جه هر كاه كسى بر مناسبات صدورى احكام بطور كاملء اطلاع داشته باشد و آنها را در هنكام دتد اقوال مختلق در 
نظر كيرد بسا كه به رجحان قولى متوجه كردد و آن را بدين مناسبت اختيار كند. باين نظر مى توان ادعا كرد كه علم به 
جكونكى اوضاع تفقه و احاطه به همه تحولاءت ادوار فقه كر جه مدركى مستقل در برابر جهار مدرك (ادله اربعه) نيست 
ليكنء بتحقيق» مكمل استنباط از آنها و شايسته است به منزلة مدركى ينجم بشمار رود. 
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آن جه آوردن آن بعنوان مقدمه لازم مى نمود آورده شد اينك بايد به اصل مقصود وارد شويم و تا حدى كه توفيق رفيق و 


فيض حق مددكار باشد بخواست و عنايت اوء باين فن» كه بحث در بارة آن بى سابقه» و 


براى نخستين بار است مورد تدوين واقع فى رده سر و صورتى بدهيم. 

و عليه التكلان و به الاعتصام 
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مباحث اصلى 

[ققسيم اصول دوره هاى فقه به دو دوره] 

اصول دوره هاى فقه [تشريع و تفريع] 

احكام فقهىء؛ بدان معنى كه در فن «تاريخ ادوار فقه) بحث از آنها منظور مى باشد بطور طبيعى» دو مرحله يبدا كرده است: 


نخست بطور تدرج» حكمى يس از حكمى ديكر صدور يافته واز آن يس كه اصول احكام صادر و تا حدى جمع كشته به 
استنباط و تفقه احكام و تكاليف يعنى تفريع بر آن اصول كلى اولى نوبه رسيده است. 


يس دوره هاى اصلى يا اصول دوره هاى تاريخى فقه (احكام و تكاليف) از دو دوره بيشتر نيست بدين قرار: 
١-دورة‏ تشر بع با دور صدور احكام. 
"- دورة تفريع يا دور استخراج و استنباط احكام. 


اين تقسيمى است كه به قسمث اوليهء براى ادوار فقه مى باشد. تقسيماتى ديكر كه براى هر يكك از اين دوره ها بيش آيد در 


حقيقت تقسيم به قسمت ثانوى مى باشد و در طول دور صدور و استنباط قرار مى كيرد نه در عرض آنها. 
[وقوع تفقه در دورة قتشريع] 


در اينجا شايسته است متذكر باشيم كه جنانكه در تاريخ عمومى» يس از تقسيم ازمنه حيات و ترقى بشر به اعصار و عهود 
جهار كانه اش». كفته شده كه تحقق آن عهود 
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و اعصار نسبت به همهُ مردم در يكك زمان نبوده و يكسان نيست )١١‏ هم جنين در تاريخ ادوار فقه ضرورى نيست كه دورة تفقه 
و تفريع ازحيث زمان بر دور صدور و تشريع مترتب و بطور حتم از آن متأخر باشد بلكه ممكن است در يكك زمان نسبت به 


احكامى كه صدور يافته دور تفقه باشد و نسبت به احكامى كه در طريق صدور و شرف نزول است دور بيدايش و تحقق. 


در اينجاء براى روشن شدن اين موضوع» جند نمونه ياد مى كردد: 


از مكه به مدينه هجرت نكرده و نماز را (به عقيدةٌ اكثر ارباب سير) بسوى بيت المقدس مى كزارده و هنوز حكم تعيين قبله 
صدور نيافته بوده است شخصى كه بر لزوم توجه به بيت المقدس به «فعل بيغمبرا استناد و استدلال كرده. تفقه و استنباط بعمل 


آورده است. ١؟)‏ 


)١(‏ باين معنى كه اكر هم اكنون نسبت به ملت و قومى عصر جهارم باشد ممكن است نسبت به قومى ديكر عصر نخست 
(حجرى) باشد و خلا-صه آن كه تمام اقوام و ملل يكك مرتبه از توحش خارج نشده و با هم به مراحل تمدن وارد نككشته اند 
بلكه در همان هنكام كه عده اى از بشر در نهايت درجه از تكامل مدنيت و رقا هستند جه بسا كروهى ديكر درء يايينترين 
درجات توحش و انحطاط زند كى كنند. 


-)١(‏ محمد عبد العظيم زرقانى (مدرس علوم قرآن و علوم حديث در دانشكده اصول دين طبق برنامة مجلس از هر) در كتاب 
«مناهل العرفان فى علوم القرآن» اين مضمون را آورده است: 


«.. نظير اين اختلا.ف در زمان خود بيغمبر (ص) ميان اصحاب روى داد و ايشان بى آن كه نزاع و جدال كنند هر كدام رأى 
خود را بكار بست و بنظر رفيقش احترام كذاشت ييغمبر (ص) نيز هيج كدام را ملا-مت نكرد بلكه ايشان را بر آن جه كرده 
بودند «تقرير» كرد با اين كه نتيجة اين اختلااف اين بود كه برخى از ايشان در نتيجه اجتهاد خود نماز را در وقت آن تركك 
كرده بود. روزى ييغمبر (ص) به كروهى از ياران فرمود: «لا يصلين احدكم العصر الا فى بنى قريضه). ياران در راه بيمايى 
تسريع كردند ليكن نماز نخوانده 


و به مقصد نرسيده بودند كه آفتاب رو به غروب نهاد در اين هنكام «اجتهادا به ميان مد يس برخى بحكم ظاهر نص جون 
هنوز به محل بنى قريضه نرسيده بودند نماز عصر را نخواندند تا وقت آن منقضى شد. برخى ديكر به تاويل نص يرداخته و آن 
را بر كنايه از اسراع و تندروى حمل كردند و با آن كه به مقصد نرسيده بودند از خوف فوت وقت به نماز يرداختند و نماز 


خواندند») 
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حكايت زير را ابن هشام در كتاب سيره خود, كه از قديمترين سيره هاى موجود مى باشد» بدين مضمون آورده است «كعب 


بن مالكك كه از حاضر شد كان در «عقبهُ اولى» و از بيعت كنند كان با بيغمبر (ص) در آن عقبه بوده جنين كفته است: 
«با كروهى از مشركان مدينه سوى مكه روان شديم. ما نماز خوان و در دين فقيه )١١‏ بوديم. 


«براء بن معرور 21١‏ كه بزركك و سرور ما بود نيز با ما خارج شد جون از مدينه بيرون شديم براء كفت براى من تازه رأيى بيدا 
شده كه نمى دانم شما با من در اين انديشه و رأى موافقت خواهيد داشت يا نه؟ كفتيم آن انديشه جيست كفت من شايسته 
نمى دانم به كعبه يشت كنم بلكه روى به كعبه نماز خواهم كزارد. كعب كفت من بدو كفتم آن جه از «فعل» رسول نقل شده 
خلاف اين است كه تو انديشه مى كنى و ما هر كز براى موافقت با تو با رسول مخالفت نخواهيم كرد كفت يس من به انديشة 


جون شام در رسيد براء رو به كعبه نماز 


كزارد و ما بسوى شام (بيت المقدس). 


تخمير (ضن ) ندو كفيق: 


«قد كنت على قبله لو صبرت عليها» عون بن ايوب انصارى به همين براء و كار او نظر داشته كه كفته است: 
و منًا المصلى اوّل النّاس مقبلا على كعبه الرّحمن بين المشاعر 


جنانكه در اين قصه مشهود است كعب و بيروانش از راه استناد بفعل ييغمبر (ص) 


-)١(‏ دراين عبارت نيز از فقه همان معنى كه در صدر اسلام متداول بوده خواسته شده است. 
() «براء بن معرور كسحاب و الثانى بالمهملتين كمفعول من الصحابه و المحدثين» (معيار اللغه). 
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حكمى را استنباط كرده اند يس در دور صدورء تفقه و استنباط يديد آمده است. 

-١‏ شهرستانى )١١‏ در كتاب ملل و نحل خود اين مضمون را كفته است: 


«خبرىء بطور استفاضه؛ از بيغمبر (ص) رسيده كه جون خواست معاذ را به يمن فرستد كفت «يا معاذ بم تحكم؟) بجه حكم مى 
كل ياسخ داد: بكتاب خدا. 


كفت «فان لم تجد؟» اكر حكمى را در آن نيابى؟ ياسخ داد: به سنت ييغمبر. 


كفت «فان لم تجد؟!) اكَر نيابى؟ ياسخ داد «اجتهد)» اجتهاد خويش را بكار مى برم «). يس ييغمبر ككفت «الحمد لله الذى د 
رسول رسوله لما يرضاه» ”- باز همو در همان كتاب اين مضمون را آورده است. 


ل 1 
«از امير المؤمنين رضى الله عنه روايت شده كه كفت بيغمبر (ص) مرا بعنوان قاضى به يمن فرستاد يس يرسيدم يا رسول الله 


كيف اقضى بين الْنّاس و أنا حديث السنّ؟ 


جكونه با اين كه نورسم به قضا يردازم؟. 


لا 
«اللهم اهد قلبه و ثبت لسانه) از آن يس در قضاء ميان دو تن هيج كاه مرا شكى به هم نرسيده و همواره بر حال يقين بوده اما 


اين دو قسمت را شهرستانى براى جواز اجتهاد و عمل برأى مورد استناد قراد داده استء بهر حال منظور ما كه تحقق تفقه در 


دوره صدور باشد از آن دو دانسته و ظاهر مى كردد. 


)١(‏ محمد بن عبد الكريم بن احمد متكلم اشعرى مشهور, صاحب تأليفاتى جند كه از همةُ آنها معروفتر كتاب ملل و نحل او 


مى باشد در ماه شعبان از سال يانصد و جهل و هشت (058) هجرى قمرى وفات يافته است. 
(0)- شيخ طوسى در كتاب عدّه الاصول و بعضى ديكر نيز در كتب خود اين مضمون را نقل كرده اند. 
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؟- حكيم متأله و فاضل متفقّه دانشمند نقاد مير محمد باقر داماد )١١‏ قدّس سرّهء در مسأله دوم 7" از رسالة «عيون المسائل» 
خود از فخر المحققين «2» نقل كرده كه او در كتاب «ايضاح» خويش باين روايت نبوى «روى انْ صحابيا و هو امّا عمرو بن 
العاص او حسان, على اختلاف الروايات» اجنب فتيمم هده الر فقال الوق رفي): منت اأمجاكه نانك حب دوي 
روايه: أ تصلَى بالنّاس و أنت جنب؟ استناد كرده است يس مير داماد قدس سره در مقام رد بر فخر المحققين كفته است «و 
الجواب انه ان كان قد اقرّه على صحه صلاته. على ما روىء فالغرض انما كان استعلام فقهه لا اثبات الجنابه مع الصلاه و ان كان 
قد حكم ببطلان صلاته فالسبب ان البرد لم 


يكن بحيث يسوغ معه التيمم). 


و هم مير داماد» قدّس سره» در همان ميلا ل از همان رساله» عبارت زير را 


ثانى» و ملقب به «مقتدى الشيعه» بوده به لقب مير داماد اشتهار يافته و يسر نيز بهمان لقب خوانده شده است. 


مير محمد باقر در سال يكك هزار و جهل و يكك )٠١5١(‏ هجرى قمرى كه با شاه صفى به زيارت عتبات مقدسه رفته در همان 
جا در كذشته ودر نجف به خاكك سيرده شد و به قولى ديكر كه اين مصراع «عروس علم و دين را مرده داماد» بدان اشارت 


است» در تاريخ يكك هزار و جهل وفات يافته است. 
شرح حال اورا كتاب «مسرح الفؤاد) كه نويسنده تاليفش را در دست دارد به تفصيل عهده دار اسث. 


(؟)-اين مسأله در بارة كسى است كه جنب بوده و تيمم كرفته و بحدث اصغرء محدث كشته يس تكليف فعلى او جيست؟ آيا 


اكر آب به اندازه وضوء داشته باشد تكليف وى وضوء است يا تيمم؟ 


9 ابو طالب» محمد بن حسن بن يوسف بن مطهر حلى در سال ششصد و هشتاد و دو (587) هجرى قمرى متولد شده ودر 
سال هفتصد و هفتاد و يكك )/1/١(‏ به سن هشتاد و نه (89) سال در كذشته است. شرح حالش» در متن كتاب در مجلدات بعد 


ذكر خواهد شد. 
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از قواعد شهيد اول ١١‏ نقل كرده است «و قوله لحتّران لما تييمم: أ صليت بأصحابك و أنت جنب؟ لاستعلام فقهه كما قال 


تحكم؟). 


- 5 5-5 لأ رميء 1 5 
ابو الفتوح رازى )0 در ذيل وجوه سه كانه كه براى جملة آخر از ايه ””از سورة النساء.. وَ لا تقتلوا نفس كمْ در تفسير خود 


آورده جنين كفته است: 


«يكى رااز جمله صحابه» رسول (ص) به سريّتى فرستاد و كفت مرا در راه احتلام افتاد و سرما سخت بود من نيارستم غسل 
كردن از هلا-كك ترسيدم تيمم كردم و نماز كردم به قوم خودء جون باز آمدم رسول را خبر دادم مرا كفت: «يا هذا أ صليت 
بأصحابكك و أنت جنب؟ به اصحاب نماز كردى و تو جنب بودى من كفتم: 

:. 
اى رسول الله سرما سخت بود و من بر خويشتن خائف بودم خواستم تا غسل كنم اين آيتم ياد آمد كه خداى تعالى مى كويد 
تقر مع كتووبر ل رط تعد سوه كز جردي كنهر ارقف ررد قل حوارم لاله وا ‏ 1 
(همان قضيه است كه از شهرستانى نقل شد) وقوع تفقه و استنباط فى الجمله در دورة صدور بلكه مشروع بودن و جواز آن نيز 


دانسته و ثابت مى كردد. 


لا 


هجرى قمرى تولد يافته واز فخر المحققين يسر علامه حلى اجازه داشته و در سال هفتصد و هشتاد و شش (0775) به شهادت 


رسيده. شرح حال آن بزركوار نيز در متن كتاب ياد خواهد شد. 


نيست. از مشايخ ابن شهر آشوب متوفى به سال يانصد و هشتاد 


ووهشت رررة) قمرى بوده اسن 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: 6٠١‏ 


1 
ه- محمّق حلى رحمه الله »١١‏ در كتاب المعتبر در مسألهُ قصر و اتمام بعد ازاين كه اين مضمون را كفته است كه «علماء ما 


قصر در نماز و روزه را عزيمت مى دانند و ابو حنيفه قصر را در نماز عزيمت مى داند نه در روزه و شافعى هم در نماز وهم در 
روزه به تخيير قائل است و مالكك كفته است در قصر نماز» دو روايت مى باشد كه اشهر آن دوء تخير را مى رساند جون از 
عائشه روايت شده كه كفته است با ييغمبر مسافرت كردم يس او افطار مى كرد و من روزه مى داشتم يس ييغمبر را خبر دادم 
كفت خوب كردى و عطاء از عائشه روايت كرده است كه كفته است: 


لا 


مى كردند و برخى قصر يس بعضى افطار مى كردند و بعضى روزه مى كرفتند و هيج كس بر ديكرى عيب نمى كرفت..) 


و بعد ازاين كه به اجماع و رواياتى براى عقيده و ادعاء خود استناد كرده و آية فَمَنْ شَّهدَ مِنْكمٌ الشَّهْرَ فَلمِضِممهُ.. را نيز بر 
عزيمت بودن افطار» شاهد و در آن ظاهر دانسته و روايت جابر را كه كفته به ييغمبر خبر رسيد كه مردمى در سفر روزه كرفتند 


و حضرت فرمود «أولئك العصاه» نقل كرده در مقام جواب از روايات متعدد جنين كفته است: 


«و خبر عائشه لا حمجه فيه للاحتمال انها صامت جاهله بفرض القصر فجاز صومها و اما قولها «كان فى السفر يتم و يقضر) فلعله 


ليس فى السفر الواحد بل يتم فى القصير و يقصر فى الطويل و خبر انس حكايه فعل الصحابه و هى مسأله اجتهاديه فجائز ان 
يرى بعضهم الاتمام دون البعض و لا يدل على التخيرا 


(1)- ابو القاسمء نجم الدين» جعفر بن حسن بن يحيى بن سعيد حلى در سال ششصد و هفتاد و شش (278) قمرى وفات يافته 


است. 
شرح حال او نيز در متن كتاب آورده خواهد شد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: 6١‏ 


#- در مسألة كيفيت تيمم قصه اى به عمّرار منسوب شده. كه به كفتة صاحب جواهر تمام آن قصه در كتاب «مستطرفات 
السرائر» ابن ادريس مذ كور مى باشد جون آن كتاب را اكنون در دسترس ندارم )١١‏ قسمت زير را كه سيد بحر العلوم در كتاب 


رجال خود در ذيل ترجمة حال عمار آورده در اينجا بعين عبارت او نقل مى كنيم: 


«و قصة عمار فى التيمّم مشهوره. و هو وان لم يصب فيها الا انه كان [اصوب] من عمر حيث تركك الصلاه لما اصابته الجنابه و 
لم يجد ماء. و اما عمّار فانه لمَا علم ان الصلاه لا تسقط بذلكك راعى التسويه بين البدل و المبدل و ظن ان بدليه التيمم عن 
الغسل يقتضى الاستيعاب «"): و هذا لعمرى من انظار الفقهاء و دقائقهم بل من قواعدهم و ضوابطهم. 


لا لا 
«و انما قال رسول الله صلّى الله عليه و آله «أ فلا فعلت هكذا؟) و مسح وجهه 


-)١(‏ اينكك كه جلد اول اين تاليف براى جاب آماده كرديده كتاب «السرائر» ابن ادريس نزدم حاضر است قصة عمار را در 


قسمت «مستطرفات» در ذيل آن جه از «نوادر احمد بن محمد بن ابى نصر بزنطى صاحب حضرت رضاع)» استطراف 


كرده جنين آورده است «قال احمد: ذكر عبد الله بن بكير عن زراره عن ابى جعفر قال عمار بن ياسر لرسول الله صلَى الله عليه 
و آله قال يا رسول الله اجنبت الليله و لم يكن عندى ماء قال كيف صنعت؟ قال طرحت ثيابى و قمت على الصعيد فتمغكت فيه 
فقال (ص) هكذا يصنع الحمار انما قال الله عز و جل كُتَيَمَمُوا ص جيداً طيّباً* فضرب بيده على الارض ثم ضرب إحداهما على 
الاخرى ثم مسح كفيه كل واحده على - الاخرى فمسح باليسرى على اليمنى و اليمنى على اليسرى). 


(؟)- ابو الفتوح رازى در ذيل أيه تيمم (آيةُ ع8 از سورة النساء) جنين آورده استثت: 


امو نواوق غير كوانن كردي تزديك عسر امد واو وا"ترسنية از كسى كه اوارااجتابت«رسد و ام نانك كفت عبر كبنا تا 
آب يابد غسل كند و تا آب نيابد نماز نكند عمار ياسر حاضر بود او را كفت ياد ندارى كه ما با بيغمبر (ص) در فلان سفر 
بوديم مرا جنابت رسيد برفتم و خويشتن را در خاكك بكردانيدم يس بيامدم و رسول را خبر دادم مرا كفت: يا عمار اين قدر 
كفايت بود ترا و دست در زمين زد و در روى ماليد و دكر باره در دستها و كفت: نكر تا دكر جنان نكنى) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: آله 

ا 
و يديه لان التيمم الذى امر الله به فى كتابه بدلا عن الوضوء و الغسل شىء واحد لا فصل بينهما و التسويه بينهما غير مراده و 
الا لوجب استيعاب محل الوضوء بالمسح. و فى قوله «أ فلا فعلت؟ ايماء لطيف إلى ان عمار لكونه من اهل 


النظر و الاستنباط كان ينبغى له ان يفعل هكذا و انه لو فعل لصم و لا يصمح ممن لم يكن اهلا لذلكك وان اصابء على ما 
يقتضيه اصول الاصحاب»). 


بحسب ظاهرء اين قضيه هنكامى رخ داده كه حكم تيمم بدل از وضو و غسل بيبش از آن صدور يافته و شايد كيفيت تيمم بدل 
از وضوء نيز مشروح و معلوم بوده؛ ليكن كيفيت «تيمم بدل از غسل» هنوز براى عمر و عمار مصرّح و منصوص نمى بوده است 
يس عمر جون براى غسل آب نداشته و تيمم بدل از غسل جنابت را هم نمى دانسته تركك صلاه را در اين حالت تكليف خود 
ينداشته از اين رو نماز را نككزارده است ليكن عمار بيشتر تأمل و تفقه كرده و حكم را طورى ديكر استنباط نموده وعمل را 
طبق آن انجام داده است. 


طرز تفقه و استنباط عمارء در اين زمينه» شايد مبنى بر مقدمات زير و به طريقى كه حدس مى زنم و در ذيل تحرير و تقرير مى 


-١‏ كلياتى در بارهُ نماز وارد شده مانند «الضّء لاه عمود الدّين» و «الصّلاه معراج المؤمن» و «الصّلاه قربان كلّ تقي» و از اين قبيل 
روايات ١‏ كه بر مهم بودن نماز و شدت علاقة شارع مقدس به آن دلالت دارد و برخى از آنها مى رساند كه تركك آن به 


هيج حال روا نيست و اكر آن قبول افتد بقية اعمال مقبول و اكر مردود 


-)١(‏ فى المثل از قبيل خبر مروى از بيغمبر (ص) ان افضل الفرائضء بعد المعرفه؛ الصلاه و اول ما يحاسب العبد عليهاء الصلاه 
فان قبلت قبل ما سواها وان ردت ردت 


ما سواها. و اين روايت ديكر بين العبد و بين الكفر ترك الصلاه و روايت نبوى ديككر موضع الصلاه من الدين كموضع الرأس 
من الجسد و نظائراينها. 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج 2 ص: إوذه 
كردد ديككر اعمال نيز مردود خواهد شد يس تركك آن در حالى كه عمّار داشته نيز روا نبوده است. 


الكو سور ونس تو سيف امجن كا جرت واشواسة بو 01 ون لقلا 1ن دهورا دوم ككف جنا كد دز 
حديث نبوى است «و جعل لى الأرض مسجدا ترابها و طهورا؛ يس جون عمّمار (طهور) نخست را واجد نبوده بحكم «.. وان لم 


تجدوا ماء فتيمّموا..» تكليف او در اين حال (حال جنابت) تيمم بوده است. 


تا اينجا تمام مقدمات استنباط» مرتب و به جا است از اينجا به استنباط از آن مقدمات» شروع مى كردد بدين كونه كه استنباط 
حكم مجهول و تفريع آن براصول كليه (دو مقدمة ياد شده) بعمل مى آيد: نماز بايد تركك نشود, طهارت بايد تحصيل كردد 
براى رفع حدث جنابت كه تمام بدن از آن متأثر و به عوارضش آلوده كشته طهور اصلى و نخست كه آب است موجود نيست 
يس بايد طهور دوم كه بدل آنست تحصيل شود و به جاى آب بكار رود و جون آب اكر مى بود» دراين حال بايد بتمام بدن 


مى رسيد يس خاكك هم كه بدل و جانشين آب شده است بايد مانند (مبدل منه) بكار رود 0١١‏ و تمام بدن الوده شود (3). 


يس عمار با اين طرز تمهيد مقدمه و استدلال جنين تفقه و استنباط كرده كه بايد در ميان خاكك غلت يزند و طبق استنباط خود 


عمل كرده 


سرا. 


-)١(‏ يس از جاب اول اين جلد, در اين موضوع مطلبى مربوط به مسألة تيمم از جلد اول كتاب «المحلى) تأليف ابن حزم 
اندلسى در اين موضع بعنوان حاشيه نقل كرده بودم كه هنكام جاب جلد دوم اين كتاب بعنوان استدراكك در خاتمة جلد دوم 


آورده شد. به آن جا مراجعه شود. 


(1)- شيخ كلينى در فروع كافى به اسناد خود از حضرت_صادق (ع) روايت كرده كه آن حضرت كفته است «ان عمار بن ياسر 
اصابته جنابه فتممّكك كما تتممّكك الدابه فقال له رسول الله (ص) يا عمار: «تمخكت كما تتمتك الذَابه..» (التمعكك, التمرغ فى 
التراب- در خاكك غلتيدن.) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: م 
ابو الفتوح در ذيل آي تيمم كفته است «و فقها را در او ينج مذهب است: 


زهرى كفت يكك بار در روى و يكك بار در دستها تا به زير بغل و بالاى دوش. و ابن سيرين كفت سه بار دست به زمين زند: 
يكك بار براى روى و يكك بار براى كفها و يكك بار براى بازوها. و شافعى كفت دو بار: يك بار براى دستها از آرنج تا بر سر 
الكفتان عدا كدو وموم ناهه :اتن قوق محضى ازا افتساك ينا امهو كر متها ةعيت اللد فين اسك ةل وحار عبد اللء 
انصارى..» از اين قسمت كه نقل شد معلوم مى كردد توافق تيمم بدلى با مبدل منه خود در عصر صحابه مورد توجه شده يس 
احتمالى كه براى راه استنباط عمّار داديم از برخورد باين نقل تأييد مى شود. 


شايد نظر سيد بحر العلوم نيز به توجه و ترتيب همين مقدمات بوده كه استنباط عمّار را از دقائق انظار فقيهان 


واز ضوابط و قواعد آنان بشمار آورده اسيت: 


جيزى را كه عمّار از نظر دور داشته و حق اين بود كه در مقام تمهيد مقدمات استنباط» به آن نيز توجه مى داشت تا اين نتيجة 


مايى (غسل باشد يا وضوء) مشابهت و مساوات كامل منظور مى بود بايد در 


ال ل ين الل ا د 
مالظ لطائم قلق مر قوستل 811 تتووة الس" انها الرارق كر لا مويو لعفاو امش كار لله مدنا 
لأء فيِمُمُوا.. جنين كفته است: «قيل فى صفه التيمم ثلاثه اقوال: 


من اصحابناء «الثانى ضربه للوجه و ضربه لليدين» ذهب اليه عمار بن ياسر و مكحول و اختاره الطبرى و هو مذهبنا اذا كان التيمم 
بدلا عن الجنابه و ان كان بدلا من الوضوء فيكفيه ضربه واحده يمسح بها الوجه إلى طرف انفه و اليدين إلى الزندين. 


«الثالث قال ابو اليقضان و الزهرى انه إلى الابطين..» 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: ه66 


تيمم بدل از وضوء نيز همه مواضعى كه شستن يا مسح آنها در وضوء لازم و معتبر است در تيمم هم به خاكك آلوده و ممسوح 
مى شد و حال اين كه بر عمّار معلوم بود كه مطلب بدين كونه نيست بلكه فقط صورت و دو يشت دست مورد تيمم است و به 


همين اندازه طهارت بدلى بدست مى آيد يس شايد ييغمبر (ص) براى يادآورى همين نكته و اشاره 


به نقص استنباط عمار» بطريق استفهام انكارى (يا توبيخى) بوى كفته است «أ فلا فعلت هكذا؟) يعنى حكم تيمم و بدل بودن 
آن رااز غسل و وضوء مى دانستى و هم مى دانستى كه در وضوء مطابقت در مواضع تطهير» شرط تحقق بدل نيست يس بايد 
در اينجا هم متوجه مى بودى و بهمان حكم معلوم خود (تيمم به طريقى كه براى بدل از وضوء تعيين شده) عمل مى كردى و 
حكم تيمم را جنانكه به اعتبار بدليت» اصلى كلى و عام دانستى از لحاظ كيفيت هم نسبت بدو موردش آن را عام دانسته و 
اصل قرار مى دادى و آن را بكار مى بستى تا خلاف آن بر تو محرز كردد. 

اين جند قضيه كه در اينجا آورده شدء جنانكه كفتيم» از راه مثال است و كر نه بطور كلى مى توان كفت: مسلمين كه از مكه 
به حبشه مهاجرت كرده و هم مسلمين كه يبش از هجرت ييغمبر (ص) در مدينه مى زيسته بلكه بطور كلى همه مسلمين كه از 


حضور حضرت بيغمبر (ص) دور مى شده اند» بطور طبيعى فى الجمله از استنباط و تفقه ناكزير مى بوده يا لا اقل بدان ابتلاء 


مى داشته اند جه آن كه حال ايشان در آن دوره از لحاظى مانند حال كسانى است كه در دوره هاى بعد از زمان ييغمبر (ص) 


بوجود آمده و مى آيند. 


خلاصه كلام دراين مقام آن كه دورة تفقه و تفريع ازحيث بدايت» با حدّى از دورة صدور و تشريعء تقريباء توافق و انطباق 


بيدا مى كند ليكن اين طور نيست كه دورة صدور از حيث نهايت با دورة تفقه منطبق باشد جه 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 4ه 


دورة صدور به انقضاى حضورء خاتمه بافته 


و دورة تفقه تا انقراض عالم و يا زمان ظهورء باقى و يا بر جا خواهد بود. 

صدور و ابلاغ 

اشاره 

براى قوانين و احكامى كه عمل به آن ها در ميان بشر متداول است از حيث مرحلة صدور (وضع و تشريع) و ابلاغ (اعلان و 
تعليم) مراحلى بنظر مى رسد كه از آن جمله سه مرحلة زير قابل وجود و تحقق مى باشد: 

-١‏ اين كه مجموع آن قوانين و احكام به يكك بار وضع و در يكك زمان هم ابلاغ و اجراء شود. 

-١‏ اين كه به توالى اوقات و تمادى ايام» بحسب تجدد و توارد مقتضيات؛ وضع حكم و ابلاغ آن بعمل آيد. 

“ا- اين كه وضع احكام به يكك دفعه ليكن ابلاغ آنها به تفاريق اوقات انجام يابد. 


قسم سيم هنكامى كامل و بقاء و دوام را قابل است كه واضع آن احكام در هنكام وضع حكم و قانون اوضاع و احوال آينده و 
مقتضيات امور هر عصر و زمانى را در ظرف وجود آنها آكاه باشد يعنى در حال وضعء همه شئون آينده را ببيند به طورى كه 
صلاح و فساد و خير و شر و نفع وضرٌ هر امرى براى هر زمان و عصرى از يبش بر وى مكشوف باشد و باصطلاح؛ در مرحلة 
«اقتضاء» تمام احكامى را كه مى خواهد يكك مرتبه براى زمانهاى بعد وضع كند در ظرف خود آنها داراى اقتضاء و واجد 
مصلحت بداند يس تمام آنها را به يكك بار و در يكك زمان وضع كند ليكن جون ابلاغ و اجراء همه يا بعضى از آنها در همان 


زمان وضعء جنان باشد كه مفسده بار آورد يا لا اقل مصلحت بر آن بار نشود از 


اين رو در مرحلة ابلاغ و اجراء. طريق مساهله سيرد 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: /ام 
و به مرور زمان و تفريق اوقات» احكام وضع شده را به مردم برساند. 


احكام و قوانين دين اسلام (فقه) به يكك دفعه وضع و ابلاغ نشده بلكه به فرض آن كه در مقامى شامخ؛ وضع آنها يكك دفعه 
شده باشد در عالم نزول بطور تدرجء وجود و صدور يافته وهم بر وجه تفرق و بر سبيل ترتبء ابلاغ كرديده است و در 
حقيقت ظرف وضع و صدور آنها دراين عالم تمام دوره بعثت تا رحلت ييغمبر (ص) (77 سال) مى باشد زيرا هر حكمى 
بحسب اقتضائى خاص در يكى از آن سالها صادر و به يبروان ابلاغ شده است. 


يس اككر كسى بخواهد احكامى را كه زمان خاص صدور آن احكام و سائر خصوصيات صدورى آنها تا حدى روشن است 
بداند ناكزير بايد در طى مراجعه به زند كانى حضرت رسول (ص) آنها را بدست آورد و بشناسد باين جهت در اين موضع 
براى بدست آوردن زمان احكام و مناسبات ضدورف آلها ميختضرى از حكركى حعالات آن حضيرت إن زهان بك :نا رخلت 
آورده مى شود و جون منظورء تحقيق در جهات تاريخى اصل شرح حال نيست غالبا بنقل قول مشهور يا اشاره به اقوال مختلف 


بى آن كه به ترجيح و تنقيح آنها توجه شود اقتصار مى رود. 
قوهم و دفع آن 


محتاج به توضيح نيست كه اصول كلى احكام دين مقدس اسلام همه بطور كلى در زمان خود ييغمبر (ص) وضع و ابلاغ شده 
وهيج حك بعد از رحلت آن حضرت وضع و تشريع نككرديده است نهايت آن كه برخى از احكام در آن زمان 


بطور اصل كلى در لفافة اجمال و لف مى بوده 2١١‏ و در دوره هاى بعد به مقام تفصيل و نشر در آمده و فروع آن اصل كلى 


0 
3 37 . ل ل د ا 
-)١(‏ آياتى از قبيل آية فيه تبيان كل شى ء و أيه ما فرّطنا فى الحكتاب مِنْ ش ءٍ و آية لا رَطب و لا يابس إلا فى كتاب مُبين 


تفريطى به ميان آمده باشد» ثابت و موجود هست) اشاره باشدك. 


0 0 0 
در اصول كافى از حضرت صادق (ع) جنين روايت شده است: «ان الله انزل فى القرآن تبيان كل شى ء حتّى و اللّه ما تركك الله 
شيئا يحتاج اليه العباد. حتى لا يستطيع عبد يقول لو كان هذا انزل فى القرآنء الا و قد أنزله اللّه فيه». 


بازدر همان كتاب از آن حضرت (ع) روايت خداي بن ناد وكات او سنّها باز بروايت معلّى بن خنيس از آن 
حضرت است (ما من امر يختلف فيه اثنان الو له اصل فى كتاب الله عزّ و جلء و لكن لا تبلغه عقول الرّجال» باز بروايت 
اسماعيل بن جابر از آن حضرت است «كتاب الله فيه نبأ ما قبلكم و خبر ما بعدكم و فصل ما بينكم و نحن نعلمه). 

0 . 
باز در همان كتاب بروايت سماعه از حضرت كاظم (ع) در ياسخ اين سؤال «أ كل شىء فى كتاب الله و سنْه نبيه (ص)؟! جنين 
ذزموةة انح و كل شو باقن كتانة اللشدو سنه يون 


ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: /6 


مشروح كشته و بدين جهت ١1١‏ در ياره اى 


از اخبار كه از اهل بيت عليهم السَّلام 


0 
(1)- وهم شايد بدين جهت اشارت باشد اخبارى ازين قبيل: «اذا جاء كم عنّى حديث فاعرضوه على كتاب الله فماروافق كتاب 


الله فاقبلوه و ما خالفه فاضربوا به عرض الحائط» و: «انّ على كل حقّ حقيقه و على كل صواب نورا فما وافق كتاب الله فخذوه و 
ما خالف كتاب الله فدعوه و: «اذا ورد عليكم حديث فوجدتم له شاهدا من كتاب الله عزّ و جل او من قول رسول الله (ص) و 
الا فالعذى جاءكم به اولى به و: كل شىء مردود إلى الكتاب و التدئّه و كل حديث لا يوافق كتاب الله فهو زخرف» و «من 
خالف كتاب الله و سنّه محمّد (ص) فقد كفر» و: «ما لم يوافق من الحديث القرآن فهو زخرف» كه از بيغمبر (ص) و ائمة هدى 


(ع2 روايت شك است: 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 094 


روايت شده ديده مى شود كه به اصحاب خود دستور مى داده اند كه هر كاه حكم جيزى را از ايشان مى شنوند ممكن است 
اصل و دليل آن رااز قرآن بخواهند جنانكه در احتجاج )١١‏ طبرسى از ابو الجارود از حضرت باقر (ع) روايت شده كه: 

:. 
«اذا حدّثتكم بشى ء فاسئلونى من كتاب الله..) 
بنا براين جنان بنظر مى آيد كه در طى بحث از دور نخست (دور صدور) همه احكام عبادات» عقود, ايقاعات و احكام و 
سياسات مذكور خواهد شد و حال اين كه بى كمان در اين مبحث ياره اى از احكام ياد نخواهد شد يس شايد اين توهم به 


بوده باين استناد كه اكر در آن زمان وضع شده بود در اين مبحث ازا ين كتاب بيان مى شد ليكن در اين مبحث بيان نشده يبس 


در آن زمان وضع نشده بوده اص 


)١(‏ در اصول كافى نيز به اسنادش اين روايت نقل شده است و در ذيل اين حديث است كه حضرت باقر (ع) كفت كه بيغمبر 
لضى 11 قعل قال و انها تشاع مالنو ان كرت سزال فى كرده نش شحبتي كفكة ا ابن شوك اللهدلي] انها از كنات 
خدا جيست؟ حضرت باقر (ع) جنين كفت: 


ا : ا 1100 0 1 
ان الله ع و جل يقول: 11 بر فى رن تلع إِلَا من أ بص دَقَهٍ أو مَغرُوفٍ أذ إضرماح , ِنّ النّاس. و قال: لا م ونوا الشقَطاء 


أَمالكم الَتَى جَعَلَ اللَهُ لَكم لياما. و قال: 
لاررء عه 45 [] ف ب مر “ا وه 
لا تَشئلوا عَنْ أشاء إِنْ تبد لكم تَشؤكم). 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: ٠م‏ 


اين توهّم محتملء از اين راه مندفع است كه احكام ديانت مقدس اسلام بر دو كونه است: قسمتى جنان است كه با آن جه ميان 
مردم مكه و مدينه متداول و معمول مى بوده بكلى مغايرت داشته و قسمتى ديكر بدين كونه مى باشد كه همان امور متداول و 


معمول با اندكك تغيير و تصرفى به تصويب و امضاء رسيده است. 


غالب قسمت عبادات از قبيل قسم نخست و ياره اى از سه قسمت ديكر فقه شايد از قبيل قسم دوم باشد و بهر حال» جون 
احكامى كه از قبيل قسم دوم مى باشد با عادات و آداب و رسومى كه ميان مردم معمول بوده مشابهت داشته يا لا اقل جندان 


مغايرت نداشته به آن اندازه مهم نمى نموده است كه زمان و سائر مناسبات 


آنها بطور تفصيلء ضبط كردد ازاين رو ناكزير بحث و كفتكو در دورة صدور از ياد آورى اين كونه احكام خالى خواهد 


بود. 


بهر صورت با اعتراف به اين كه اصول تمام احكام در زمان ييغمبر (ص) صدور يافته و در اين صورت انتظار جنانست كه تمام 
آنها در طى بحث از دورة صدورء هر جند بطور اجمال باشد» مذكور كردد بايد اعتراف داشت كه استقصاء همه احكام, با 


خلاصه كلام آن كه براثر روشن نبودن تاريخ صدور و ديكر مناسبات صدورى در ياره اى از احكام؛ بحث در بيرامن دورة 
شامل يكان يكان از احكام صادره نخواهد بود بلكه آن جه ازاين لحاظ روشن و معلوم باشد در اينجا آورده خواهد شد. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ا 
احكام تاسيسى و امضائى 


جون در اينجا احكام تأسيسى و امضائى مورد اشارت شد براى اين كه اين قسمت بهتر روشن كردد عين آن جه را در اين 
زمينه در رسالة «قواعد فقه) نوشته ام نقل مى كنم :)١١‏ 

«جنانكه در جاى خود به ثبوت يبوسته حفظ نظام اجتماعى بشر بدين بسته است كه در ميان ايشان قانونى باشد كه همه آن را 
محترم شمرند و به حكومت آن تن در دهند. اين قانون» كه اككر الهى باشد به نام دين و آيين خوانده مى شودء به ادعاء اديان و 


به شهادت وجدان در قديمترين و كوحكترين اجتماعى كه در ميان بشر به همرسيده موجود شده است. 


«اجتماع» يعنى فراهم آمدن جند تن از افراد كه هر يكك از ايشان با شرائطى متقابل و يا تكاليفى متبادل خود را در برابر 


ديكران به انجام دادن امورى موظف و مسئول مى داند. اين شرائط و تكاليف مشتركء رشتهُ معنوى و محكمى است كه افراد 


را بهم يبوسته و اجتماعى بوجود آورده است. 


قانون همان رشتهُ محكم است كه از آغاز وجود اجتماع با آن موجود است و ا اجتماع بدان بيوسته باشد يايدار خواهد بود 


-)١(‏ در درس «قواعد فقه)» كه در سال سيم (و جهارم) رشتهٌ قضائى دانشكدة حقوق تدريس آن را اين جانب متصدى مى 
باشدء اين قسمت به طورى تنقيح و تشريح شده كه شايد در جايى ديكر نشده باشد باين جهت عين آن از رسالةٌ «قواعد فقهاء 


كه براى آن درس تهيه شده. نقل كرديد. 
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و تمدن حقيقى و كامل يديدار خواهد كرديد: 


«كمالاءت بشر در همه ادوار زندكى يكك اندازه و به يكك روى نيست بلكه اندكك اندكك از كمى رو به فزونى مى ككذارد. 
اجتماع بشرى نيز همواره يكنواخت نيست بلكه مانند خود بشر حال نوزادى- كودكىء نورسىء جوانى» ييرى و فرتوتى دارد 
قانون هم كه نككهبان اجتماع استء به تناسب تكامل تدريجى اجتماع» نقص و كمال و تنزل و ارتقاء دارد همين نزول و صعود 


قانون و سير تدريجى آن سوى كمال» مايةٌ اين شده كه قانون بدو بخش زيرء انقسام يذيرد: 
- تأسيسى. 
«"- امضائى. 


١جه‏ بيش از نخستين قانونى كه در نخستين اجتماع يديد آمده (خواه فطرت بشر آن را استنباط و تأسيس كرده يا اين كه به 


وسيلةُ وحى و الهام بر ييمبرى فرود آمده باشد) قانونى در ميان نبوده 


است يس اين قانون بايد به نام قانون تأسيسى خوانده شود و يس از آن كه اندكك اندكك اجتماع رو بتكامل نهاده و قانون بيش 
براى اجتماع بعدء كه كمال يافته» ناقص بوده است ناكزير در قانون بيش تغيبراتى بعمل آمده يعنى امور و موادى كه به منزلة 
هستةُ مركزى قانون مى باشد و آن عبارتست از امورى كه هيج اجتماعى بدون آنها صورت اجتماع به خود نمى كيرد بحال 
خود باقى مانده و امورى ديككر كه در اجتماع نوين مورد نياز بوده و بر آن مواد بيشء كه ريشه و اساس قانون استء افزوده 
شده يس آن مواد اصلى و اساسى كه از قانون بيش بر جا مانده و قانونكذار متأخر آنها را تصويب كرده. نسبت به اجتماع 


لاحقء به نام قانون امضائى خوانده مى شود. 


«قانون» بطور كلى» جنانكه خودشء به طبع خود بر اثر سير تكاملى اجتماع؛ رهسيار تكامل مى باشد و از اين لحاظ تغير و تبدل 


ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: إزفه 


جنانكه كفتيم» بايد موادى يافته شود كه سنخ آن در هر اجتماع و در هر دوره باشد و هيج اجتماعى در هيج دوره و حالى از 
آن خالى نباشد. 


«عنوان «ملكك» يا «اختصاص)») شايد ازاين قبيل باشد كه همواره سنخ آن در هر اجتماعى موجود بوده و هست نهايت امر ممكن 
است قيود و خصوصيات يا موارد و متعلقات يا علل و موجبات آن تغيّر و تفاوت بيدا كند. 


هم جنين عنوان «زناشويى» و «حضانت طفل» و «قصاص» و «ديه») در همه اجتماعات» مقرر 


و معكبز است كربعه خصوصيات: و موجبات و كبفتات أن ممكن اسك :دتهان تغيير كرذدبو دز الجتناعى با اماع ديكز 


ريس بطور كلى مى توان كفت هر قانونى كه طبع اجتماع يبدا شدن آن را اقتضاء دارد تا اجتماعى يا بر جا باشد اين قانون هم 
يا برجا است وهر قانونكذارى ناكزير است كه اصل آن را امضاء كند كر جه در خصوصيات و قيود و حدود آن. به اقتضاى 


زمان و مكان و ساير اوضاع و احوال» دخل و تصرف نمايد وهر قانونى كه از اين قبيل نباشد ممكن است مورد امضاء 


قانونكذار لاحق» واقع شود و ممكن است منسوخ كردد و قانونى از نو به جاى آن نهاده و تأسيس شود. 


ويس قوانينى كه از سنخ اولست جون در دورة قانونكّذار لا-حق نيز بايد باشد نسبت به دوره هاى لا حق بس يكك قسم مى 


باشد» يعنى هميشه امضائى استء و قوانينى كه از آن سنخ نيست ممكن است دو قسم داشته باشد: امضائى و تأسيسى. 


مورد بحث ما فقه اسلامى است. فقه اسلامى كه قانونى دينى است و از همه قوانين دينى عقبتر واز اين رو (بحكم ناموس 
تعالى و-ارثقناء اجتماع كه ترقى و تكامل قانوث را مسعلزم است) از همه آنها كاملتر مى باشند ناكزير هر دو قسم ازقاتون را 


داراست: 


قسم امضائى را دارد براى اين كه واضع آن بهتر از هر كس به طبع اجتماع و اقتضاء ذاتى آن واقف است و هر كز جيزى را كه 
طبيعت اجتماع؛ به خودى خود. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ع 


خواستار است از ميان بر نمى دارد جه اكر جنين كند اجتماع را 


مختل يا نابود و منحل مى سازد. 


قسم تأسيسى را واجد است براى اين كه در زمان ظهور آن اككر اقتضاء كامل شدن اجتماع (از لحاظ عبادات و معاملات و 
احكام و سياسات و رسوم و آداب واخلاق) بسر حد كمال خود نرسيده باشد دست كم در قوانين مربوط به عبادات» عقود. 
ايقاعات» حدود و ديات» نواقص بسيارى بوده كه بايد اين نواقص بر طرف مى شد و در بارةٌ اين امورء قوانينى تهيه مى كشت 


و احكامى صدور مى يافت. 


در فقه اسلامى براى قوانين و احكام امضائى نمونه هايى فراوان بدست مى آيد جنانكه بطور اجمال مى توان كفت كه در هر 
يكك از اقسام جهار كانه فقه (عبادات- عقود- ايقاعات و احكام و سياسات) احكامى از اين قبيل موجود است. 


فى المثل روزه و نماز» و بسيارى از معاملات و ايقاعات و حدود و ديات» در شرائع سالفه» اصلى ثابت داشته كه ديانت اسلام 


آن را يذيرفته و در بارة فروع و اقسام و ديكر خصوصياتى كه به آن مربوط مى باشد دخل و تصرف كرده است). 
ادوار فقه (شهابى)» ج .١‏ ص: 50 

دورة تشريع با صدور احكام 

اشاره 


ازاين بيش اشاره شد كه احكام در خلال دورةُ «نبوت»» يعنى از آغاز بعثت تا زمان رحلت» بايد جستجو و تحصيل شود از اين 
رو براى روشن شدن زمان و سائر مناسبات صدورى احكام؛ بهتر آن كه دورةٌ «نبوت)» بطور اختصار» در اينجا آورده شود يس 
كفتكو در ييرامن دورة «صدور احكام) در طى طرح كفتكو از آن دوره كه “7 سال بوده است بعمل آيد. 


اكنون بايد دانست كه جون دور زند كى ييغمبر (ص) بعد از بعثت آن حضرت دو مرحله داشته بدين كونه كه مدتى از آن در 
مكه 


ويس از آن در مدينه مى بوده ودر هر يكك ازاين دو مرحله احكامى صدور يافته يس جنانكه آيات و سوره هاى شريفة 
قرآن» كه مبدأ و مرجع احكام استء باين اعتبار به مكى و مدنى انقسام يافته مناسب است كه براى احكام در دورةٌ صدور آنها 


موارد آن» تا حد ميسوره عنوانى مخصوص اختيار كردد و در زير هر يكك از آن دو عنوان؛ احكام مربوط به آن معلوم كردد. 
يس اين دوره (دورة صدور) تحت دو عنوان زير: 

ات زفت ذا مجرت 

؟"-از هجرت تا رحلت. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: 88 


مورد بحث و فحص قرار مى كيرد تا احكامىء كه از لحاظ زمان و مكان و ديكر خصوصيات و مناسبات» تا حدى روشن و 


قابل ضبط و توجه است در زير عنوان مربوط به خود, تا حدى كه اطلاع بر آنها ميسر استء مضبوط و معلوم كردد. 

عنوان اول از بعثت تا هجرت 

اشاره 

در بارةٌ اين كه بيغمبر ص هنكام مبعوث شدن به رسالت جند سال از عمر شريفش كذشته بوده مؤرخان را اختلاف است: 
محمد بن بلعمى وزير امير نوح سامانى در ترجمةٌ تاريخ طبرى )١١‏ در اين موضوع سه قول نقل كرده است: 

يكى اين كه بعثت در سن بيست سالككى رخ داده. 

دوم اين كه در سن جهل و سه سالكى بوده. 

سيم اين كه در سن جهل سالكّى واقع شده است. 


لا 
مسعودى در مروج الذهب كفته است «ثم ابتعث الله رسوله و هو ابن اربعين سنه كامله) و در محلى ديكر از آن كتاب كفته 


است 


او فى ننه أحدى و ارتعية نعتة الله تتاو رسولك إلى كنافه الناس ‏ وسمتطوو ان اذو فول هينات حي سالك اسكانه إن كه 
ميان آنها تهافت و اختلافى باشد جه يس از اكمال جهل سالككّى كه مفاد عبارت نخست است ورود به جهل و يكك سالكى 
حاصل مى شود كه در عبارت دوم كفته شده است. 


-)١(‏ جنانكه كفته شده اين ترجمه از اقدم كتب نثر فارسى است كه بعد از اسلام نوشته نوشته شده است. قول اول را خود 


طبرى بعنوان روايتى از ييغمير (ص) آورده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: 4 
ابن شهر آشوب )١١‏ در كتاب «مناقب آل ابى طالب» اين مضمون را آورده است: 


ادا معدن [] تحب اق تعوكل :متال ارقطية كو كد كام ديرفت وذقواي اق اتضدا مراف وزراف نانع كندا هيت وهنا و عاذ 
انذاي تاشنة نر اكيضة: 

«بعثت بيغمبر را درجاتى بوده بدين قرار: 

«١١-رؤباى‏ صادقه. 

«1- جنانكه شعبى و داود ابن عامر روايت كرده اند سه سال جبرئيل با ييغمبر خدا نزديكك مى بود و جيزهايى بتدريجء به او مى 


آموخت به طورى كه بيغمبر (ص) او را حس مى كرد ليكن شخص وى را نمى ديد و قرآن براو نازل نمى ساخت يس بيغمبر 
(ص) در اين مدت شورع انك مسعوف تود ومو وكا 

(1- حديث خديجه و ورقه بن نوفل .)3١‏ 

ا 


5 0 لا 


رَبك فحدذث يعنى خبر بده به نعمت نبوت كه به تو عطاء شله. 


«ه- هنكامى كه قرآن نازل و امر و نهى صادر و ييغمبر (ص) مبعوث به 


قرآان 6ن من لك عو يد قات وحن مصوت تامون تنوه وسديوة يا انها الجدثر فزولافيفيو عل و عفنيه وين اد اتات 


-)١(‏ رشيد الدين» ابو جعفر» محمد بن على بن شهر آشوب سروى (از سارى مازندران بوده) از اعاظم علماء شيعه و اسلام مى 


باشد در تاريخ يانصد و هشتاد و هشت هجرى قمرى (0888) وفات يافته است. 
(0)- مراد قضيه ايست كه در نخستين بار نزول وحى ب داده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: ا( 


- هنكامى كه به انذار عمومى و علنى ساختن آن مأمور كرديد و آيهُ قَاصْدَع بلطا تُؤْمَرْ نازل شد و اين بعد از سه سال يس از 


بعنت بود كه آية وَ أَنْذِرْ عَئْديرتك الْأْفْرَبينَ نزول يافت و بيغمبر (ص) براى جمع آورى عشيره و اقربين بانكك «يا صباحا؛ 


برآورد. 


- تشريع عبادات. در مدت اقامت ييغمبر (ص) در مكه جز طهارت و نماز جيزى ديكر تشريع نككرديد طهارت و نماز هم بر 
خود بيغمبر واجب و فرض ليكن برامت» سنت و ندب بوده است. بعد نمازهاى ينجككانه» يس از معراج در سال نهم بعثت» 


فرض كشته است. 


«يس از هجرت به مدينه در ماه شعبان سال دوم هجرى روزةٌ ماه رمضان واجب كرديده و هم در آن سال قبله» به كعبه تحويل 
يافته و زكاه فطر واجب شده. و نماز عيد تشريع كرديده است. در آغاز هجرت نماز جمعه به جاى نماز ظهر واجب بوده» بعد 


زكاه اموال و بعد حج و عمره فرض كرديده و تحليل و تحريم و حظر و اباحه و استحباب و كراهت مقرر 


كرديده بعد جهاد فريضه كشته و در آخر ولايت على (ع) آن كاه اين آيه نازل شده «الْيوْمَ أَكمَلْتٌ لَك ديتكؤ» يس كارء از 
همه روى تمام و كامل كرديده است.) 


آن جه ابن شهرآشوب در مناقب آورده و نقل شد كر جه از لحاظ تقدم و تأخر صدور احكام وهم از لحاظ تعيين زمان 
صدور آنها بسيار مجمل مى باشد ليكن براى اين كه معلوم شود اككر اختلافاتى در زمينة زمان بعت رخ داده ممكن است به 


اعتبار درجات بوده اين قسمت در اينجا باد شك. 


است. 
در باره اين كه در كدام ماه و جه روزء بعثت واقع و وحى بر بيغمبر (ص) نازل 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: هم 


كشته 0١١‏ نيز اختلاف به ميان آمده است: يكشنبه ١١‏ رمضان كفته شده سيم» هشتم» 


(١)-از‏ جمله رواياتى كه دراين زمينه وارد شده جند روايت زيراست كه از بحار نقل مى شود: 


القؤه علق حكن ؟) باز در اصول كافى از ابو الحسن اول عليه السلام جنين روايت شده «بعث الله عزّ و جل محتدا رحمه 
للعالمين فى سبع و عشرين من .رجب..» *) در امالى شيخ از ابو عبد الله عليه السلام روايت است «فى اليوم السشابع و العشرين من 
رجب نرّلت النبوّه على رسول الله ؟») در اصول كافى از عيون اخبار الرضا است «فان قال فلم جعل الصّوم 


فى مين رعضياة خاظنه ووسائر العنيور؟ فل لآن كدير رمضاة هر الشير الذئ'انزل اللدافيد القرا نو فنة تن خمة ماعن 
بحار در بيانى كه در ذيل خبر اخير نوشته كفته است: اين خبر با سائر اخبار مستفيضه مخالف است و شايد معنى ديكر از آن 
عراف جاقية مساوق ا نزول لوقه ناعير 1 شان سار انا ليق كددمر وده فوت دو وات لبان ةوالت ودر اجا برو 
وحىء در امورى كه به خود بيغمبر متعلق است, باشد و ممكن است بر تقيه حمل كردد جه عامه را در بارهً زمان بعثت ييغمبر 
بنج قول است بدين قرار: اول- 17 ماه رمضان. دوم- 18 ماه رمضان. سيم- 75 ماه رمضان. جهارم- ؟١‏ ماه ربيع اول. 


به عقيدة نكارنده آن جه مجلسى در باره خبر منقول از عيون اخبار الرضا بيان كرده بنظرء دور مى آيد بويزه احتمال اين كه در 
اين خبر» تقيه بكار رفته باشد جه همان وجود ينج قول در ميان علماء عامه خود دليل عدم لزوم تقيه است. و بهر حال ظواهر 
يي لي ا له : فى المثل آية 1١‏ از سورة البقره عَهْرْ رَمَطَادَ 
الْنى أنِْلَ فيه القَوَآنّ مُدى للنّاس. كارن انسور شد ادكه فى لَيِلْهِ الْقَدْر به ضميمة اخبارى معتبر» كه ليل قدر را در 
ماه رمضان تعيين كرده؛ ظاهر بلكه صريح است در اين كه نزول قرآن در رمضان بوده و جون بعثت به نزول قرآنء تحقق يافته 


سل 


بعثت هم در همين ماه بوده بنا بر اين كلام مجلسى را وارونه نساخته و نمى كويم جون اخبارى كه بر ١71/‏ رجب دلالت دارد با 
يكى از اقوال ينجككانة اهل سنت موافقت دارد بايد بر تقيه حمل شود!! بلكه مى كويم جون آن اخبار مخالف قرآن مى باشد 


بايد طرح و خبر عيون اخبار الرضا جون موافق قرآنست اخذ شود و الله العالم. 

ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: ٠7١‏ 

دوازدهم ربيع الاول نيز هر يكك قائلى دارد. علماء شيعه روز بعثت را روز 77 از ماه رجب مى دانند. 

بهر حال نخستين مرتبه كه جبرئيل وحى آورده بيغمبر ص در كوه حراء (بكسر حاء مهمله و تخفيف راء بر وزن كساء در شمال 
مكه در سه فرسخى آن مى باشد) بوده است. كفته اند مردم مكه را رسم جنان بوده كه هر كاه مى خواسته اند مدتى به خلوت 
و تنهائى بسر برند به آن كوه مى رفته اند حضرت بيغمبر (ص) هم بيش از بعئت سالى يكك ماه به غارى كه در آن كوه است 


تشريف مى برده و به خلوت و عبادت مى كذرانده است. 


محمد بن اسحاق كفته است در يكى از شبهاى ماه رمضان كه حضرت در كوه حراء بود جبرئيل» كه صحيفه اى از ديبا با خود 


مى داشتء بر حضرت نازل شد و سه مرتبه او را به خواندن دستور داد. 


حضرت هر سه بار اعتذار جست تا در فرجام جبرئيل كفت اقرَأْ باشم رَبُكك. 


- 


به كَفتة مسعودى وابن هشام و كروهى ديكر اين سوره دراين اوم لك + َعْلّمْ نزول يافته و بقيهٌ اين سوره بعدها نازل 


كر طلاة ستيه كقكة ررحي تورك حبكي سوه ان كةتازل ده سور «المد نا بوده است بمفاد برخى 


از احاديث نخستين سورة نازله سورة «الفاتحه» مى باشد. يكى از وجوهى كه شيخ بهائى در كتاب «عروه الوثقى» براى تسمية 
اين سوره به فاتحه آورده همين است كه افتتاح قرآن و ابتداء وحى به آن شده يعنى نخستين سورة نازله مى باشد جنانكه يكى 
از ينج وجهى كه براى تسمية اين سوره به نام «السبع المثانى» كفته شده اين است كه يكك بار هنكام 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ا/ا 
فرض صلاه در مكه و بار ديكر هنكام تحويل قبله» در مدينه نازل شده است. 


ارباب سير و تواريخ قول اول را اختيار كرده. غالب از مفسرانء به كفتة شيخ در عروه» قول سيم را قائل شده اند. برخى از 
دانشمندان در صدد بر آمده كه ميان اين سه قول جمع كنند و وجوهى براى جمع ميان آنها كفته اند كه از جمله است دو وجه 


زير: 


١-اين‏ كه اولين جيزى كه در نخستين بار وحى نزول يافته آغاز سورة «اقرا» و اولين سوره اى كه بعد از فترت وحى نازل 


كرديده سورة «المدّثرا بوده و حديث «فاتحه) بر رؤيا يا سماع محمولست نه بر وحى. 


1- اين كه ابتداء نسبت به «اقرأ» ابتداء حقيقى و نسبت به آن دو سورة ديكر اضافى باشد باين توضيح كه بالنسبه به سوره هايى 
كه به «انذار» اشعار دارد سورةً «مذّثر) مقدم و نسبت به سوره هايى كه از آغاز آنها تا فرجام در يكك بار نزول يافته سوره 


«فاتحه) مقدم باشد. 
سيوطى در كتاب «الاتقان» در فصلى كه براى بيان «اوَّلَ ما نَل من القرآن» عنوان كرده جهار قول نقل كرده است: 


-١‏ اين كه «اقرأ باسم ربكك» بوده است. همين قول را خود او صحيح دانسته واز 


كتاب «المستدركك) حاكم و كتاب «الدلائل» بيهقى و كتاب «الكبير) طبرانى و كتاب «سنن» سعيد بن منصور و كتاب 
«المصاحف» ابن اشته و غير اينها حديثهايى بدين مفاد نقل كرده است. 


"اين كه (ايا أنها المدُثر) بوده است. روايتى باين مفاد نقل كرده و ينج وجه براى جواب از اين روايت يعنى جمع ميان اين 
روايت و حديثهايى كه مستند قول اول قرار يافته ذكر كرده است. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 07 


"ا- اين كه سورة «الفاتحه» بوده است. از كتاب «كشاف» نقل كرده كه در آنجا اين مضمون آورده شده «ابن عباس و مجاهد 
نخستين سورةٌ نازل شده را سورة «اقرأ» دانسته اند ليكن ببشتر مفسران فته اند اول سوره اى كه نزول يافته «فاتحه الكتاب» 


بوده اسسة: 


0 
*- اين كه «بشم الله الرَخلطن الوّحيم» بوده است. اين قول را سيوطى از مقدمة تفسير ابن نقيب نقل كرده و يس از نقل رواياتى 


بدان ماده خود تن بجنيق إقاقه كرده لبد عقيدة مق ابق قولد را جاند كولى مستكل كرو داف ال اوازم ارول سوره اى نازل شدن 
(بسم الله..» با آن مى باشد يس بطور اطلاق نخستين آيه اى كه نازل كشته «بسم اللّه..) 


بوده اس 


را تعيين كرده واز همان وقت بر شخص بيغمبر (ص) نماز واجب مى بوده است. 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج ل ص: 07 
وضو و نماز 


اشاره 


از آن جه هم اكنون كفته شد جنان بر مى آيد كه نماز و وضوءء در همان سال بعثت بيغمبر (ص) آموخته شده و بعدها برامت 


واجب كرديده ليكن ظاهر برخى از عبارات مى رساند 


كه اين دو امر بيش از سال بعثت تعليم شده بوده است. 


نزد او مى آيد و مى كويد «يا رسول اللها. 


1 
وقتى در آن هنكام كه در ميان كوهها كوسفند مى جرانيد جنان اتفاق افتاد كه كسى را ديد به او كفت «يا رسول الله) از وى 


برسيد تو كيستى؟ ياسخ داد من جبرئيلم و خدا مرا بسوى تو فرستاده كه به رسالت مده ات دهم آن كاه براى بيغمبر (ص) 
وضو ساخت و به او ياد داد كه رو و دو دست رااز مرفق بشويد و سر و دو يا را تا كعبين مسح كند آن كاه ركوع و سجود را 
به او آموخت. جون جهل سال بيغمبر تمام شد روزى على (ع) بر وى وارد شد ديد نماز مى خواند يرسيد اين كار جيست؟ 
كفت نماز است كه خدا بمن امر فرموده آن كاه على را به اسلام دعوت كرد او يذيرفت. و با وى نماز كزارد. خديجه نيز 
اسلام آورد. بيغمبر (ص) به نماز مى ايستاد على و خديجه به او اقتداء مى كردند. جند روز كه از اين واقعه كذشته بود ابو 
طالب به منزل ييغمبر (ص) داخل شد جعفر هم با او بود ديد بيغمبر نماز مى خواند و على (ع) در يكك كنار با او به نماز 
مشغول است ابو طالب به جعفر كفت «صل جناح ابن عمّكك» به آن كنار ديكر يسر عمت متصل شو و در آن كنار او به نماز 


بايست..») 


بهر حال يس از اين كه ييغمبر (ص) از جبرئيل قرائت و وضوء 


و نماز را ياد كرفت 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ع7 


به خحانه ب ركشت و رسالت خود را به خديجه خبر داد. خديجه بى درنكك اسلام آورد و جكونكى وضوء و نماز رااز ييغمبر 
(ص) بياموخت و همان روز يا روز بعد على (ع) كه به كفتة ابن اسحاق ده سال 0١١‏ و به كفتة بلعمى «) و دشتكى 0" و 


برخى ديكر هفت سال 


-)١(‏ محمد بن جرير طبرى؛ در كتاب تاريخ الامم و الملوكك: به اسناد خود از مجاهد جنين [ورده است «اسلم على و هو ابن 
عشر سنين» و همو به اسناد خود از ابن اسحاق جنين آورده است كان اول ذكر آمن برسول اللّه (ص»» و صلَى معه و صدّقه بما 
جائه من_عند الله على بن ابى طالب و هو يومئذ ابن عشر سنين و كان متا أنعم اللّه به على على بن ابى طالب أنّه كان فى حجر 
رسول الله (ص) قبل الاسلام» و همو به اسناد خود از عتباد بن عبد الله آورده كه كفته است «سمعت علا يقول: 


لا لا 


()- ابن ابو الحديد از كتاب «المعرفه» تأليف حسن بن على» حلوانى نقل كرده كه او به اسنادش از ابو الاسود. محمد بن عبد 


الرحمن روايت نموده كه او جنين خبر يافته كه هر يكك از على عليه السلام و زبير در سن هشت سالككّى به اسلام در آمده اند. 


ابو عمر» يوسف بن عبد البرٌ در كتاب «الاستيعاب» خود.ء بنقل ابن ابى الحديد. اين مضمون را آورده است: «و روايات در 


مبلغ سن على عليه السلام در هنكام اسلامش مختلف مى باشد قولى به سيزده و قولى به يانزده و قولى به شانزده و قولى بده و 
قولى ديكر بهشت ساله بودن آن حضرت در وقت قبول اسلام نقل كرديده است). 


ل لا 
()- سيد اجلء امير جمال الدين» عطاء الله محدّث دشتكى شيرازى كه قاضى نور الله در كتاب مجالس المؤمنين» در ترجمة 


حال وى جنين نوشته است «به مرافقت توفيق در تفتيش و تحقيق احوال و اخبار و ضبط و تنسيق احاديث و آثار كوشيده و عمر 
كرامى را صرف تتبع و حفظ اقوال و افعال هدايت مآل نمود. فنون نقليه» از علوم شرعيه را حله ترتيب و دوين يوشيده و 
جواهر و لثالى احاديث مصطفويه را بأنامل تيقَظ و احتياط در سلكك تحفْظ و انضباطء انضمام و انخراط داده صحاح و حسان 
سخنان عالمكيرش تحفه الاحباء و رياض سير و شمايل دل يذيرش روضه الاحباب است» آن كاه از صاحب حبيب السير كه با 
دشتكى معاصر بوده توصيفى زياد در بارهُ او نقل كرده تا آنجا كه كفته است.. و آن حضرت مانند عم بزركوارش امير سيد 
اصيل الدين در علم حديث بى نظير آفاق كشته و در ساير اقسام علوم دينيه و انواع فنون يقينيه به استحقاقء در كذشته. اند 
سال در مدرسة شريفةٌ سلطانيه در كنبدى, كه مقبرة حضرت خاقان مغفور استء و در خانقاه «اخلاصيه» به درس وافاده اشتغال 
داشته و در هفتةُ يكك نوبت در مسجد جامع دار السلطنة هرات به قلم هدايت ازلى؛ رقم ارشاد و نصيحت بلا الواح خاطر اعاظم 


واكاين فى نكاشته اما الحال بر موجن غزلت و كوشة تشيتى .به 


امثال اين امور التفات نمى نمايند.. از مؤلفات فصاحت صفات حضرت ثقابت منقبت» روضه الاحباب فى سيره النبى و الآل و 
الاصحاب در اقطار آفاق اشتهار تمام دارد و» بى شائبة شبهة عقلء ادراكك نظير به آن كتاب افادت مآب در آينةُ خيال؛ امر 
محال مى شمارد..» يس از اتمام عبارت حبيب السير» صاحب مجالس جنين كفته است «مؤلف كويد كه صورت عقيدةٌ امير 
جمال الدين» از كتاب «تحفه الاحباء» كه به نام خواجه مظفر نيكجى استرابادى نوشته و غير آن ظهور تمام دارد و لهذا مخدوم 
الملكك لاهورى بعضى از نسخ آن كتاب را حكم به سوختن نموده..» امير اصيل الدين عبد الله حسينى دشتكى شيرازى كه عم 
امير جمال الدين بوده و بنا بنقل صاحب مجالس در ١١‏ ربيع الاول از سال (607) وفات يافته است از بزركان بوده در كتابى به 


نام «درج درر در سير سنية خير البشر) و هم رسالة مزارات هرات را او نوشته است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 70, 
مى داشته است اسلام اختيار نموده و در نماز به يبغمبر (ص) تأسى و اقتداء مى كرده است. 


5 5 5 005 #1 يه 55 ٠.‏ 8 ه 59 نغ مر 0 ف 
وقمو علق ابن اقب ها ركفل مان مطاره و قيل 1 1 قله 2لا تؤمواو خرف عن لقف حزق إن نياك الفسعتو رد 
اين مضمون آورده شده است. اين آيه سه سال يس از بعثت بيغمبر (ص) نازل شده. فرمان نبوت در روز دوشكبه نزول يافته 
است. على عليه السلام در روز سه شنبه به اسلام در آمده بعد خديجه اسلام آورده است بعد ابو طالب بر ييغمبر وارد شده در 


صورتى كه نماز مى كزارده و على در كنارش بوده يس ابو طالب» جعفر را كه بااو 


وارد شده باستادن در آن كنار بيغمبر و اقتداء به او دستور داده و جعفر در طرف جب بيغمبر به نماز ايستاده است. 


در ظرف سه سال جز بيغمبر (ص) و على و جعفر و زيد بن حارثه و خديجه نماز كزارى نبوده تا اين كه آيه فَاضِْدَعٌ نازل و 
دعوت به اسلام علنى شده و ينج كسء 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ”,> 


كه بيغمبر و اسلام را مسخره و استهزاء مى كرده (وليد بن مغيره» عاص بن وائل» اسود بن مطلب, اسود بن عبد يغوث و حارث 
بن طلاطلةُ خزاعى) خدا بمفاد اين آيه. امر آنان را كفايت كرده و شر ايشان را ب ركردانده است». 


كفته اند بيغمبر (ص) هنكام اداء نماز به شعاب مكه مى رفته و در آنجا نماز مى كزارده است. دعوت بيغمبر تا سال سيم از 
مسري يرودو ووابن دعوت سرّى كسانى كه استعداد يذيرفتن اسلام داشته اند دعوت مى شله اند. در نتيجه عدة قليلى به 
معدن نل الله علية و آله كتوزذتن كان كنحة اب اماق سكيع انان رهن شاركه :و دؤسة اناا كرديق اند ان 
قحافه بوده و بنقل طبرى» در كتاب تاريخ اسلام و الملوكك, به اسنادش از سليمان بن يسار «نخستين كسى كه اسلام آورده زيد 
بن حارثه بوده) و به اسنادش از محمد بن سعد بيش از ابى بكر بيش از ينجاه كس به اسلام در آمده اند و به كفتة برخى ديكر 
از همه يبشتر (يعنى يس از على عليه السلام جه تقريبا مورد اتفاق است كه اسلام على (ع) از همه يبش بوده است )»(١‏ ابو بكر 
به اسلام در آمده است اين عده كه مسلمان 


شده اند نماز مى كزارده و براى اداء نماز به شعاب 


() ابن ابى الحديد يس از اين كه روايات و اخبارى متعدد و از طرقى مختلف در بار سبق على عليه السلام به ايمان و اسلام 
از كتاب «الاستيعاب» تاليف ابن عبد البر نقل كرده جنين افاده نموده است: 


«.. همةٌ اين روايات و اخبار را ابو عمرو يوسف بن عبد البر در كتاب خود آورده واين اخبار جنانكه مى بينى مفيد اجماعست 


است نه در اصل سبق وى به اسلام). 


طبرى نيز نزديكك به يانزده قول از امثال ابن عباس و جابر و زيد بن ارقم و عفيف كندى و مجاهد و غير اينان مبنى بر اين كه 
«على (ع) نخستين كسى بوده كه به اسلام در آمده و با بيغمبر (ص) نماز كزارده» آورده است. عمارت جابر» بنقل طبرى» 
اينست «بعث النبى (ص) يوم- الاثنين و صلى علىٌ يوم اللثاء). 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: /7 
مكه مى رفته اند (ليكن كفته اند هنوز نماز بر امّت واجب نبوده است). 


در سال سيم از بعثت بموجب «فاضدّع ب 1 ييغمبر دستور يافت كه آشكارا به اسلام دعوت كند. در آغاز دعوت بحكم 
١وَ‏ أنْذِدْ رتك الْأَفْريينَ» مأمور بود كه از خويشاوندان نزديكك خويش شروع كند اين دعوت به تفصيلى كه در تواريخ ياد 
شده بعمل آمد ليكن تأثيرى نبخشيد. ييغمبر (ص) به دعوت يرداخت اين دعوت در اوائل مورد استقبالى زياد نشده و مشركان 


هم اذيت و آزارى زياد نمى داشتند تا اين كه ييغمبر (ص) بتها و بت يرستى را 


مورد نكوهش و سرزنش قرار داد مشركان به آزار واذيت اهل اسلام آغاز كردند از جمله در يكى از روزهايى كه ييغمبر 
(ص) با مسلمين در يكى از دره هاى مكه به نماز مشغول بودند كروهى از مشركان بدانجا رفته و به آزار نمازكزاران يرداختند 
بداطورق كةاصاقية كان رد و وود كشتتو معن وناضع كع المت كاف راص اشكوة و درك ايزا كتلاء كفييه. كنت اند 


اولين خونى كه در اسلام ريخته شده همين خون بوده است .)١١‏ 
در سال ينجم از بعثت كار اذيت و آزار بالا كرفت و بر اهل اسلام كار دشوار شد. 


بيغمبر مسلمين را به مهاجرت به حبشه دستور فرمود. كروهى از اهل اسلام كه شمارة ايشان ده يا يازده مرد و جهار زن "١‏ 


بوده براى نخستين بار (به كفت مجلسى و برخى ديككر در ماه رجب از سال ينجم بعثت) نهانى به حبشه مهاجرت كردند. بعدهم 


ل 
()- اين مردان عبارت بوده اند از: -١‏ زبير بن عوام ؟- عبد الله بن مسعود ”- عبد الرحمن بن عوف 5'- مصعب بن عميره 8- 
عثمان بن مظعون 8- حاطب بن عمر لا- سهيل بن بيضا 8- عثمان بن عفان 4- ابو حذيفه بن عتبه -٠‏ ابو سلمه بن عبد الاسد 


و جهار زن زنان اين جهار تن اخير بوده اند كه نخستء رقيه دختر بيغمبر و زن عثمان بن عفان دوم سهله دختر سهل بن عمر 


زن ابو حذيفه سيم ام سلمه دختر ابو اميه زن ابو سلمه جهارم ليلى دختر ابو خثيمه زن عامر بوده اند. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: 7 


جعفر بن ابو طالب با 


جند تن ديكر به آن ها بيوستند. بتدريج برعدةٌ مهاجران افزوده مى شد تا اين كه شمارة آنان» بغير از كودكان, به كفتةُ ابن 
اسحاق» به هشتاد و دو (67) يا هشتاد و سه (87) تن و به كفتةُ بلعمى به هفتاد )0١١(‏ تن وء به كفتهُ برخى ديكرء به صد و بيست 
)٠١(‏ كس رسيده است. 


لا 
قريش» عمرو بن عاص بن واثل را با عماره بن وليد (جنانكه در بحار است) يا با عبد الله بن ابى ربيعه (به طورى كه در كتب 


ديكر كفته شده) با هدايا و تحفه هايى زياد براى نجاشى و بز ركان كشور حبشه در تعقيب مهاجران كسيل داشت تا مهاجران 
رااز حبشه استرداد كنند. نجاشى به شرحى كه در كتب مربوط نوشته شده؛ يس از شنيدن بيانات جعفر بن ابى طالب و استماع 


آياتى از قرآن مجيدء فرستاد كان قريش را از خود براند و مهاجران را يناه داد و كرامى مى داشت. 


جيزى كه در اين قضيه. از لحاظ تاريخ فقه در دورة صدورء قابل توجه مى باشد اين است كه جون نجاشى مهاجران را خواسته 
كفته است اين جه دينى است كه شما به سبب آن از قوم خويش جدا كشته و حال اين كه بدين من (نصرانيت) و بدين هيج 


يك از ملل ديكر نيز داخل نشده ايد؟ جعفر كه در ميان مهاجران بوده بدين مضمون ياسخ داده است: 


«ما مردمى بوديم نادان» بت مى يرستيديم مردار مى خورديم» قطع رحم مى كرديم. حق جوار را رعايت نمى نموديم. از فحشا 
يرهيز نداشتيم» اقوياء ما ضعيفان را از ميان مى بردند. ما در جنين حالى بوديم كه خداى, تعالى شانه» بيغمبرى بسوى ما فرستاد 


كفتار و درستى امانت و عفاف او بر ما روشن بود. 


اين ييغمبر ما را بدين خواند كه خدا را يكانه دانيم و جز خداى يكتا معبودى نكيريم سنكك و بتى را كه نياكان ما يرستش مى 


كردنل نيرستيم. 
«بعلالوه بما امر كرده است كه راست كفتار و درست كردار باشيمء امانت را خيانت نكنيم» حق جوار را رعايت نماييم» صله 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 2722 


كارهاى زشت دورى كزينيم» مال يتيم نخوريم» شهادت باطل ندهيم» به محارم نزديكى نكنيم» خون نفوس محترمه را نريزيم» 
زنان مردم را بعمل زشت متهم نكنيم. بما فرموده است نماز بخوانيم» زكاه بدهيم و روزه بكيريم..) 


بروايت مجلسى از تفسير على بن ابراهيم جون عمرو عاص از نجاشى تسليم جعفر و يارانش را درخواست كرد و جعفر را 
نجاشى بخواست يس از مذاكراتى كه به ميان آمد عمرو عاص كفت اى يادشاه اينان ما را در دين» مخالفت كردهء خدايان ما 
را بد كفته. جوانان ما را فاسد ساخته» جماعت ما را متفرق نموده اند ايشان را بما بركردان تا امر خود را جمع سازيم. يس 
جعفر جنين ياسخ داد «آرى اى يادشاه ما آنان را مخالفت كرديم. خدا بيغمبرى در ميان ما برانكيخته كه ما را بتركك بت و بت 
يرستى و تركك قماربازى فرمان داده و بما امر كرده كه نماز بخوانيم» زكاه بدهيم» او ظلم و جور و خونريزى به ناحق و زنا و 
ربا و مردار و خون را بر ما حرام ساخته است. بما امر كرده كه عدل و احسان كنيم ذو القربى و خويشاوندان خود را مورد 
رعايت قرار دهيم» ما را از فحشاء و منكر 


و بغى» نهى فرموده است». 


از آن جه در اين مذاكرات به ميان آمده جنان بر مى آيد كه تا سال ينجم از بعت بسيارى از اصول احكام دين مقدس اسلام 
(كه ارباب تواريخ و سير صدور آنها را در زمانهاى بعد دانسته و در طى حوادث سالهاى متاخر شمرهه اند) به ييروان اسلام 


دستور داده شده بوده؛ يعنى اين احكام در همان اوائل اسلام دور صدور خود را ييموده است. 


در سال ينجم يا ششمء بر اثر سخت كيرى و اذيت و آزار مشركان نسبت به ييغمبر» به شرحى كه در كتب سيره آورده شده. 


حمزه بن عبد المطلب به اسلام در آمد يس تا اندازه اى ييغمبر (ص) قوت يافت و از صدمه و آزار قريش كاسته شد. 
در سال ششم بعثتء به تفصيلى كه ارباب تاريخ آورده اند» عمر اسلام اختيار كرد 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ صسص: /٠١‏ 


جون او اسلام را يذيرفت براى اهل اسلام قوتى زيادتر به همرسيد جنانكه بحسب ابرام و اصرار او نماز خواندن» آشكار 
كرديد. 


مزكت (مسجد) بيرون آم وبا يازا تمَاز كرد و انه راطواقف: كردى و كسى سحن نبارستى كفتن). 


ازسال ششم يا هفتم بعثتء بيغمبر (ص) با تمام بنى هاشم و بنى مطلب )١١‏ مدت دو يا سه يا جهار سال در شعب ابى طالب 


محصور بودند و ابو طالب با كمال جد و مهربانى 


ازآن حضرت نكمّهبانى و يشتيبانى مى كرد. 


قصيدة بائية او كه ياد كار آن روز كار است به خوبى حد حمايت او را از ييغمبر و جد و كوشش وى را در حفاظت و حراست 


آن حضرت روشن مى سازد براى نمونه جند شعر از آن قصيده» كزيده و در اينجا آورده مى شود. 
الا ابلغا عنى على ذات بيننا لوْيًا و خضًا من لَؤْىٌ بنى كعب 

ألم تعلموا انا وجدنا محمّدا نبتَا كموسى خط فى اوّل الكتب 

افيقوا افيقوا قبل ان يحفر الثرى و يصبح من لم يجن ذنبا كذى الذَّنب 


فلسنا و ربٌ البيت نسلم احمدا لعرّاء من عظ الزمان و لا كرب 


(1)- مطلب برادر هاشم وهر دو با عبد شمس يسران عبد مناف مى باشند از يكك مادر و نوفل بن عبد مناف هم برادر ايشان 
است ليكن از مادرى ديككر. عبد المطلب بن هاشم كه نامش شيبه بوده به مناسبت اين كه يس از فوت يدرش هاشم عمش 


مطلب او رااز مدينه آورده بوده است قريش او را عبد المطلب مى خواندند. 

ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: /١‏ 

وهم در قصيدة لامية خود كه جند شعر از آن نيز در اينجا آورده مى شود همين حقيقت و معنى را خواسته و يرورانده است: 
لعموق لفل 5ل وعدا انكر اده المنك النرام 

فمن مثله فى النّاس أىّ مؤمّل اذا قاسه الحكام عند التتفاضل 

حليم رشيد عادل غير طائش يوالى إلها ليس عنه بغافل 

لقد علموا ان ابننا لا مكذّب لدينا ولا يعنى بقول الأباطل 

حدبت بنفسى دونه وحميته و دافعت عنها بالذّرى و الكلاكل 


با موضوع بحث ارتباط دارد از ميان آن وقائع, التقاط و در اينجا ياد مى كردد: 


نمازهاى ينجكانه در شب معراج صدور يافته است. 


در جِكونكى معراج بيغمبر (ص) (از حيث روحانى يا جسمانى بودن) و زمان وعدد آن اختلافاتى است زياد به طورى كه از 
حيث عدد تا صد و بيست مرتبه نقل شده از حيث زمان هم شب دوشتبه از سال ينجم بعثت كفته شده سال نهم نيز قائل دارد. 


ماه شوال از سال يازدهم و٠7‏ ربيع الاول و" رجب و7١‏ رمضان از سال ١‏ بعثت نيز هر كدام كفته و نوشته شده است. 


دشتكى در كتاب روضه الاحباب اين عبارت را كفته است «اكثر علماء برآنند كه معراج در ماه ربيع الاول از سال دوازدهم 


واقع شده اسث.» 


مجلسى در بحار از كتاب «المنتقى» تأليف كازرونى اين مضمون را نقل كرده است «واقدى كفته است: اسراء (معراج) در شب 
شنبه /ا١‏ ماه رمضان 


ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: /"١‏ 


از سال دوازدهم بعثت كه هيجده ماه تا زمان هجرت فاصله داشته واقع شده. و كفته شده است شب ١7‏ ماه ربيع الاول يكك 
سال بيش از هجرت» در شعب ابى طالب اين موضوع رخ داده و كفته شده كه ١!‏ رجب بوده و كفته شده است كه در سال 


ينجاه و سيم از عام الفيل» جهارده ماه قبل از هجرت,ء معراج بوقوع بيوسته است.) 


بهر جهت جنانكه كفتيم آن جه تقريبا مورد اتفاق مى باشد اين است كه نمازهاى ينجكانه در شب معراج »١١‏ واجب 


شده ليكن در آن شب دو ركعت دو ركعت واجب كرديده و بعد از هجرت به مدينه جنانكه كفته خواهد شد دو ركعت بر 
غير نماز مغرب و صبح افزوده شده است. 

از آن جه در ييش كفته شد معلوم كرديد كه اكر نماز هم تا اين موقع واجب نبوده ميان اهل اسلام دائر و معمول بوده است 
حتى به جماعت هم بركزار مى شده است. 

تذكره 

از بعضى مواضع جنان برمى آيد كه بيش از وجوب نمازهاى ينجكانه نماز شب بر ييغمبر و يبروان او واجب بوده است و ايشان 


آن را بعنوان وجوب به جا مى آورده اند. 


أبو بكر على يق احمد رازن بخقاض (متوفي در سال .77١‏ ق) در كتاب احكام القرآن خود جنين افاده كرده است «زراره بن 
اوفى از سعد بن هشام روايت كرده است كه به عايشه كفتم: مرا از قيام ييغمبر (ص) خبر بده كفت آيا اين سوره 50 أَيهَا 
الْمُرّمّلَ قُم اللَوِلَ ذا يلاه را نمى خوانى كفتم جرا كفت خخدا در آغاز اين سوره قيام را واجب ساخته يس بيغمبر و يارانش به 


آن اندازه اقامه نماز شب كردند 


5-7 حار ازحضيرت صادق عليه السلام روايتى نقل شده كه در طى آن روايت جنين آورده شده است «.. كان اول صلاه 
فرضه الله عليه صلاه الظهر يوم الجمعه.. ثم افترض عليه العصر..» ثم افترض عليه المغرب.. از اين روايت جنين دانسته مى شود 


كه نخستين نماز واجب نماز ظهر و بترتيب آخرين آنها صبح بوده است (صلاه وسطى آيةُ قرآن) 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: 7'/ 


كه قدمهاى ايشان ورم كرد تا يس از دوازده ماه خدا بر ايشان تخفيف داد و آخر اين 


سوره را نازل و نماز شب را يس از آن كه واجب بود مستحب فرمود. ابن عباس كفته است جون اوّل سورة مرّمل نزول يافت 
مؤمنين» شبها مثل ماه رمضانء بيدار بودند و به اقامة نماز مشغول تا اين كه آخر اين سوره نازل شد و يكك سال ميان نزول اول 
و آخراين سوره فاصله بوده است.. ابو بكر. احمد بن على مى كويد ميان اهل اسلام در اين كه وجوب نماز شب نسخ شده و 


مستحب قرار داده شده اختلافى نيست..) 


شيخ الطائفه در كتاب التبيان در ذيل آية دهم اللَيلَّ..) اين مضمون را آورده است «حسن كفته است خذا بر بيغمبر و بر مؤمئان 
رق لماعي يرو كب ركه لكر ورور اذدر ار شرا اقامة نماز كنند ايشان اقامه كردند تا قدمهايشان ورم كرد بعد براى تخفيف بر 
ايشان اين حكم نسخ شد.. و زْجَاج كفته است كلمة «نصفه) از كلمة «الليل» بدل مى باشد نظير «ضرب زيد رأسه) و معنى جنين 
است نيمى از شبرا برخيز يا از نيم كم كن يا بر آن بيفزا واين حكم بيش از آن بود كه نمازهاى بنجكانه واجب شود ابن 
عباس و حسن و قتاده كفته اند ميان اول سوره و ميان آخر آن كه به تخفيف حكم شده يكك سال فاصله شده و سعيد بن جبير 


كفته است ده سال ميان نزول اول و آخر سوره فاصله شده است..) )١١‏ 
نماز جمعه 
در باره زمان وجوب نماز جمعه نيز اقوال مختلف مى باشد برخى سال دوازدهم از بعثت و برخى ديكر سال اول از هجرت را 


زمان صدور اين حكم دانسته اند. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: 5/ 


عبارت مسعودى در «مروج الذّهب» در قول دوم صريح مى باشد جه او در آن كتاب در طى بيان كيفيت ورود يبغمبر (ص) به 
مدينه يس از اين كه كفته است هر كس از مردم مدينه آن حضرت را به خانه خويش مى خواند و مهار ناقه او را مى كشيد و 
بيغمبر مى فرمود: «خلُوا عنها فانّها مأموره» جنين كفته است «حتّى ادركته الضّبلاه فى بنى سالم فصلّى فيهم الجمعه و كانت اوّل 
ال ل ل اك ات ل ل ل ا 
المسلمين و هم اذ ذاكك مائه و قيل كانوا اربعين و هى اوّل جمعه اقامها صلى الله عليه و سلم فى الاسلام» كر جه عبارت منقول 
از مسعودى و مقريزى صريح در اين است كه نماز جمعه در اسلام نخستين بار در مدينه خوانده شده يعنى اين حكم اول 
هجرت صادر و اجراء شده ليكن از برخى از كتب سيره جنان استفاده مى شود كه ييش از هجرت نماز جمعه در مدينه كزارده 


مى شده است. 
از جمله ابن هشام در زير عنوان «اوّل جمعه اقيمت بالمدينه» اين مضمون را نوشته است: 


«ابن اسحاق از محمد بن ابى امامه و از يدر خود, ابو امامه» و او از عبد الرحمن بن كعب بن مالكك حديث كرده كه عبد 


الرحمن كفته است: هنكامى كه يدرم كور شده بود و من او را براى نماز جمعه مى بردم هر وقت صداى اذان مى شنيد 


(1)- تقى الدين» احمد بن على بن عبد القادر بعلبكى مصرى تاليفاتى 


زياد داشته كه از آن جمله اسن كتاب «امتاع الاسماع بما للدسول من الانباء و الاموال و الحفده و المتاع) و از آن جمله امس 
كتاب «المواعظ والاعتبار بذكر الخطط و الآثار) در تاريخ مصر. به مناسبت اين كه از حارة» مقارزه» بوده (اين حاره- ديه - در 


بعلبكك بوده) به مقريزى مشهور كرديده است در سال هشتصد و جهل و ينج (858) هجرى قمرى وفات يافته است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: 76 


بر اسعد بن زراره رحمت و درود مى فرستاد من با خود انديشيدم كه سبب اين مطلب را از وى بيرسم تا در يكى از ايام آدينه 
جمّع بنا بالمدينه» يس كفت «عدد اهل اسلام در آن هنكام ازجهل كس تجاوز نمى داشت.) 


با توجه به اين كه عدد مسلمين مدينه كه در عقب اولى در مكه بوده اند دوازده )١١(‏ و در عقبهٌ ثانيه هفتاد و سه (7/) كس 
بوده اند به خوبى دانسته مى شود كه آن زمانء كه به كفتهُ كعب بن مالك اهل اسلام در مدينه از جهل كس تجاوز نمى 
داشته» بطور حتم بر عقبة دوم مقدم بوده تا جه رسد به هجرت بعلاوه اسعد در سال اول از هجرت وفات يافته يس معلوم مى 


كردد كه بيش از هجرت نماز جمعه كزارده مى شده است. 


دث لت در ذيل وقايع سال دوازدهم بعثت جني واشتحه لج مووي عابو لماز فاه يجا نماز ييشين فرض شد آن 
حضرت اهل مدينه را اعلام فرمود تا نماز جمعه بكّزارند اسعد بن زراره رضى الله 


عنه با مسلمانان مدينه نماز جمعه كزارد و بروايتى مصعب بن عمير كزارد). 


همو در موضعى ديكر از همان كتاب (روضه الاحباب) نوشته است «و كويند بيش از آن كه سيد عالم به مدينه تشريف فرما 


شود اسعد بن زراره در آنجا امامت اصحاب خويش مى كرد و اقامت جمعه و جماعات مى نمود). 


باز دشتكى در طى شرح وقائع سال اول هجرت جنين آورده است «آن سرور روز جمعه بود كه از قبا بيرون رفت تا بشهر مدينه 
در رود و بر شتر سوار مى رفت جون به بنى سالم بن عوف رسيد وقت نماز جمعه در آمد در بطن وادى رانونا خطبة در غايت 
فصاحت و بلاغت بخواند و مردم را بر تقوى و يرهيزكارى و نيكويى تحريض نمود و نماز جمعه بكزارد و آن اول خطبه و 


جمعه بود كه حضرت خواند و كزارد) 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: 72 


اين عبارات كه برخى از آنها در تقدم اقامة جمعه بر هجرت صريح و برخى ظاهر در آن است با آن جه از مسعودى و مقريزى 
نقل شد كه اولين جمعه در سال اول هجرت اقامه شده منافات دارد و ظاهر آخرين عبارت منقول از دشتكى نيز كفتهُ مسعودى 
را تأييد مى كند كر جه احتمال مى رود كه اين عبارت به اولئت اضافى اشاره باشد بدين معنى كه اول خطبه و اول جمعه اى 
كهء حضرتء در خصوص مدينه» خوانده و كزارده آن نماز بوده نه اول خطبه و جمعه خوانده شده بطور اطلاق )١١‏ اين 
احتمال قوت مى يابد از توجه به عبارت ابن هشام يس از اين كه اين مضمون را كفته است «حضرت هتككام ورود به مدينه از 


روز 


دوشنبه تا روز جمعه در قباء توقف كرد ودراين مدت مسجدى براى ايشان تأسيس نمود و روز جمعه بسوى شهر مدينه 
رهسيار شد و نماز جمعه را در بطن وادى «رانونا» با ياران خود مكزارق تق كيه اشت «فكانت اول عه اغا بالمدينه») 


آن جه مجلسى نيز در اين زمينه آورده همين احتمال را تقويت مى كند: 


در موضعى از بحار كه حِكُونكّى ورود ييغمبر را به مدينه شرح داده اين مضمون را كفته است «خروج بيغمبر (ص) از قباء روز 
جمعه بود. هنكام ظهر به قبيلة بنى سالم رسيد.. ايشان بيش از قدوم بيغمبر (ص) مسجدى ساخته بودند ناقه در آنجا فرو خوابيد 
ييغمبر (ص) بمسجد ايشان فرود آمد و نماز با ايشان بككزارد و خطبه بخواند و اول مسجدى كه خطبه در آن خوانده شده اين 
مسجد بوده است» وهم در دنبالة همين قسمت (كه راجع به بيغمبر و تحويل قبله سخن به ميان آورده و دراين باره بدين 
مضمون كفته: بيغمبر (ص) در تمام مدت اقامت مكه و هم تا ماه هفتم هجرت بسوى بيت المقدس نماز مى كزارد. يهود 


(01)- احتمالى ديكر نيز مى رود و آن اين كه نماز جمعه به مسلمين مدينه ابلاغ شده بوده است ليكن اوضاع و احوال مكه اقامة 
آن را اجازه نمى داده وازاين جهت در مكه اقامه نمى شده و نخستين نماز جمعه را ييغمبر در مدينه كزارده با اين كه امت 


بيش از آن حضرت در مدينه جمعه را بيا مى داشته اند. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: /ا/ 


ح 5 5 5 2 
كرديد نيم شبى بيرون رفت و 


به آفاق آسمان نظاره مى كرد و فرمان خداى را در اين باره انتظار مى داشت) جنين نوشته است: 
١و‏ خرج فى ذلكك اليوم إلى مسجد بنى سالم الذى جمّع فيه اول جمعه كانت بالمدينه..) 


صريحتر از كفتهُ ابن هشام و مجلسى در تأييد و تقويت احتمال مزبور جيزى است كه شيخ طبرسىء بنا بنقل مجلسىء در ذيل 
آيهُ جمعه آورده و خلاصة ترجمة آن جنين است «ابن سيرين كفته كه اهل مدينه بيش از اين كه بيغمبر (ص) به آن جا وارد 
شود اقامه جمعه كرده اند و كفته شده كه بيش از نزول سوره جمعه انصار كفتند يهود را روزى است در هفته كه در آن روز 
اجتماع مى كنند. نصارى براى اجتماع خود در هفته روزى معين دارند يس خوب است ما نيز روزى را در هفته براى اجتماع 
انتخاب و معين كنيم و در آن روز بذكر و شكر خدا ببردازيم. يا كفته اند روز شنبه يهوديان را و روز يكشنبه نصارى را مى 
باشد يس خوب است روز اجتماع ما «عروبه) باشد آن كاه انصار به خانة اسعد بن زراره جمع شدند وى با ايشان در آن روز 
نماز بككزارد يس از آن روز نام آن روز را بركردانيدند و به جاى «عروبه) نام «جمعه) بر آن نهادند» و اسعد يكك كوسفند براى 
نهار و شام آنها بكشت و جون عدة آنان كم بود همان يكث كوسفتد روز و شب ابشان را كفايت كرد بس خدا اين يه وإ 
نُودِىَ لِلصّااهِ نازل فرمود و اين نخستين جمعه بود كه در اسلام اقامه شد ليكن در باره نخستين جمعه اى كه بيغمبر آن را با 
اصحاب اقامه فرموده جنين كفته 


شده كه جون بيغمبر به مدينه هجرت كرد و بر بنى عمرو بن عوفء در روز دوشنبه دوازدهم ربيع الاول» هنكام ظهر, در قباءء 
وارد شد روز دوشنبه وو سه شنبه و جهار شنبه و ينجشنبه را در آنجا بماند و مسجد ايشان را تأسيس كرد يس از آن در روز 
جمعه بقصد مدينه از ميان ايشان خارج كرديد و نماز جمعه را در ميان بنى سالم بن عوفء در بطن وادىء كه از ايشان مى 


بود» ودر آن روز در آنجا مسجدى 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: // 


اتخاذ كرده بودندء ادراكك و اقامه كرد واين نخستين جمعه بود كه ييغمبر (ص) آن رادر اسلام اقامه كرد »١١‏ يس خطبه 


خواند واين نخستين خطبه بود كه در مدينه آن را انشاء كرد..») 


ارباب سير و تواريخ وهم راويان اخبار و احاديث بيش از همين جند فقره كه در احكام اسلامى ياد كرديد حكمى ديكر راء 
بطور صريح. عنوان نكرده اند كه قبل از هجرت وضع و تشريع شده باشدء بلكه مكان وضع سائر احكام را مدينه و زمان آن را 
بعد از هجرت دانسته اند ليكن با تأمل در جزئيات تاريخ اسلام بيش از هجرت و بلكه با مطالعه در خود قرآن مجيد جنان بنظر 
مى آيد كه بيش از هجرت احكامى ديكر نيز تشريع و وضع شده كه ارباب تواريخ و سير از تصريح به آن ها غفلت كرده اند 
و شايد در اين عدم تصريح و غفلت معذور باشند جه نظر ايشان بنقل تاريخ مى بوده نه به استقصاء احكام موضوعه. 


بهر حال مواردى كه بر وضع و تشريع احكامى ديكر يش از هجرت دلالت مى كند شايسته و 


به جا است كه در اين كتاب بادآورى كردد. آن موارد بطور فهرست بدين قرار است: 


-١‏ در قضيهٌ حبشه؛ آنجا كه جعفر براى نجاشى از دين اسلام تعريف و توصيف كرده احكامى غير از نماز» ياد شده از قبيل 
وجوب عدل و احسان (و حتى وجوب روزه) و وجوب صلة رحم و حرمت زنا و حرمت ربا وحرمت خوردن مردار و حرمت 
خوردن خون و حرمت خونريزى به ناحق و غير اينها كه از اين ييش نقل شد. 

"- در قضيهٌ عقبةٌ اولى» كه در سال دوازدهم بعثت در مكه بوقوع بيوسته در هنكام بيعت برخى ديكر از احكام اسلامى نام 


برده شدهاست (35). 


(١)-اين‏ قسمت از اين كفته تأييد مى كند جيزى را كه در ياورقى صفحة يبش راجع باين موضوع احتمال داده و ياد كرديم. 
(1)- نخستين كسانى از انصار كه به اسلام در آمده شش تن بوده اند (اسعد بن زراره يكى از ايشان بوده است) و اين قضيه در 
سال يازدهم واقع شده جون اين اشخاص به مدينه بركشته در مدينه نام يبغمبر (ص) و نام دين اسلام شيوع يافته و در همةُ خانه 
ها در بيرامن اين جيز تازه و موضوع مهم كفتكو به ميان آمده است. 

در سال بعد (سال دوازدهم) دوازده كس براى بيعت با ييغمبر در موسم حج و بعنوان آن با اسعد بن زراره به مكه رهسيار شده 


ودر محلء عقبهء با بيغمبر ملاقات و بعنوان «بيعت نساء» بيعت كرده اند. اين مالاقات بلحاظ اين كه در محل «عقبه» و اولين 


بيعت بوده به «عقبة اولى» ناميده شده. 


در سال سيزدهم (سال بعد) هم هفتاد )07080٠١(‏ يا هفتاد و دو (؟/7) 


تن مرد و دو (5) تن زناز مدينه براى بيعت به مكه رهسيار شده ودر ليالى تشريق از ماه ذى الحجه (تقريبا سه ماه بيش از 


هجرت) در محل عقبه با ييغمبر (ص) بيعت كرده اند اين اجتماع و بيعت دون به نام «عقبة ثانيه) اشتهار يافته است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: 4/ 
ا 
ابن اسحاق از يزيد بن ابى حبيب از ابى مرثد بن عبد الله يرنى از عبد الرحمن بن عسيله صنابحى از عباده بن صامت نقل كرده 


است كه عباده اين مضمون را كفته است «من از جمله دوازده كس كه در عقبهُ اولى حضور يافتند بودم و جون هنوز در اسلام 
جنكك و جهاد فرض نشده بود با ييغمبر (ص) بعنوان «بيعت نساء» بيعت كرديم مبنى بر اين كه خداى را بى شريكك دانيم» 


سرقت و زنا نكنيم» اولاد خود را نكشيمء بهتان و افتراء نزنيم و در هيج امرى معروف سر يبجى و عصيان ننماييم..) 


جنانكه مشاهده مى شود جهار حكم مهم فقهى (حرمت سرقت و حرمت زنا و حرمت قتل اولا-د و حرمت افتراء و بهتان) به 
صراحت ياد شده است. يس اين احكام قبل از هجرت تشريع و يا امضاء و تصويب وهم ابلاغ شده ليكن حكم حد سرقت و 
زنا بطور يقين در مكه اجراء نشده و بحسب ظاهر تشريع و ابلاغ هم نكرديده بوده و جنانكه كفته خواهد شد نخستين بار كه 


حد سرقت و زنا بكار رفته و اجراء شده در حدود سال سيم و جهارم از هجرت بوده است. 
'- در قضية «عقبة ثانيه) كه در سال سيزدهم از بعثت (تقريبا سه ماه قبل از 


ادوار فقه (شهابى)» 


9 ص:‎ ١ 5 


هجرت) واقع شده و عد شركت كنند كان در بيعت اين عقبه از انصار هفتاد يا هفتاد و سه (7) تن مرد و دو (1) تن زن بوده 
اند بيعتى كه انجام يافته به نام بيعت حرب» خوانده شده يس حكم حرب و جنكك با كفار نيز از احكام فقهى و اسلامى است 


كه در مكه تا حدى سابقه يافته است. 


ابن امكحاق ابس :اذ اتن كه اند هون :را كفنه ابدك وجرن عداوزثل أذم و وسهون فتال يا كقارحه يكير كاده بود ازاافن ووز 
عيده قوع اريزا عادحورة ير اتكؤواط عقي تيرك كله ردك لبطاء نواه معرو و انك وبر كرت انوواو اخدر يعن ترهرة ا 4 
ل لي ا ل ا ا اي 
المع و الطاعافي مترلاق هرا وام منشطنا و مكرهنا و اثره علي علينا و ان لا ننازع الامر اهله و ان نقول بالحق أينما كنا و لا نخاف 
فى الله لومه لاثم. لكا بايعنا فى العقبه الثانيه معه (ص) على الحرب). 


باز ابن اسحاق بدين مفاد كفته است «جون ييغمبر (ص) به مقاتلةُ با مش ركان مأمور نبود آنان اصحاب را آزار مى رساندند تا 

اين كه دستور قتال بوى داده شد نخستين ال اع مي اي ليه 
لاو 

عروه بن زبير و ديكر از علما 3 بخ شريفة 0 رن بتع لواو إن اله علي ضرغ لك الور ار وام 


يرهم غير حَقَ إِنَا أَنْ يَقُولُوا رَبُنَا الله وَلَو 


0 1 ا فم عرف كع كر 5 دلا ف نرف كرد ب للحن نر ادس و نر 1 8 ع. )ع رفع 4 0 ره رذع وىع 5 
ادق الله لحان لصي لاع اهدحت رار 0 ليها ات احور والفيوه للحت المضره إن 
الله لَقَوىٌ عَزِيرٌ الذينَ إنْ مك امُمْ فى المأؤض أفأموا الصلأة و انوا ال كاة و أمووا بالمغدوق فتهوا عن الْمذْكر و لله عاقية الأمور 

1 0 3-4 لاه و 5 لارء 5 د 1 1 ١‏ 1 
١١‏ و بعد از آن آية وَ قاتلوهُم حَتّى لا تكون فِتنَهُ "١‏ نزول 


(١)-آيات 8٠‏ تا "© از سورة «الحج» كه از سوره هاى مدنى مى باشد. 
(90)- أيه 1/19 از سورة «البقره» كه مدنى أشنت 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: إن 


يافته است يس جون بييغمبر (ص) به محاربه مأذون شد و آن عده از انصار با او بر اسلام و نصرت و حربء بيعت كردند 
مسلمين را بر مهاجرت به مدينه و لحقوق به انصار تحريض مى فرمود و خودش در مكه به انتظار صدور امر الهى به خروج از 


مكه و مهاجرت متوقف مى بودا. 


*- در قضيهٌ عقبة اولى نيز» بنا بنقل مجلسى از على بن ابراهيم باز جند حكم ياد شده است خلاصة مفاد آن جه از على بن 


ابراهيم در اين باره نقل شده بدين قرار است: 


«اسعد بن زراره و ذكوان بن عبد قيس كه هر دو از قبيلة خزرج بودند در يكى از مواسم عرب به مكه مشرف شدند روابط 
اوس و خزرج از روزكارى دراز سخت تيره و تار و ميان ايشان جنكك و كارزار مى بود به طورى كه اين دو قبيله» نه شب و نه 
روزء سلاح از خود به دور نمى داشتند آخرين جنككى كه ميان ايشان بوقوع ييوسته روز «بغاث» بوده اين جنكك به غلبه و 


ييروزى اوس خاتمه يافت. اسعد و 


ذكوان در عمره ماه رجب به مكه مسافرت كردند تا در ضمن اعمال موسمء كسانى را براى جنكك با اوس مساعد و با خود هم 


مو كتلا .و متيل اسار تك. 


اسعد كه با عتبه بن ربيعه دوستى مى داشت بر او وارد كرديد و مقصود خود رابوى اظهار وهمراهى و مساعدت اورا 
درخواست كرد. عتبه كفت: شهر ما از شما دور است بعلاسوه ما در اين ايام بكار خود جنان كرفتاريم كه به هيج كارى نمى 
توانيم بيردازيم. اسعد يرسيد جه كارى مهم رخ داده كه شما را در حرم و مأمنى كه داريد بدين كونه كرفتار ساخته است؟ 


بسر عبد الله يسر عبد المطلب و از بهترين ماء در شرف 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: كن 
واعظم ماء در خانواده وتبار سي 


اسعد و ذكوان و همه اوس و خزرج از يهود مدينه و اطراف 7ن از قبيلة بنى نضير و بنى قريظه و قينقاع مى شنيدند كه ييغمبرى 
در آن اوقات در مكه يديد خواهد آمد واو به مدينه مهاجرت خواهد كرد از اين رو وقتى كه اسعد سخنان عتبه را شنيد به 
كفته هاى يهود انديشيد و آن كفته ها در دل وى تأثير كرد يس يرسيد در كجا است؟ عتبه ياسخ داد در شعب ابو طالب با 


ديكّر افراد بنى هاشم محصور مى باشند و جز در 


موسم از آنجا بيرون نمى آيند و اين ايام كه موسم است بيرون آمده و نزديك حجر نشسته است ليكن از نزديكك شدن به او و 
سخنان وى و كفتكو كردن با او حذر كن جه او ساحرى است كه ترا با سخنان خويش مى فريبد!! اسعد كفت: من در حال 
عمره و ناكزيرم كه خانه را طواف كنم يس جه بايدم كرد؟ كفت: ينبه در كوش بنه!! اسعد جنان كرد و بمسجد در آمد و به 
طواف يرداخت بيغمبر (ص) كه با كروهى از بنى هاشم نزديكك حجر نشسته بود بر وى نظرى افكند اسعد از آنجا در ككشت 
باردوم كه دور مى زد با خود كفت: اين جه نادانى باشد كه من جنين خبرى در مكه بشنوم و بتحقيق آن نبردازم كه در 
بازكشت قوم خويش رااز آن خبر دهم؟ يس ينبه از كوش برآورد و ييغمبر را به كفتن «أنعم صباحا؛ كه در ميان عرب» 
متذاول ع :بود تتحيت كفت مير (ض) سر ابرداشت: و كفت خدا تحبيق ال انق نيت كه تحيت اهل بهشت:امت) يما اموخته 
الك عكر بارس جوري را كي باد بار 5ض لكر يعر لم ادمونن بي 
ا ل ل ينا و 
بالالِدَيْن إخلطا خلطانا ول تقيُوا لدع من ماق تحن نوكم و بِيامُ. ولا فووا لاحش ظَهَرَ ميا وَ ا بَطْنَ. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: وك 
0 0 
و تمْتُوا النَفْسَ النَى حَوّءَ اللَهُ إِنَا بالْحَقَ ذ 0" 


ااكم عار ود او لح الا تو وى اح على و 11و أزار لعن و لمان و3 كلت إننا ل 

لا لا لاك لل ا ّ 
وُشعها. و إذا قم فَاغينُوا و لو كات ذا قي و بوي الله أَؤهُوا ذلكُم وام به بِهِ لعَلكم تَذْكرُونَ ١‏ اسعد يس از شنيدن اين 
آيات و كلمات» شهادتين بر زبان راند و ذكوان را هم به اسلام خواند واز آن يس شرح حال و منظور از مسافرت خود را به 
يبغمبر (ص) كفت و درخواست كرد كه ييغمبر (ص) براى تعليم قرآن و دعوت و تبليغ مردم مدينه به اسلام كسى را با ايشان 


به مدينه كسيل دارد. 


ييغمبر (ص) مصعب بن عمير را (كه جوانى نورس و نزد يدر و مادر خود, ييشس لاطي ارا عو 
ورنج وسحتى مى ديد) فرمود با ايشان به مدينه رود. جون به مدينه وارد شدند اين خبر شيوع يافت و از هر قبيله يكك مرد و 


دو مرد به اسلام در مى آمدند. 


مصعب در محلة سعد بن معاذ كه از رؤساء و اشراف قبيلهُ اوس مى بود بر سر جاهى مى نشست و جوانان قبيله بككرد او فراهم 
مى آمدند واو به آواز خوش قرآن تلاوت مى كرد (از اين رو به نام «مقرى» مشهور شد) و آنان را شيفتة حلاوت و طلاوت 


آن مى ساخت. 


سعد بن معاذ بن اسيد بن حضير كه يكى از اشراف قوم بود بفرمود نزد اين جوان قرشى كه تازه آمده و 


اسيد بدانجا رفت و او را نهى كرد مصعب كفت: آيا ممكن است بنشينى و بشنوى 


000 آيات ١658-1-8‏ از سوره الانعام (سوره ششم). 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: كن 


يس اككر يسنديدى و خوشت آمد آن را به يذيرى و اككر نايسندت افتاد ما كفت ترا كردن نهيم؟ اسيد بنشست» مصعب يكك 
سوره از قرآن بخواند وى جنان دل باخته شد كه بر فور كفت وقتى باين كار داخل مى شويد جه مى كنيد؟ مصعب ياسخ داد: 
ولق و تلقن وين ظاهرييى لقنيك الشهاد تنو انبل بر كتين | ااشنة كوة راان مان حاف كم رعو داك بعجاء إفكنة و 
شستشو داد و بيرون آمد و جامه بفشرد و شهادتين بككفت و دو ركعت نماز بككزارد و بسوى سعد معاذ بركشت. 


«سعد جون او را از دور بديد كفت اسيد د كركون بنظر مى آيد. يس از كفتكوى اسيد با سعد وى براى ديدن مصعب حاضر 
شد و بدانجا رفت و مصعب «حم تَنْزِيلٌ مِنَ الرَخلطن الرّحِيم..) بر وى بخواند. مصعب كفت به خدا سوكند اسلام را در جهرة 
مع يقن ]ل كه شمف كن ١‏ ديس ده م ولول ورمكاه ا وواجافة زالقة وز او ردقن م عسل كرد وسها سين 
كفت و دو ركعت نماز به جا آورد..). 


اين قسمت كه از على بن ابراهيم نقل شده و خلاصة مفاد قسمتى از آن در اينجا آورده شدء نيز مى رساند كه جند حكم مهم 
فقه اسلامى قبل از هجرت به مدينه صدور يافته و ابلاغ شده بوده است اين احكام عبارت است از: 


-١‏ وجوب احسان به والدين ؟- حرمت قتل اولاد !- حرمت عمل فحشاء *- حرمت قتل نفس به ناحق ه0- حرمت تصرف در 


مال ايتام مكر بوجه احسن #- وجوب وفاء به كيل و ميزان /ا- وجوب عدل 8- وجوب وفاء بعهد. 


بعلاوه. از آن جه نقل شد )١١‏ جنين استفاده مى شود كه در هنكام ورود بدين مقدس اسلام بيش از اداء شهادتين» غسل و يس 
از آن نماز كه اول براى تشريفات بر زبان راندن كلمات شريفه و دوم براى سياس كزارى بر موفق شدن به اداء آنها مى بوده 


معمول و مورد امر و حكم (وجوبى يا استحبابى) ييغمبر (ص) بوده است. 


)١(‏ ودر تاريخ طبرى و غير آن نيز قريب بهمان مفاد ياد شده است. 
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ه- در قضية وليد» كه بحسب ظاهر در همان اوائل بعثت»ء و بطور تحقيق بيش از هجرت رخ دادهء برخى از احكام اسلامى ياد 


شَكة:اسيب 
اين قضيه بدو كونه نقل شده كه جون بهر دو طريق بر احكامى اشتمال دارد بطور خلاصه هر دو در اينجا آورده مى شود: 


الف- در بحارء از قصص الانبياء؛ اين مفاد نقل شده «بيغمبر (ص) از عيبكوئى خدايان مش ركان باز نمى ايستاد و بر اهل شركك 
قرس كتراتةدولية يميه عدا كام عرت :يرودو مره موي راتحا خوك به اوم اجعه م كنوه كوم ون 
تسليم مى شدند و به آن اندازه ثروت مى داشت كه بده تن از بندكان خويش بهر كدام هزار دينار داده بود تا براى او تجارت 
كنند و خلاصه آن كه از لحاظ ثروت داراى قنطار واز لحاظ عزت و عظمت داراى اقتدار و 


خطابه؟ 


ياسخ داد بككذاريد تا من خودم كلادم او را بشنوم يس به ييغمبر (ص) كه نزديكك حجر اسماعيل نشسته بود نزديكك شد و 
كفت ]ل شعراخو يكن نا عن انشاد كق مقمين (ض) 5 كفت: شعر نيست بلكه كلادم خبداق استث كه الناءنؤ وسل زاابرانكيخته 
لنت كفت: 


بخوان. ييغمبر (ص) كفت «بشم الله الرَخْطنٍ ن الرَحِيم؛ جون لفظ «رحمن» بشنيد استهزاء كرد و كفت: آيا به مردى كه در يمامه 
ست ب نام حمن دعوت مى كنى؟ باسخ داد هبه خحداليى دعوت مى "كنم كه او رحمن و رحيم مى باشدء بس اذ آنا سورة 
حم سجده (سورة فص لت) را شروع كرد تا رسيد باين آيه فَإِنْ أَعْرَصُوا فَقُلْ أَنْدَ 552 لمن يل مامه عادر تقر ليوا 


لرزه بر اندام افتاد و مو بر تنش راست ايستاد يس برخاست و به خانة خود روانه شد..» تا آخر قضيه. 

ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 4 

ب- وهم در بحار اين مفاد آورده شده است «.. ودر حديث حتراد بن زيد إن ايوب از مكرمه بدين كونه روايت شده كه 
5 5 ب -6 ص 4 عو 2-2 إن لا 1 وو 

كفت وليد به نزد يبغمبر (ص) رفت و كفت بر من قرائت كن بيغمبر كفت إِنَّ الله يَأمْر بالْدْلِ و الْإِخلطانٍ وَ إِيتاء ذى الْمَوْبلا و 


ره 5 م الل هس 5 ا د م 5 ب 
مح مخدار رالمتكرار الح يوك اكاك ارالود ولو اقباذ: آن را درخواست كرد جون بار دوم براو خوانده شد 
كفت: و الله ان له لحلاوه و طلاوه وان اعلاه لمثمر وان اسفله لمعذق 


و ماهذا بقول بشر به خدا سوكند اين كلمات را شيرينى و بهجت و زيبايى استء بالاى آن ميوه دهنده و يايينش شاخه جهنده 


مخ مادو درن سيقدا لق كفنة يشر لسكة 


- 
فَانْ أ 


در اين قضيهء بنا بنقل اول كه سورة «فضّلمت)» (حم سجده) تا آخر آيهُ فإن صو 6ن ان سوره مى باشدء بر او 


3 5 5 فى 3 لا ة .قي 7 
خوانده شده باشد آن سوره نيز (مكى) است و در آيهُ لااز آن سوره: وَ وَل لِلمُشركين. الذينَ يْوْ تون الركاة )١١‏ بعلاوه در 
قضيةُ اسلام سعد بن معاذ نيز نقل شده كه مصعب بن عمير همين سوره را بر وى خوانده يس معلوم مى شود حكم زكاه. كه در 


اين سورةُ مكى آورده شده؛ بيش از هجرت صدور يافته بوده است. 


و بنا بنقل دوم جند حكمء (وجوب عدل و احسانء وجوب انفاق به خويشان» حرمت فحشاء و منكر و بغى) كفته شده است. 
بعلاوه اين آيهء آيهُ 197 از سورة «التحل» واين سوره از سوره هاى مكى مى باشد يس دانسته مى شود كه بيش از قراثت بر 


وليد نزول يافته بوده است و اكر هم بقية آيات آن بعد ازاين قضيه نازل شده باشدء 


-)١(‏ نسبت به كسانى كه «زكاه) ندهند تهديد بعمل آمده. 
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بهر حال» «مكى) مى باشد )١«‏ وجند حكم فقهى ديكر در آن سوره ياد كرديده كه از آن جمله است آيهُ "9 وَ 
لا 0 لا روي م 3 200 ب 5 7 
إذا اهدع ول تَنقُضُوا لبان بعد تؤكيداها و از آن جمله است ابه 1١١‏ 


َِِرِ الله به من اضْطُرٌ يراغ و 


5 2 0 ع 0 


ما حَرّمَ عَلءٍِ م الْمتَِهَ وَ الدَّمَ وَ ابكار وا 


إ 


#- در سوره هايى كه بيش از هجرت نزول يافته و آنها را بحسب اصطلاح «مكى» مى خوانند اكر به دقت مطالعه و احكام و 
ارادة در آنهاا ستقصاء كردد به احكامى جند بر خورد مى شود كه مؤرخان» صدور برخى از آنها را در طى دور بعد از 
هجرت ياد كرده اند از جمله براى نمونه جند مورد زير آورده مى شود: 


ون 


الف- در سورة «المدّثر) كه به قولى نخستين سورة نازله مى باشد 07١‏ آيات قَعْ قَأنّذِرْ وَ رتك فَكيّو وَ لاك قَطَهر. وَ الوْجْرَ 


2 لا ا ًّ 0 لاا ا 0 2 "ل د دياه 3 . 
امجن وَ لا تَمدّنْ تَسْتَكيْرٌ و آيات ا سَلككم فى سَفّر. قالوا لَمْ نك مِنّ الْمُصَلَينَ وَ لَمْ كك تُطّْعِمْ الْمشكين 


53 و لا 
()- شيخ طوسى در تبيان در آغاز اين بكو عق كلت ازددك عور ادن ف كم انا ناف لومي الي ا قا للد 


قو ا للتوا ل كوو قال لقعي نزلت التحل بمكه الا قوله وَ إِنْ عَاقَتُمْ إلى آخرها (دو آية اخر سوره است) و قال: قتاده 
من اول السوره إلى قوله كن فيَكونٌ مكى و باقيها مدني و قال مجاهد: أوّلها مكى و آخرها مدنيّ..» جنانكه ديده مى شود 


بحسب نظر شيخ جز آيهُ وَ الّذِينَ... تمام سوره مكى است و بحسب كفت شعبى فقط دو سه آيهُ آخر سوره مدنى است. 
9 ذو سووةه حند | دداست ,دو 1:3 كلدك وعدا كد ككة انننون ارو نولتت بن عقي نزول ناه اشكاو اك ع انهه 


ناجار يس از آن واقعه بوده كه ييغمبر بر وى قرآن خوانده و او يس از انديشةٌ فراوان نام «سحر) بر آن نهاده است و بموجب 


اين آيات تهديد 


شده در صورتى كه آن جه بيغمبر بر او خوانده از سورةٌ «فضّ لمت» و يااز سورةٌ النُحل بوده يس جككونه اين سوره را نخستين 


سورة نازله بشمار اآورده انك. 
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ملا ا و هلا 
وَ كنا نخوض مَمَْ الخائضينَ بر صدور احكامى جند دلالت مى كند. 
و 7 2 لا 2 و 2 - ِ هو 2 
ب- در سورةٌ اا رتل القَوْآنَ تَرْتِيلا و هم از اين آيات 


2 


لا 0 00 
إن رك يغلم لكي تقوم أخلايت الي ايراد يضم , ار ااه . فَافرَوًا يا تَيِسَرَ مِنَ الْقَوآن.. وَ آحَرُونَ 
يُقَاتلُونَ فى سَبِيلٍ الله فَافروًا ها تَِسَرَ مِنّْهُ و أُقِيمُوا الصّلاة وَ آنُوا الزَّكاة وَ أفرضوا اللَهَ قوضاً حسناً. . احكامى جند استفاده مى كردد. 


3 در سوره #(الممارج) آنا 


7 م ع ا ا ال 
لِفْرُوجهخ لافظونَ ! 8 جه أؤ كا أياتهُم.. وَ الَّذِينَ مع نأ 


37 مل > قي هه لا 2 
مر ل 


-)١(‏ جنانكه در بيش كفته شد برخى كفته اند نماز شب بحكم اول اين سوره واجب بوده واين آيه كه در آخر اين سوره 


است حكم وجوب را نسخ و استحباب را ثابت كرده است. 


شيخ الطائفه در ذيل آيه هاى اول سوره يس از نقل اقوال» جنين نقل افاده كرده است: «.. و بهتر آن كه ظاهر آيه رعايت و 
كفته شود ظاهر اين آيات مى رساند كه مستحب مؤكد مى باشد نه فرض..) و در ذيل آيه هاى آخر سوره (آيه هاى فوق) 


جنين افاده كرده است 


ابرخى كفته اند اين آيه حكم وجوب نماز شبرا نسخ كرده برخى كفته اند آن را نسخ و استحباب را ثابت كرده و ما كفتيم كه 
«امر) در اول سوره ظهور در استحباب دارد اين آيه نيز استحباب را مى رساند يس منافاتى ميان آن «امر) واين أيه نيست تااين 


ابه ناسخ آن «امر) قرار داده شود..) 
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سوره هاى مكى 


جون دراين مورد آوردن يكان يكان از آياتى كه در سوره هاى مكى و مشتمل بر احكام فقهى مى باشد موجب تطويل و بسا 
مايه تكرار كردد. از طرفى هم شايد كسانى از مطالعه كنند كان اين اوراق به ديدن نمونه هاى فوق قانع نباشند از اين رو شمارة 
سورهاى مكى و نامها و ترتيب نزول آنها را كه بايد در جايى ديككر ازاين اوراق ياد كردد در اينجا ياد مى كنيم تا باين 
تقديم» ميان احتراز از تطويل و تكرير و ميان تأمين نظر خوانندكان تا حدى جمع شود: 

اين موضوع نيز كم و بيش از اختلا.اف مصون نيست و ما آن جه را يعقوبى "١١‏ در كتاب تاريخ خود نوشته در اينجا ترجمه و 
«به طورى كه محمد بن حفص بن اسد كوفى از محمد بن كثير و محمد بن سائب كلبى از ابى صالح از ابن عباس روايت كرده 


اند هشتاد و دو سوره از قرآن مجيد در مكه نازل كرديده است و ترتيب نزول آنها بدين قرار است: 


«نخستين جيزى كه نازل شده اقْرَأ باشم وتكنه للق كلق زود هات سا1 


)١(‏ احمد بن ابى يعقوب بن جعفر كاتب عباسى كه مذهب تشيع مى داشته و بيشتر اوقات به مسافرت و سياحت 


در بلاد اسلام مى يرداخته اشيت: 
در سال دويست و شصت )١1920(‏ به ارمنيه و بعد به هندوستان رفته ويس از آن بمصر و بلاد مغرب بازكشته است. 


در سياحت خود كتاب «البلدان» را تأليف كرده. كتاب تاريخ او همانست كه به تاريخ يعقوبى اشتهار دارد. در سال دويست و 


هشتاد و جهار )7١5(‏ هجرى قمرى وفات يافته است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ا 1 


آن «ن و القلم» يس از آن «و الض حى» بعد «يا أيّها المرّمَّل) بعد «يا أيّها المدّثر» بعد «فاتحه الكتاب» بعد «تت» بعد «اذا الش.مس 
كوّرت» بعد «سبح اسم ربكك الاعلى)» بعد ١و‏ الليل اذ يغشى) بعد «و الفجر) بعد (أ لم نشرح) بعد «الدرحمن» بعد «و العصر» بعد «انا 
اعطيناكك الكوثر) بعد «ألهيكم التتكاثر) بعد «أرأيت اذى كدت بالدّين» بعد(أ لم تر كيف فعل ربكك) بعد او النجم) بعل 
«عبس» بعل «انا أنزلناه» بعد «و الشمس» بعد «و الس ماء ذات البروج» بعد «و التِين و الزيتون» بعد «لإيلاف قريش» بعد «القارعه) 
بعل (لا اقسم بيوم القيمه) بعد «ويل لكل همزه» بعد «و المرسلات») بعد (ق» بعد «ص») بعد «الاعراق» بعد سورةٌ )١(‏ «الجِنٌ) بعد 
سورة «يس» بعد «تبارككث الْنى نرّل الفرقان» بعد «حمد الملائكه) بعد سور (مريم) بعد سوره («طه) بعد «طسم الشعراءة) بعد (طلس 
التمل) بعد «طس القصص» بعد سورة «بنى اسرائيل) بعد سورة» «يونس» بعد سورهةٌ «هود) بعد سورةُ «يوسف) بعد سورة «حجرا 
بعد سورة «انعام) بعد سورةٌ «الصَافات» بعد سورةٌ «لقمان» بعد (حم المؤمن» بعد ١حم‏ المّد جده) بعد ١حم‏ عسق» بعد «الرّخرف») 


بعد «(حمك سِنَاً) بعد «تنزيل الزّمر) بعد (حم الدّخان» بعد (١حم‏ الجاثيه» بعد «الاحقاف) بعد (و 


الذّاربات» بعد «هل أتاكك حديث الغاشيه» بعد سورةٌ «الكهف» بعد سورةٌ «التحل» بعد (انّا ارسلنا نوحا» بعد سورةٌ «ابراهيم) بعل 
«اقترب للنّاس حسابهم) بعد «قل افلح المؤمئنون» بعد «الْرّعد) بعد «و العلوق بعد «تباركك الذى بيده الملكك» بعد «الحاقه) بعد «سأل 


سائل») بعد (عم يتساءلون» بعد «و النازعات غرقا» بعد «اذا السشّماء انفطرت» بعد سورةٌ «الْوّوم) بعد سورة «العنكبوت» بوده است). 


-)١(‏ جون احتمال مى دهيم كه در آوردن لفظ «سوره» در بعضى موارد و نياوردن آن در بعضى يعقوبى را نظرى خاص و 
صحيح بوده از اين جهت اين قسمت همان طورى كه او آورده بدون تغيير ترجمه و آورده شده و شماره سوره هايى كه نوشته 
(14) سوره مى باشد ظاهرا سه سورة ديكر طبق عددى كه او تعيين و نقل كرده (67) از قلم افتاده است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ٠6١,‏ 


دانستن عدد سوره هاى مكى و ترتيب آنها علاوه براين كه از لحاظ بى بردن به احكامى فقهىء, كه قبل از هجرت صدور 
يافته» سودمند است از لحاظ شناختن ناسخ و منسوخ و علم به تقدّم و تأخَر زمان عامٌ و خاصٌ و مطلق و مقتيد نيز خالى از فائده 


سسك. 


در خاتمة؛ اين قسمت نيز نككفته نماند كه برخى از احكام كه بحسب مستفاد از تواريخ و سير در دور هجرت صدور يافته و 
جنانكه كفته شد (و نمونه اش نقل كرديد و از مراجعه به سوره هاى مكى بهتر روشن و واضح مى كردد) آن احكام در دورة 
بيش از هجرت صادر كرديده نه بعد از آن يس براى تصحيح نظر و اصلاح سخن ارباب تواريخ و سير بايد نسبت باين احكام 
و سوره ها يكى از احتمالات زير 


را مورد توجه وو نظر قرار داد: 


-١‏ جنانكه بيبش هم اشاره شد كفته شود مؤرخان جون به تفكيكك تحقيقى دورةٌ بعثت از دور هجرت از لحاظ صدور احكام 
نظر نداشته اند در بار اين سنخ احكام به مسامحه رفتار كرده و آن جه در اين زمينه نوشته اند سطحى و دور از غور و تعمق 


بوده اقيت: 


"- اين كه به كفتة ابن عباس نظر داشته اند اين كفته بروايت يعقوبى از محمد بن كثير و محمد بن سائب از ابى صالح از ابن 
غباش حنيق است كة ابن عبان كفعة انيت كان القران يرل هفدقاء'لا يتل سوره سؤرة؛ فما نل أولها بمكة اثيتناها بمكةه و ان 
كان تمامها بالمدينه» و كذلكك ما انزل بالمدينه». 


“- جنانكه در مقدمة تفسير خود نقل كرده ام يكى از اقوال در فرق ميان «مكى» و «مدنى» از سوره هاى قرآن مجيد اين است 
كه مكى خصوص سوره هايى كه ييش از هجرت نزول يافته نيست بلكه عبارت است از آن جه در مدينه نازل نشده.ء خواه 


بيش از هجرت و در مكه نازل شده باشد يا يس از هجرت در مواقعى كه 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ل ١‏ 


بيغمبر (ص) از مدينه خارج و بسوى مكه رهسيار مى بوده؛ يا در خود مكه تشريف مى داشته (سال فتح)» يس اكر نظر 
مؤرخان در نقل ايشان درست باشد با اختيار اين قول در مسألة مكى و مدنى سازش بيدا مى كند. 


0 2 2 له ر 
از باب نمونه كفته مى شود يكى از مشكلات اين مورد آيهُ شريفة أذنَّ لِلذِينَ يهَائَلونَ.. كه ازاين بيش نقل شد و در سورة 


حج» واقع استء مى باشد يس اكر فرض كنيم سورةٌ حج بر خلاف آن جه مشهور است مكى 


باشد از اشتمال آن بر احكامى كه به كفتة مورخان و به كمان نزديكك به يقين بعد از هجرت صدور يافته جككونه ياسخ بايد 
داد؟ واكر اين سوره جنانكه مشهور بلكه مورد اتفاق است (مدنى) باشد با تصريح ارباب سير و تواريخ كه اذن قتال در مكه 


صدور يافته و به اين جهت در عقبةُ دوم با بيعت كنند كان از اهل مدينه بر جنكك ببعت شده جه بايد كفت؟ 


مكر اين كه باز كفت ابن عباس را يذيرفته و بككوئيم برخى از آيات اين سوره در مدينه و برخى ديككر در مكه نزول يافته ليكن 


اين كفته جنانكه بر اهلش يوشيده نخواهد ماند نسبت بخصوص اين مورد محل نظر و تأمل است. 


در اينجا بى مناسبت نيست كفته شود كه راجع بحكم قتال» جنانكه از صدر و ذيل آيات مربوط باين موضوع, و هم از توجه به 
اوضاع و احوال و ظروف و مقتضيات صدر اسلام دانسته مى شود اين حكم از لحاظ نهى و ايجاب و هم از لحاظ شدت و 
ضعف دستورء مدارجى بيدا كرده و بهر حال دستور قتال را علل و عواملى بظاهر مختلفء ايجاب كرده كه شايد بحسب واقع 
بيشتر آنها به دفاع بازكشت كند. 


نسبت به اين موضوع آنجا كه در بار جهاد كفتكو به ميان آيد (در دورة از هجرت تا رحلت) شايد توفيق رفيق كردد كه 


بررسى و تحقيق» كاملتر شود. بهر جهت 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: ٠١7”‏ 
آن جه در مكه باين عنوان صدور يافته بى كمان بعنوان دفاع بوده نه بعنوان جهاد (بمعنى حمله و هجوم). 


حكم مهاجرت مسلمين از مكه به مدينه جنانكه در آغاز بحث از دورة هجرت دانسته 


خواهد شد شايد آخرين )١١‏ حكمى باشد كه در مكه صادر كرديده و لازم بود در اينجا بصدور آن اشاره بعمل آيد. 


اين بود شرح وضعيت احكام دينى وفقه اسلامى بحسب دورة صدور آنها در مكه» بدان اندازه كه استقصاء ميسور اقتضاء 


داشت. 


اكنون براى بررسى و استقصاء احكام فقهى» كه در مدينه صادر شده. و جهات صدورى آنها تا حدى روشن استء بايد با 
كاروان مهاجران اسلامى به مدينه رهسبار كرديم. 


0 
و على الله التقوكل و به الاعتصام 


(01- جنانكه حكم وجوب نماز بر خود بيغمبر» به كفتة طبرى و غير اوه نخستين حكمى بوده است كه در مكه صادر كرديده 


توحيد و برائت از اوثان و اصنام و هم خلع انداد» خدا بر يبغمبر (ص) واجب و فرض ساخته نماز بوده است"» 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: ٠١6‏ 

عنوان دوم از هجرت تا رحلت 

اشاره 

ييغمبر اسلام (ص) از آغاز بعثت و دعوت كم و بيش مورد آزار مشركان و كفّار مى بود. اصرار و مبالغة كفار بر آزان بيروان 


اسلام و حتّى شخص بيغمبر روز افزون مى شد به طورى كه ناجار شد دو بار ييروان و ياران خود را به خروج از مكه و 


مهاجرت به حبشه دستور فرمود: 


بار يخ ت در ماه رجب از سال ينجم كه يازده مرد و جهار زن در نهان از مكه خارج شدند و كسانى كه در مكه ماندند اسلام 


خويش رااز مش ركان ينهان مى داشتند. 


اين دسته ماه شعبان و رمضان را در حبشه بودند و در ماه شوال ب ركشتند و ناجار هر يكك از ايشان 


به كسى از بز ركان مكه يناه برد و در جوار او از آزار مشركان مصون ماند تنها ابن مسعود بود كه جون يس از اندكى توقف 
در مكه به حبشه مراجعت كرد به كسى يناهنده نشد. 


بار دوم تقريبا در اواسط سال يازدهم از بعثت باز جون آزار مشركان بسيار كرديد و مؤمنان سخت در فشار افتادند هشتاد و 
اندى مرد و يازده زن بسوى حبشه مهاجرت كردند اين مهاجران تا هنكام هجرت بيغمبر به مدينه در حبشه مى بودند جون از 
هجرت آن حضرت آكاه شدند سى و سه مرد و هشت زن از آنان به مكه با زكشتند كه دو تن از آن مردان در مكه مردند و 


هفت كس از ايشان را مش ركان به زندان افكندند 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: ١٠١8‏ 
و بيست و جهار تن به مدينه رفتند و در جنكك بدر به سعادت شهادت رسيدند. 


بهر حال فشار و آزار مشركان بر ييغمبر (ص) و ياران و تبار او به حدى رسيد كه خود ييغمبر (ص) و بنى هاشم نيز نا كزير 
مدتى از شهر مكه بدره ها يناه برده و در آنجا محصور كشتند» جه مش ركان بموجب عهدنامه اى كه جهل تن از بز ركان ايشان 
امضاء كردند هم سوكند و يكك سخن شدند كه با بنى هاشم جيز نخورند» سخن نككويند» داد و ستد نكنندء به آنان زن ندهندء 
وازايشان زن نكيرند وبا هم در يك محضر جمع نككردند تا اين كه محمد (ص) را به ايشان تسليم كنند و او را بكشند. 


كازرونى در «المنتقى» (بنا بنقل صاحب بحار) و غير او در كتب خود اين مفاد را آورده اند «در سال هشتم از بعثت قريش 


هم عهد و هم سوكند شدند كه با ييغمبر دشمنى ورزند زيرا , يس از اب يبن كه حمزه به اسلام در آمد و نجاشى مهاجران اسلامى 
رادر حبشه يذيرفت و حمايت كرد و ابو طالب و بنى هاشم و بنى- عبد المطلب به حمايت بيغمبر به ياى خاستند و از تسليم او 
ل لي ا يافت و كوشش مشركان در يوشاندن آن نور الهى بى 
اثر ماند بلكه بحكم ٠‏ د وكاب الله نَأ يم ُووة. به كورى جشم مشركان آن نور مبين رو به كمال نهاد. 


«كفار قريش جون از تسلط بر ييغمبر (ص) نوميد كشتند اجتماع كردند و ييمانى ميان خود بدين مضمون نوشتند كه با بنى 
هاشم و بنى عبد المطلب مزاوجت و معاملت نكنند واين صحيفه را از كعبه آويختند يس ازا بخ يمان يه ستمكرى و سحت 


كيرى يرداختند و بر هر كس از اهل اسلام كه دست مى يافتند دست تعدى و جور مى كشادند. 


ابتلاء اسلاميان شديد و فتنه در ميان ايشان عظيم شد. و تزلزل و اضطرابى سخت يديد كرديد قريش با بنى عبد المطلب از در 
مخاصمت و جفاكارى در آمدند و شر در ميان ايشان به شور افتاد و اككر اندكك ملاحظه و رعايتى مى بود از ميان برخاست و 


قافو ذازا 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج 3 ص: ١.‏ 


بجا أن لكنست» كفا فرمقن هون كنتيدا نا ايو لضا بن اكه مقطو وشات: سعيرا يو ددبقتل رسلا ها اونا با تنما عو يقي ان ست 


كسسته و عداوت و دشمنى ييوسته خواهد بود «ابو طالب برادر زادهُ خود ييغمبر (ص) و برادران و ياران و 


كرديد. 


«وليد بن مغيره فرمان داد تا منادى ندا كند كه هر كاه يكى از اهل اسلام بخواهد طعامى خريدارى كند مش ركان بر بهاى آن 
بيفزايند و قيمت را به قدرى بالا ببرند كه مسلمين نتوانند آن را بخرند. سه سال بدين منوال بر محصوران بككذشت و كار بر 
ايشان جنان سخت و تنكك شد كه آواز ناله و شيون كودكان كرسنه به خارج مى رسيد. مردم شهر از اطلاع بر حال ايشان 
بريشان بودند اين اوضاع دل خراش در دلهاى ستككين مشركان تأثير كرد و ايشان را تا اندازه اى يشيمان ساخت جنانكه جند 


«ابو طالب در حراست ييغمبر (ص) نهايت درجة كوشش را مبذول مى داشت به طورى كه هر شب جندين بار جاى خواب وى 


راعوض مى كرد..). 


وهم در بحار (از كتاب) «اعلام الورى» اين مضمون منقولست كه «.. جون خبر شورى و بستن بيمان و نوشتن صحيفه به ابو 
طالب رسيد بنى هاشم را كه مردان ايشان جهل تن مى بودند جمع كرد و با ايشان به شعب رفت و سوكند ياد كرد كه اكر 
خارى از دست دشمنان بدن بيغمبر (ص) برسد از بنى هاشم سخت باز خواست كند يس شعب را حصار كرفتند و ابو طالب 
قبها شمقير فى كقيد ورشتخصا از ييغمتر (ض) تكيباق من كرف وآواوا اجا يحاي ذركن اتقال فى داد از كنات كلاه 
مكه وارد 


مى شدند هيج كس جرأت نمى كرد به بنى هاشم جيزى بفروشد زيرا مشركان قريش مال او را جياول 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: 17و١٠‏ 


مى كردند. ابو جهل و عاص بن وائل و جند تن از اين قبيل بسر راههاى مكه مى رفتند و به واردين خبر مى دادند كه اككّر مال 
خود را دوست داشته باشند و نخواهند به تاراج برود بايد با بنى هاشم داد و ستد نكنند.. بيغمبر (ص) هنكام «موسم» از دره 
بيرون مى آمد و بر قبائل عرب دور مى زد و مى كفت مرا محافظت كنيد تا كتاب خدا را بر شما بخوانم و خدا بهشت را به 


شما ياداش بدهد بدين منوال جهار سال )١١‏ در شعب مى بودند واز موسمى تا موسم ديككر نمى توانستند از آنجا بيرون آيند. 


در آناوقات در هر سال دو «موسم) در مكه اقامه مى شله: يكى «موسم عمره) در ماه رجب و ديكر ١موسم‏ حجا در ماه ذى 
الحجه بنى هاشم در خلال مدتى كه محصور بودند فقط آن دو موسم بيرون مى آمدند واكر خريد و فروشى براى ايشان ييش 


مى آمد در همان ايام ا(موسم) بود و تا موسم كيكز نم تؤائن ازدرّه خارج كردند..) 


بما تسليم كن تا او را بكشيم و ترا 


-)١(‏ در تعيين و تحديدك اين سالها اختللاف زياد ايت فق المثل در بارة مدث حصار شعب «جهار سال» قولى و «(سه سال» و(«دو 


سال» و «دو سال و يازده ماه) سه قول ديكر است كه در كتب نوشته شده. هم جنين در بارهُ وفات 


ابو طالب و خديجه ابن شه رآ شوب در كتاب مناقب خود (بنا بنقل صاحب بحار) كفته است نه سال و هشت ماه يس از بعثت 
كه دو ماه بعد از خروج از شعب بوده ابو طالب در كذشته و شش ماه يس از فوت ابو طالب خحديجه وفات يافته است. ابو عبد 
اللش يق مدخن كنات المدرقه نشل سار وقاك سد سه زاامه وول بسن ازتفروك انوا طالكداتسفة و هشو انتسوى قا كه 
كه خديجه در مكه ييش از آن كه نماز ميت فرض شود وفات يافته و آن سال به نام «عام الحزن» ناميده شده و بيغمبر بعد از 
فوت ابو طالب و خديجه سه ماه در مكه مانده و اصحاب را به مهاجرت به حبشه امر داده و ابن بعد از سال ينجم از بعثت بوده 
است» و حتى در بارة تقدم و تاخر فوت ابو طالب و خديجه بنا بنقل مجلسى از روضة كافى اين عبارت كه بر تقدم وفات 
خديجه بر فوت ابو طالب (بر خلاف مشهور) دلالت مى كند آورده شده «و قد كانت خديجه ماتت قبل الهجره بغصه و ماتت 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١١8‏ 


بر خود سلطان و فرمائروا سازيم» بو طالب قصيدة لاميّهُ خود را در آن باره انشاء كرد و براى ايشان فرستاد و ايشان را يكك مرتبه 


از خود نوميد ساخت. 

اميل تدان اجا تشينه اسع 

و لما رأيت القوم لأودٌ فيهم و قد قطعوا كل العرى و الوسائل 
ألم تعلموا ان ابننا لا مكذّب لدينا ولا يعنى بقول الأباطل 
و ابيض يستسقى الغمام بوجهه ثمال اليتامى عصمه للأرامل 


يطوف 


به الهّاك من آل هاشم فهم عنده فى نعمه و فواضل 

1 
كذبتم و بيت الله يبزى محمّد و لما نطاعن دونه و نقاتل 
و نسلم حتّى نصرع دونه و نذهل عن ابنائنا و الحلائل 
تعووى القن كلدك وعدا باحيه» الستعة عت لدي امامل 
وجدت بنفسى دونه و حميته و دارأت عنه بالذّرى و الكواهل 
فلا زال فى الدَّنِيا جمالا لأهلها و شينا لمن عادى و زين المحافل 
حليما رشيدا حازما غير طائش يوالى اله الحقٌّ ليس بما حل 
فايّده ربٌ العباد بنصره و اظهر دنيا حقّه غير باطل 


جنانكه كفته شد مدت حصار بطول انجاميد» سختى و تنككى فشار آورد» ودر دلهاى مشركان و اهل مكه. كم و بيشء تأثر و 
ندامت راه يافت. هنكام آن شد يكى از آيات رسالت هويدا كردد» يس ييغمبر (ص) به ابو طالب» از جانب خداء خبر داد كه 
جز كلمة «بسمكك اللَهم» همه كلمات وعبارات صحيفه نابود كشته و همه را موريانه از ميان برده است. ابو طالب جون اين 
سخن بشنيد بر قريشء كه در مسجد جمع آمده بودند در آمد. قريش جنان ينداشتند كه فشار كار ابو طالب را به تسليم وادار 


و ناجار ساخته از اين رو تجليل و احترام او را ببا خاسته و ترحيبش كفتند. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: ١٠١9‏ 


ابو طالب كفت علت آمدن من نه آنست كه شما توهم كرده و بر زبان را نديد بلكه آمدم تا آن جه برادر زاده ام» كه هر كز 
دروغ نككفته» بمن خبر داده به شما باز كويم اكنون بفرستيد واز صحيفه خبر كيريد: اكر كفت او راست باشد بيمان شما به 


خودى خود از ميان رفته يس از خدا 


بترسيد» از جور و ستم و قطع رحم دست بكشيد و اككر سخن او دروغ و باطل باشد من او را به شما تسليم مى كنم خواهيد 
بكشيد و خواهيد زنده اش بككذاريد. 


صحيفه را آوردند جهل تن بر آن مهر زده بودند صحت مهر خويش را ديدند يس آن را بككشودند و جز كلمه «بسمكك اللهم) 


در آن جيزى به جا نيافتند. 


ابو طالب آنان را بر آزار و ستم نكوهش كرد و اندرز و يند داد. قريش سر افكنده و شرمنده كشته و بى آن كه سخنى بككويند 


يراكنده شدند. 
ابو طالب به شعب (درّه) باز ككشت و قصيده بائيه خود را باين مطلع: 
ذو نأك اند روافهه انار كدد ار مله اللقصييده اسيك 
وقد كان فى امر الصّ لصحيفه عبره متى ما يخبر غائب القوم ب بعجب 
, 
محى الله منها كفرهم و عقوقهم و ما نقموا من ناطق الحق معرب 


يس ازاين قضيه جند تن از اشراف و بزركان قريش» بطلا-ن بيمان و برائت خود را از آن اعلا-م داشتند و ييغمبر (ص) و 
يارانش از شعب بيرون كشته و به مكه در آمدند. طولى نكشيد كه ابو طالب و خديجه وفات يافته و روزكار اندوه و حزن و 


سختى و رنج به فزونى رو نهاد. 
يس از اين وقائع با همه سختى و رنجى كه در كار مسلمين مى بود ايمان صادق 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١٠١‏ 


ايشان از طرفى و تجلى حقائق از طرفى ديككر موجب نفوذ اسلام مى كرديد جنانكه به زودى اسلام از محيط مكه به 


مدينه سرايت كرد و يس از اين كه اسعد زراره اسلام آورد و به مدينه بركشت و بيعت عقبة يكم واز آن بعد بيعت عقبةُ دوم 


انعقاد يافت بسيارى از سران و بزركان مدينه اسلام را يذيرفته و براى ترويج آن بمال و جان حاضر و آماده شدند. 


مش ركان كه از طرفى به كفت ايشان «خدايا نشان مورد سبّ واقع و جوانانشان فاسد و جماعتشان متفرّق كشته و نياكان و 
بدرانشان مستحق آتش معرفى كرديده؛ و در نتيجه غريزةً جاه طلبى و باد سرى ايشان مالش و سركوبى يافته و تفرعن آن مردم 
نادان خوديسند جريحه دار كرديده واز طرفى مى ديدند كه شهرت و يبشرفت ييغمبر و اسلام روز بروز در تزايد است: در 
مكه مردمى با اعتبار يبروى او را اختيار كرده و به فداكارى در راه وى افتخار مى داشتند» صيت دعوت او از محيط مكه خارج 
و در مدينه شائع و نافذ كشته رؤساء قبائل و ييروان ايشان بدين حنيف اسلام كرويده؛ دو قبيله خزرج و اوس كه ساليان دراز 
به جنكك و جدال باهم اشتغال مى داشتند و جان و مال يكديكر را بر خود حلال مى شمردند و هماره بكشت و كشتار و 
جباول و تاراج نسبت بهم مى يرداختند اكنون از تأثير قرآن و مجيد و مواعظ آسمانى با هم برادر و برابر كشته و براى مبارزه با 
دشمنان بيغمبر و مخالفان اسلام دست يكانككى بهم داده اند. 


اين بسط و نفوذ نه تنها آتش حسد و كينةٌ آن مردمان مغرور خود خواه را بر مى افروخت و جان ايشان را مى سوخت بلكه 


موجب هول و هراس ايشان نسبت به آينده نيز مى بود زيرا به خوبى 


متوجه بودند كه اككر اسلام بدين منوال بيش برود به زودى قدرت بيغبمر واهل اسلام زياد مى كردد و شايد به كمان ايشان 


روزى آيد كه مسلمين 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١1١١‏ 
در صدد تصفيةٌ حساب برآيند و سزاى بد رفتاريها و آزارهايى كه از مشركان ديده اند در كنارشان بنهنلدك. 


علل و عوامل ياد شده مش ركان را به خيال انداخت كه كار را يكسره كنند: 


يعنى بهر وسيله كه بتوانند نور الهى را خاموش سازند يس خود ييغمبر (ص) را تا حدى كه مى توانستند آزار مى دادند» بيروان 
اسلام را بطريق كوناكون مزاحم مى شدند و بتركك اسلام وادار مى نمودند و حتى اكر مى توانستند با نهايت قساوت بقتل آنان 
اقدام مى كردند (جنانكه مادر عمّار ياسر را ابو جهل با طرزى فجيع بكشت) عاقبت جنانكه در اين آي شريفه ياد شده وَإِذْ 
يفكر بك الَّذِينَ كفَوُوا ليوك أَؤ يفتك أَؤ يُخْرجوكك.. به خيال افتادند كه با بيغمبر (ص) به مكر و بدسكالى ببردازند و او 
را باز دارند يا بكشند ويا اخراج كنند باين خيال بعد از عقبهُ دوم كه «بيعت حرب» در آنجا انجام يافت و مشركان از اجتماع 
انصار براى بيعت اطلاع يافتند سلاح بر كرفتند و بسوى عقبه روى آوردند انصار به دستور بيغمبر (ص) ييش از رسيدن مشركان 
متفرق شدند و در ياسخ اين درخواست كه اكر دستور باشد متفرق نشوند و شمشير بكشند و مشركان را با زبان تيغ ياسخ 
كويند ييغمبر كفت «لم اؤمر بذلكك» و آنان را به محاربه اذن نداد. 


ل 
در همان عقبه از ييغمبر (ص) درخواست كردند كه با ايشان به مدينه روانه كردد ياسخ كفت (انتظر امر الله) به انتظار فرمان 


مردان قريشء بدون استثناء» به عقبه رو نهادند حمزه و على با شمشير كشيده بر فراز عقبه ايستادند و حمزه بانكك برداشت 


هر كس بخواهد از عقبه بكذرد ازدم شمشير خواهد كذشت قريش ناكزير بازكشتند و بتعبير ابو الفتوح رازى» در تفسير خود. 
از ايمان و بيعت انصار «بشكوهيدند و بترسيدند كه كار رسول بلند شد..) 


وبا خود كفتند اكر كار محمد بدين كونه بيش رود كار ما تباه است و جه بسا كه يكى 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: > ١1١‏ 


از بزركان و شيوخ قريش بدين محمد در آيد و روزكار بر ما سياه كردد يس مجلس شورى راء كه به نام «دار النّدوه؛ خوانده 
مى شدء و در آنجا اشخاصى كمتر از سن جهل سال حق عضويت نمى داشتند» تشكيا دادند و جهل تن از مشايخ قريش 


مجتمع كرديدند تا در اين باره مشورتى كنند. آراء آنان مختلف شد: 


يكى به كرفتن و بند نهادن و در خانه حبس كردن و آب و نان از سوراخى بوى رساندن راى داد تا بدين طريق به هلاكت 
رسد شيخى نجدى (كه در كلمات برخى از مؤرخانء و شايد در برخى از روايات نيز به نام ابليس ياد شده و در آن جلسه 


جرح و تعديل آراء را متصدى كشته) فساد اين رأى را تشريح» و بطلان و ردّ آن را توضيح داد. 


ذيكرئن رآأئ جاده كه يتغميز وا يكير ند ودر شت تدك و ذو'ياتان ارها سارل خا هلاكك كركد نالدبين موه بر ابن وأى اغتراض 


كرده است. 


سيمى كه به كفتهُ برخى ابو جهل بوده (و برخى كفته اند خود شيخ اين رأى را داده) كفته است 


بهتر آن كه از هر قبيله يكك تن دعوت كردد دعوت شد كان با هم اجتماع كنند و از قبيلة بنى هاشم نيز يكك تن در ميان ايشان 
باشد و اين اشخاص با هم بر محمد هجوم آورند و او را بكشند تا خون او در ميان همه قبايل عرب و قريش متفرق شود و بنى 
هاشم كه از طايفة خودشان نيز يكك تن در اين كار شركت داشته نتوانند خون او را مطالبه كنند يس ناجار به كرفتن ديه قانع 
شوند و مادو بلكه ده. ديه به ايشان بيردازيم و ازاين كرفتارى رهايى يابيم شيخ نجدى اين رأى را (كه به كفتة برخى اين 


تشهاد ال خوذ او بودة) تأبيذ كرد همه انرا سيد يدتد: 


بيغمبر (ص) جون از اين مشاوره آ كاه شد به مهاجرت دستور فرمود, و جنانكه در كتب مفصل آورده شده؛ شبى كه ايشان 


كشتن او را مصمّم بودند و بطور اجتماع به خانة آن حضرت وارد كرديدند و به انتظار تمام شدن شب براى تمام ساختن كار 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١١7‏ 


دست بكار نشدند بيغمبر (ص) در حالى كه على عليه السلام در خوابكاه او خوابيد از ميان آن جمعيت كور باطن» خارج و 


بسوى غار رهسيار و از آنجاء به تفصيلى كه در سير و تواريخ» وهم اخبار و احاديث كفته شده. به جانب مدينه روانه كرديد. 


به كفتة برخىء براين كه روز ورود حضرت به مدينه دوشنبه از ماه ربيع الاول بوده ارباب سير را اتفاق است و فقط در اين 


اختلاف كرده اند كه آن دوشنبه جه روزى از ماه ربيع الاول بوده يس برخى آن 


را اول و برخى دوم و برخى سيم و برخى دوازدهم و برخى سيزدهم از آن ماه دانسته اند. 


در روضةٌ كافى (بنا بنقل مجلسى) روايتى از على بن الحسين (ع) در باره جكونكى ورود بيغمبر (ص) به مدينه آورده شده كه 
جون بر تاريخ صدور احكامى اشتمال دارد خلاصة مضمونش در اينجا نقل مى كردد. سعيد بن مسبب كه راوى اين روايت 


من ياشد محديع كفعةاشت: 
«از على بن الحسين يرسيدم كه على را هنككام قبول اسلام جند سال بود؟ 


كفت ده سال داشت و اواز همه مردم زودتر به اسلام در آمد و ايمان آورد وسه سال بيش از همه نماز مى كزارد. نخستين 
نمازى كه با بيغمبر بكزارد نماز ظهر و آن در آن هنكام دو ركعت بود جه نمازها در مكه دو ركعت دو ركعت واجب كرديد 


و على با ييغمبر (ص) در مدت ده سال دو ركعت دو ركعت نماز مى كزارد. 


اابيغمبر (ص) هنكام مهاجرت به مدينه على را براى انجام دادن كارهايى» كه جز او ديكرى از عهده بر نمى آمدء در مكه 
بككذاشت ودر روز ينجشنبه» كه نخستين روز از ماه ربيع الآول از سال سيزدهم بعثت بودء ييغمبر (ص) از مكه خارج و در ظهر 
روز دوازدهم از همان ماه به مدينه وارد شد يس در محل «قباء» نزول كرد و نماز ظهر را دو ركعت و عصر را نيز دو ركعت 
بككزارد و در آنجا به انتظار ورود على اقامت كزيد و نمازهاى يوميه را دو ركعت دو ركعت به جاى مى آورد. 
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«در آن مدت ده يانزده (به قولى دوازده) روز در خانة عمرو بن عوف منزل 


داشت تا على (ع) برسيد و در همان خانه وارد كرديد يس از ورود على از «قباء» بسوى بنى سالم بن عوف حركت كرد و اين 
روز روز جمعه و هنكام طلوع آفتاب بود جون به بنى سالم رسيد دور زمينى را خطى كشيد و آن را مسجد قرار داد و قبله اشرا 
معين كرد و هنكام ظهر دو خطبه بخواند و نماز جمعه در همان جا بككزارد و در همان روز با على بسوى مدينه روان شد و بهر 
خانواده از انصار كه مى رسيد مردم احترامش را به ياى مى خاستند و ورودش را به منزل خود درخواست مى كردند واز مى 
فرمود «جلو شتر را باز كذاريد او خود مأمور است ودر آنجا كه بايد فرو مى خوابد تا رسيد بدين موضع كه مى ببنى (يبس 
على بن الحسين با دست خود بدر مسجد بيغمبر (ص) آنجا كه نماز جنائز در آنجا خوانده مى شود اشاره كرد) يس فرو 
خوابيد. بيغمبر فرود آمد وابو ايوب بار و بنه را بركرفت و به خانة خود برد بيغمبر (ص) و على در آنجا مى بودند تا مسجد 
مكجيد و عاتسورات اود هلك ساح قن رو لتحا كة ا إبن الوم رد اكاعا افا لالس اسن اد دكي قوفف الاو انه كك فلن 
بن الحسين (ع) در ياسخ سؤال دوم سعيد اين مضمون را كفته است «.. خديجه بيش از هجرت به غصه بمرد و ابو طالب يكك 
سال ين ازتوق قاد كدقت يغمير (ض) از آذ يكن اذ سار اتدوهياكف و اذ تعدى :و تجاوز قريكى اكه از ماندن در 
10 


براى قتال آماده باش نازل شد ييغمبر (ص) بموجب اين فرمان الهى به مدينه مهاجرت كرد. 


«يرسيدم در جه زمانى نماز بدين وضع كنونى بر مردم واجب كرديد كفت در مدينه هنككامى كه دعوت آشكار واسلام 
نيرومند و جهاد واجب كشت هفت ركعت بر نمازهاى روزانه افزوده شد. دو ركعت بر هر يكك از ظهر و عصر و عشاء 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١١6‏ 
وويكك ركعت بر نماز مغرب..) 


بهر حال بنا به منقول از كتاب (مناقب) ييغمبر در سن ينجاه و سه سال روز دوشنبه از مكه خارج و يس از اين كه سه يا شش 
روز در غار ماند به مدينه رهسبار و روز دوشنبه دوازدهم يا يازدهم ربيع الاول (كه بعد آغاز اين سالء از محرم بحساب آمده 
و مبدأ تاريخ هجرى ازاول محرّم يعنى دو ماه و كسرى بيش از هجرت واقعى قرار داده شده) نخست در جهار فرسنكى مدينه 
به محلى كه به نام «قباء؛ خوانده مى شده وارد واز قباء به كفتة برخى يس از تأسيس مسجد و توقف سه يا دوازده روز كه 
جمعة همان هفته يا جمعه بعد از آن بوده با على عليه السلام كه از مكه رسيده بوده است بسوى مدينه رهسيار شده و در بطن 


وادى «رانونا» نماز جمعه اقامه كرده است. 


كفته اند نخستين موعظه اى كه ييغمير در مدينه فرموده ابن جند جمله است «أيّها الْنّاس أفشوا التدىلام و اطعموا الطعام و صلوا 
الارحام و صلُوا بالآيل و النّاس نيام 


تدخلوا الجنّه و الشديلام »»١«‏ بييغمبر (ص) در روز ورود به مدينه براى نماز جمعه خطبه اى انشاء كرده است (به عقيدهٌ برخى 
نخستين خطبه اى كه در مدينه آن حضرت القاء كرده همان است) بى مناسبت نيست آن خطبه در اينجا آورده شود جه بر 
فرض اين كه بر احكامى فقهى مشتمل نباشد تا بعنوان «طريقيّت» براى بيان احكام فقهى نقلشء در اين كتاب» ضرورت يابد 
جون خطبه» بطور عموم, عنوان «موضوعيّت» به همرسانيده بدين معنى كه القاء آن در نماز جمعه يكى از احكام شده و بتعبير 


(١)-از‏ تاريخ يعقوبى جنين ظاهر مى شود كه اين كلمات در مكه صادر شده و اككر جنين باشد دلالت مى كند بر اين كه 
حكم نماز شب در مكه: جنانكه يبش هم اشاره كرديم» صدور يافته بوده است. 


1 
يعقوبى جنين كفته است: و جمع صلى الله عليه و آله و سلم و بنى عبد المطلب فقال: «يا بنى عبد المطلب افشوا السلام و صلوا 


الارحام و تهتجدوا و الناس نيام و اطعموا الطعام و اطيبوا الكلام تدخلوا الجنه بسلام) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١١8‏ 


شيخ طبرسى يس از نقل خطبه «فلهذا صارت الخطبه شرطا فى انعقاد الجمعه» و بتعبير ديكر فقهاء «شرط انعقاد جمعه) كرديده 
و خصوص اين خطبه جنانكه از جنبة اصل انشاء و القاء» بحكم لزوم تأسّى» حكم وجوب را افاده كرده؛ از لحاظ اسلوب هم 
تأسى به آن بلكه خواندن عين آن به استحباب محكوم است آوردن آن به جا و به مورد مى باشد عين آن خطبه بنا به منقول 


(الكبيك آله الذي احفر اتشيية و امتفقره و أبعي و و 


قوق قاف قو كفده و امهف قا لآ اله الاء]للنة ومكق» الكش ركه لقنو تمدن متدرا فين وبكسبو لف ادسلة اليد :و الوق 
الموعظه على فتره من الرّسل و قله من العلم و ضلاله من النْاس و انقطاع من الزّمان و دنوٌ من الساعه و قرب من الاجل. 


لا لا 
امن يطع الله و رسوله فقد رشدٍ و من يعصها فقد غوى و فرط و ضل ضلالا بعيدا أوصيكم بتقوى الله فاحذروا 01 ما حذركم 


الدبو اه كرو أذ نري الله قر عدر ويه على وزع ل سكاف قن ير عون دو علي ماقرا جراخو ومن تلج 
الذىنيفة وبين اللدافن افر هافن ل ل ا ل 
حين يفتقر المرء إلى ما قدّم و ما كان من سوى ذلك تَوَدٌ لو أنَّ بتنها يا وَ بيهُ أمداً بعيداً. وَ يُحَذّرْكُمْ الله نَفْسَهُ وَ الله رَوْفٌ بِالْلاد 


-)١(‏ حون ناو كوم عور ين كلمه اين جمله آورده شده است «فانّه خير ما اوصى به المسلم المسلم ان يحضّه على الآخره و 
ان يامره بتقوى الله فاحذروا..» 


لا 
(0)- در تاريخ طبرى جملة «و لا افضل من ذلكك نصيحه و لا افضل من ذلكك ذكراء و ان تقوى الله.» يس از كلمة «من نفسه» 


آورده سنكة اس 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١١17‏ 
و [ل] ‏ لا 3 لا 
و الى عضخ لهو تو وععرة حلي للك فاته فول اد 1 الْقَوْلَ لَدَىٌ وَأما أن بظَلام لِلْعبيدٍ. فاقوا الله فى عاجل امره و 


آجله فى السّرٌ و العلانيه 


فاه مَنْ يق الله فر عَنْهُ سات وَ يُْظِع لَهُ أخراً و من يق الله فَقَدْ ار هَؤْزاً عظيماً و انّ تقوى الله يوقَى مقته ى 01١‏ عقوبته و 
يوقَى سخطه. و ان تقوى الله يبيض الوجوه و يرضى ارب و يرفع الدّرجه خذوا بحظّكم و لا تفرّطوا فى جنب اللّهِ فقد 
الله كتابه و نهج لكم سبيله ليعلم الّذين صدقوا و يعلم الكاذبين فاحسنوا كما احسن الله إليكم و عادوا اعدائه وَ لجَاهِدُوا فى الله 

لام ا : ا 
هو لباك و سمَاكم الْمَسْلِمِينَ- هلك مَنْ هلك عَنْ ينه وَ يَخيلا مَنْ حي عَنْ بَينَهِى لا حول ه لا قوه الا باللّه فاكثروا ذكر الله 
واعملوا انه خير عن الدّنيا و ما فيها 0:9 لما بعد الموت فانّه من يصلح ما بينه و بين الله يكفه الله ما بينه و بين النّاسء ذلكك بأنّ 
الله يقضى الحقٌّ على الْنّاس و لا يقضون عليه» و يملكك من النّاس و لا يملكون منه الله اكبر و لا حول و لا قوّه باللّه العلى العظيم 
2 


-)١(‏ طبرى «و يوقى عقوبته) 
(0)- جملة «انه.. و ما فيها» در تاريخ طبرى نيست. 


()- ابن هشام در سيره خود نخستين خطبة مدينه را بدين كونه (يس از حمد و ثناء الهى) آورده است: 
: لا 
«امّرا بعد أيّها الناس فقدّموا لأنفسكم.ء تعلمنّ و الله ليصعقنٌ احدكم ثم ليدعنٌ غنمه ليس لها راعء ثمٌ ليقولنٌ له ربّهء ليس له 


ترجمان و لا صاحب يحجبه دونه: 
ألم ياتكك رسولى فبلغكك؟ و آتيتكك مالا و افضلت عليكك؟ فما قدّمت لنفسكك؟ فلينظرنٌ يمينا و شمالا فلا يرى شيئا ثم لينظرنٌ 


قدّامه فلا يرى غير جهنم فمن استطاع ان يقى 


وجهه من النار و لو بشفَه من ثمره فليفعل و من لم يجد فبكلمه طيبه فانّه تجزى الحسنه عشر أمثالها إلى ضعف. و السشلام عليكم 
ورحمه الله و بركاته) مقريزى نيز در كتاب «امتاع الاسماع..) همين خطبه را بعنوان «اول خطبه خطبها انه قام فيهم..) آورده 


است. 
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در دومين خطبه اى كه در مدينه انشاء و انشاد فرموده نسبت به قرآن مجيد كه نخستين مدرك استنباط احكام اسلامى و 
مهمترين اذله و اضول استتاد فقهى است توضيه و تأكيد فرموفه از ايق وو عين آن تيز دو ابنجا آورذه فى شود: 


ل 0 
١ن‏ الحمد لله احمددو و استعينه. نعوذ بالله من شرور أنفسنا و سيئات اعمالنا من يهده الله فلا مضل له و من يضلله فلا هادى له. و 


اشهد ان لا اله الَا الله وحده لا شريكك لهء ان احسن الحديث كتاب الله قد افلح من زينه الل فى قلبه و ادخله فى الاسلام بعد 
الكفرء و اختاره على ما سواه من احاديث النّاسء أنه احسن الحديث و ابلغه» احبوا ما احبٌ اللّهه احوا اللّه من كل قلوبكمء و لا 
تملّوا كلام الله و ذكره و لا تقس عنه قلوبكم فانّه من كل ما يخلق الله يختار و يصطفى فقد ستماه خيرته من الاعمال و مصطفاه 
من العباد.و الصالح من الحديث و من كل ما أوتى الناس الحلال و الحرام فاعبدوا الله و لا تشركوا به شيئا و اتّقوه حقّ تقاته و 
اصدقوا اللّه صالح ما تقولون بأفواهكم و تحابّوا بروح الله بينكم انّ اللّه يغضب ان ينكث عهده و السلام) 
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احكام صادره در مدينه 


بطور كلىء به استثناى جند حكمى 


كه قبل از هجرت در مكه صدور يافته و به استثناى معدودى از آنها كه شايد سال فتح مكه در مكه صادر كرديده باشدء كلية 
احكام فقهى در مدينه تشريع شده و بايد از مراجعه و مطالعه وقائع اين جند سال كه در خلال هجرت و رحلت بوده است زمان 
و سائر مناسبات آنها بدست آيد ليكن جنانكه بارها تصريح و اشاره شده جز اندكى از احكام كه زمان خاص و مناسبات 
مخصوص آنها معلوم است بقيه جنين نيست يس در اينجا نخست همان كونه احكام ياد مى كردد واز آن يس تمام آيات 


مدنى كه به احكام فقهى مربوط است آورده مى شود. 


حكم ديه و قصاص 


اشاره 


در همان سال اول از هجرت و شايد اوائل آن سالء براى جلوكيرى از وقوع اختلاف ميان انصار و مهاجران, به دستور بيغمبر 
(ص) موادعه و قراردادى تنظيم شده كه بموجب مندرجات آن بين خود مسلمين و هم ميان ايشان و يهود اطراف مدينه معاهده 
واقع كرديده است. اين معاهده مبنى بر اين است كه يهود بر دين خود باقى و مالكك مال خود باشند و در برابر اين مساعدت 
شرائطى را بر عهده كيرند. 


آن معاهده نامه يا «موادعه)» مفصّل و غالب آن از موضوع بحث ما خارج است. 
در طى آن عهدنامه جند فقره از اصول احكام اسلامى اندراج يافته كه آن فقرات» 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: ١١١‏ 

استخراج و در اين مقام ياد مى كردد :)١١‏ 


بس از اين كه در آن قرارداد نوشته شده است كه: ييروان اسلام امت واحده هستند و بايد بر خلاف شخص ياغىء ظالم و 


وان أيديهم عليه جميعاء و لو كان ولد احدهمء و لا يقتل مؤمن مؤمنا فى كافر و لا ينصر كافرا على مؤمنء و انّ ذمّه الله واحده 
يجير عليهم ادناهم؛ و ان المؤمنين بعضهم موالى بعض دون النّاس..» و ان سلم المؤمنين واحده. لا يسالم مؤمن دون مؤمن فى 
قتال فى سبيل الله الَا على سواء و عدل بينهم..» 


وان من اعتبط مؤمنا قتلا-عن ينه فانّه قود به الا ان يرضى ولي المقتول و ان المؤمنين عليه كاقّه و لا يحل لهم الَا قيام عليه 
آياتى كه در بارهٌ بيان «وليّ دم) و «قصاص) و «ديه) وارد شده واز لحاظ زمان برخى از آنها «بطور يقين» مدتى بيش از اين 


موادعه صدور يافته و برخى ديكر بحسب ظاهر در حدود زمان آن صادر كشته در اينجا آورده مى شود: 


طْ 


ل 1 لا لا 
-١‏ آيةُ 0" از سورة «الاسراء» (بنى اسرائيل- كه از سوره هاى مكيه است) و [ا تَقتّلوا النْفسَ التى عَرّمَ | إلا بالق و مَنْ قتل 
مم 0 ملا لما ه. م 1 
مَظلوما فَقَدُ جَعَليا لوَليهِ سلطاناً فلا يُعْرفٌ فى الْقَثْل.. 


؟- آيهُ ١7‏ از سورة البقره (مدنيه است) 


(01- احكامى ديكر نيز در اين صحيفةٌ معاهده. نام برده شده كه جون بهمان زمان وهمان معاهده اختصاص داشته و براى 
احكام فقهى عام. مدركك نيست ياد كردن آنها در اينجا بى مورد مى نمود. 
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لا 000 7 فب رف 1 1-0 .لا مه 06 ٠.‏ 0 ا س 00 ا - 5 0 كه 8 1 ع ِّ. 8 ا 
يا أَيّهَا الذِينَ آمَنُوا كتبَ عَلءٍ لصم ال الاو اااي لاطا اند عن ينارو اا 
و1 إلَيهِ بإخلطان. ذلك تَخْفِيفُ مِنْ رَبَكُمْ وَ رَحْمَةٌ فَمَن اعد بَعدَ ذلك قْلَهُ عَذَابٌ ليم وَلَكَمْ فى لاص 


علاة 0 أولى الاب لَعَلْكمْ كتوق #داية 6 سور «القنسات (ندسن الست 
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9 1 3 2 0 و لا - 2 7 5 
تؤيدا حطا تتخريز َكب مؤي وَدِية مسئّمة إل أَِْهِ ا أن يَصَدَُوا َنْ كان مِنْ ؤم عدو لَكمْ و هو مؤْمِنْ تخريز ركب مومه و 
لاخ عر ا 3 3 ل 9 و 3 ملا ون - 1 
له ا : 


سورةٌ المائده م است).. مِنْ أل 
1 
النَاسَ جميعاً وَ مَنْ أَعلالما فكائا أخا 


2 


م ا ا لمكي ف )و ال 
لا 0 0 17 3 
يبون و عن بَفْعلن لكك علق !! أثاما يضاف له العَذْاتٌ ا 


إحه 


: ا ل 
يهُ 181 از سورة 8 (الانعام) (مكى است) و لا تَقْرَبُوا الماش 
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0 5 


0 ول تقو فقن الى هي َم اللهُ إلا بالْحق. 


اين شش آيه كه در اينجا آورده شده كر جه سه آيهُ نخست باين موردء يعنى ببيان ديه و قصاصء مربوط است نه سه آي اخير 
ليكن در اينجا سه آيهُ اخير : نيز آورده شد تا راجع بحكم قتل» بطور كلى» آن جه بنظر مى رسدء بر وجه اجمالء در اين 


موضع بيان شود. 

در بارة قتل بايد امور زير دانسته شود: 

-١‏ اعراب جاهلى نسبت باين موضوع جه معمول مى داشته اند؟ 

"- اين موضوع در دين يهود» كه در جزيره العرب ساكن و با عرب حجاز مجاور و معاشر بوده اند» جه حكمى داشته است؟ 
*- دين اسلام در باره قتل جه دستورى داده واز آياتى كه در اين باره وارد شده جه استفاده مى شود؟ 


در ة فسمث ل< نخست آن جه از مواضع متفرقه» در طى مطالعات بسيار» بدست مى آيد اينست كه عرب جاهلى در مرحلة نخست و 
تا حد امكان به قصاص توجه مى داشته و جون از آن نوميد مى شده بديه قناعت مى كرده است ليكن حد قصاص و هم قدر 


ديه و شايد طرز اين دو نيز باختلاف اوضاع و احوال و قدرت و ضعف قبائل» اختلاف و تفاوت بيدا مى كرده است. 


اعراب جون حكومت واحدةٌ مركزى و قانونى واحد كه بر همه حاكم باشد نمى داشته اند بلكه طايفه طايفه و قبيله قبيله 
زندكى مى كرده اند اين افخاذ و بطون يا قبائل و شعوب به اعتبار افراد قوم و قبيلك خود وضعى مى داشته و به اعتبار قبائل ديكر 
حالى ديكر براى آنها مى بوده است: راجع بقتل بحسب معمول اككر فردى از افراد قبيله اى يكى از افراد قبيله اى ديكر را بقتل 
مى رسانده قانونى كه تكليف همه را نسبت باين بيش آمدء قطعى و مسلم كند در ميان نبوده و يا اكر مى بوده مورد عمل 
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نمى شده بلكه متداول و متعارف اين بوده كهء بحكم عصبيت»ء طايفة قاتل از او حمايت و يشتيبانى مى كرده و او را براى 


قصاص به طائفه مقتول تسليم نمى كرده اند همين عصبيت در طايفه مقتول نيز مى بوده و بر اثر اين» حمايت اشتداد مى يافته و 


در نتيجه بر اثر يكك قتل كه از روى جهل و نادانى بيش آمده بوده ميان دو قبيله كار به مقاتله مى انجاميده است )١١‏ و بسا كه 
كرده اند و در اين ميان اكر از طايفة مقتول كسى به قاتل يا يكى از منسوبان نزديكك او دست مى يافته واو را مى كشته دوباره 


مطلب از سر شروع مى شده و مطلع تجديد مى كرديده و در حقيقتء افراط و اسراف در خونريزى بعمل مى آمده است. 


شايد به ندرت هم اتفاق افتاده باشد كه قبيله قاتل به واسطه ضعف و زبونى ناجار شده باشند قاتل را براى قصاص تسليم كنند. 
وهم اكر اتفاق مى افتاده است كه طايفة مقتول شخص قاتل را بدست مى آورده و بطور غفلت يا با اطلاع او را بقتل مى 
رسانده اند قانع مى بوده و كشتن او را براى قصاص كافى مى دانسته و شايد با قبيلهُ قاتل كارى نمى داشته اند ليكن قبيلهُ قاتل 


باز قاتل را مقتول خود دانسته و مدّعى عليه عنوان مدّعى بيدا مى كرده است. 


برخى از اوقات كه قبيلة مقتولء قؤى بوده از همان ابتداء به كشتن تنهاى قاتل اكتفا نمى داشته بعنى كر جه طايفة قاتل حاضز 
مى شده اند كه شخص قاتل را تسليم كنند 


(1)- بلكه به كفتة زياج براى يكك لطمه و تيانجه كه فردى از بكك قبيله بر ديكرى از قبيلة ديكر مى زده كار به مقاتله مى 
انجاميده است. مجلسى (در باب نوادر غزوات) در ذيل آية.. وَ لَكنّ الله ألْفَ يَينهُمْ.. جنين كفته است. قال الزجاج و هذا من 
الآيات العظام و ذلكك ان 


الى (ص) بعت إلى قوم أنفسهم شديده بحيث لو لطم رجل من قبيله لطمه قاتل عنه قبيلته فالّف الايمان بين قلوبهم حتى قاتل 
الرجل اباه و اخاه و ابنه..») 
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باز هم قبيلٌ صاحب خون به كشتن تنهاى قاتل قانع نمى شده است .)١١‏ 


اسلام براى جلوكيرى از اين اسراف و افراط در نخستين آيه كه در اينجا آورده شد و شايد نخستين آيه اى باشد كه در اين 
موضوع در مكه صدور يافته» قتل را بر دو كونه قرار داده: قتل بحق و قتل به ناحق آن كاه مقتول را به مظلوم و غير مظلوم 


منقسم ساخته و براى مقتول مظلوم بغير حق» ولىّ معين كرده و او رااز اسراف در قتل به وسيلة نهى صريح باز داشته است. 


در بارةٌ شأن نزول آيهُ دوم دو قول نقل شده كه تا اندازه اى به آن جه كفتيم اشعار دارد: ابو الفتوح رازى آن دو قول را جنين 


آورده ةا 


-)١(‏ دراين زمينه قضايا زياد است از باب نمونه قضية عمرو بن هند كه. به قولى» جون بنى تميمرا سوزانده به نام «محرّق) هم 
خوانده شده در اينجا ياد مى كردد: «عمرو بن هند را برادرى بود كه در قبيلة بنى تميم شير خورده ودر آنجا بوده روزى 
هنكام شكار به شترى جند كه متعلق به مردى از بنى تميم بوده برخورد مى كند در ميان آنها ناقه اى زيبا نظرش را جلب مى 
كند يس تيرى به حيوان مى زند واو را عقر (بى) مى كند صاحب شتر جون بر واقعه آكاه مى شود برادر عمرو را مى كشد. 


بكشد يس برايشان مى تازد و همه كسانى را كه بر ايشان دست مى يابد اسير مى كيرد آن كاه بر يشته اى برمى آيد و سوكند 
ياد مى كند كه آن قدر از ايشان بكشد كه خون به زمين يشته برسد!! و ايشان را بسوزاند يس به او مى كويند با اين طرز 
ككتتان كةدسفرر هاده اى تنود ميم از زومت تانودم اسازئ انه شتفاعت: نارم اقدذاز دواو ثروي كد كديا سو كفن مي 
كويد تا صد نفر از بز ركان ايشان را نياوريد كه به جاى برادرم بكشم دست از كشتار بر نمى دارم. با تفحص زياد 49 تن 
بدست آوردند دستور داد در زمين كودى كردند و همة فراوان در آن ريختند و آنها را آتش زدند و آن بى جاركان را يكى 
بعد از د ركرى :دن كان اتن افكيد !ا دن ابن 'منان سنوارى :از أن توا م كدذشة از دون ذو وا اذيك وبيوئ كوشت به 
مشامش رسيد به كمان اين كه طعامى براى مردم مى يزند آن راه را بيش كرفت و جون به آن جا رسيد و ديد آن جه ديد 
بسيار متأثر كرديد. عمرو كفت ببينيد اين مرد كيست؟ 


او را كرفتند و به نزد عمرو بردند از او يرسيد از جه قبيله اى هستى معلوم شد او نيز از بنى تميم مى باشد جون عمرو براى صد 
نفر نذر كرده بود و يكى كسر داشت دستور داد او را نيز در آتش افكندند تا نذرش كامل كردد و صد نفر تمام به جاى يكك 
تن» يس از آن همه كشتار» كشته و سوزانده شوند!! اين نمونه ايست از اسراف و افراط كه» در عرب جاهلى» قوى نسبت به 


ضعيف روا مى داشته است. 


ادوار فمه 


(شهابى)» ج ١‏ ص: ١1١6‏ 


«مفسران خلا-ف كردند: شعبى و كلبى و مقاتل كفتند سبب نزول آيه آن بود كه جماعتى را در جاهليت بيش از اسلام به 
روزكارى اندكء از ميان كارزارى افتاد و كشتكان و مجروحان از هر دو» كروه يديد آمدند. جون رسول عليه السلام آمد به 
حكومت بيش او آمدند تاجه بايد كردن خداى تعالى اين آيه را فرستاد. سعيد جبير كفت سبب نزول آن بود كه دو قبيله 
بودند: يكى اوس يككى خزرج از ميان ايشان قتالى افتاد و يكى از يكى قويتر بود اقوياء ضعفا را كفتند ما بهر بنده اى آزادى را 
بكشيم وأمو اتن رطعو زا ونور شوق ذو مرعترا خداى عالق اين أيه وافرنيتاد جد حت عَلَيكمُ التاصٌ.. الآيه. 


بازدر ذيل وجوهى كه براى جواب از اشكالى باين خلا-صه «كه به اتفاق مفسٌ ران «كتب» بمعنى «فرض» مى باشد و فرض 

شيادو را )فارع أكديزاى ك رقش كيه ما ضفو فانل سر لكوكم كاه :2د مافاك دارو علقم ودر كن نوكن افوفية 
ملااء إن م ان -. 

ِوَلِيْهِ سُلطانا فلا يُشْرف فى الْقَثْل را متذكر كشته. جنين آورده است: 


بس كراد سن أولياء مشتول:اضبت علق القضاض تقتولهج القائله دوه غيزه من البرءام) وتهمق در قر جملة او لكه ف الفطادن 


علا دئاز سؤرة القرة فى عاشدو ضيقن اوردةابرت: 


«. و سدّى كفت مراد آن است كه در قصاص حياه است يعنى بيش از اسلام به يكك مرد ده مرد را بكشتندى به كزاف» كفت 


من قصاص نهادم به سويّه تا بنفس بيشتر از نفس نكشند. يس اين قضيه موجب آن بود كه در قصاص 


حياه باشد). 


يس موضوع قصاص بى كمان در عربء اصلى ثابت داشته. ديه نيز در زمان جاهليت معمول بوده 9 ليكن مقدار آن شايد 
ثابت نبوده و بهر حال شايد جنانكه قصاص را در 


-)١(‏ «و كانوا ياخذون فى ديه النفس مائه ابل») (بلوغ الارب) 
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جاهليت بر قصاص در اسلام» از لحاظ كمبّت, فزونى بوده ديه نيز در جاهليان از صد شتر يا هزار دينار كه در اسلام معين 


كرديناه يكت من بؤده اسة أ 


(1)- در اسلام در بارهُ ديه از جهاتى جند اقوالى مختلف مى باشد فى المثل اختلاف است كه جنس آن جه باشد و آيا تغليظ 
بايد بعمل آيد يا تخفيف و آيا حال است يا مؤْججل؟ و آيا اكر مؤجل باشد يكك سال است يا سه سال؟ و آيا ديه ذُمى هم جون 


ديه مسلم است يا نيم يا ثلث آن؟ 


ابو الفتوح در ذيل تفسير آيةٌ از سورة «النساء؛ وإ كان لِمُؤْين جنين آورده است: «اما ديت به نزديكك ما شش جنس باشد 
شتر و كاو و كوسفند و زرو سيم وحله: اككر مرد اهل كاو باشد دويست كاو و اكر از اهل كوسفند باشد هزار كوسفند واكر 
از اهل زر باشد هزار دينار و اكر اهل درم باشد ده هزار درم و اككر از اهل حله باشد دويست حله و اين قول ابو يوسف و محمد 
بن الحسن است و احمد بن خئيل الا آن است كه ايشان از كوسفند ذو هزار كفتند و ابو حنيفه كفت: اصل او سه است: زرء 


درم و شتر الا آنست كه كفت: مخبر باشد و اعواز شرط نكرد. و 


شافعى را دو قول است: در قديم كفت: صد شتر اككر نيابند يا هزار دينار يا دوازده هزار درم و شتر فاضاتر باشد و قولى ديكر 
آنست كه در جديد كفت: صد شتر بايد اكر نيابد انتقال كند با بهايش جندان كه بر آيد. و در روايت بعضى از اصحاب ما از 


درم دوازده هزار آمده هيت 


«آن كه در تغليظ و تخفيف آن خلاف كردند وديت عمد به تغليظ ستانند: اكر زر باشد هزار دينار سرخ و اكر شتر باشد صد 
شتر تمام سال. و شافعى كفت در قتل عمد و شبيه عمد ديت بر سه ثلث باشد: سى حقّه و آن سه ساله باشد در جهارم شده» كه 
مستحق ركوب باشد» سى جذعه و آن ينج ساله باشد و جهل خلفه و آن آبستن باشد فى بطونها أولادها و محمد بن الحسن هم 
اين كفت و ابو حنيفه و ابو يوسف و ثورى كفتند از جهار ربع باشد: ربعى بيست و ينج بود بنت مخاض و آن يكك ساله باشد 
و بيست و ينج بنت لبون و آن دو ساله باشد و بيست و ينج حقه و بيست و ينج جذعه «و ديت عمد به نزديك ما حال باشد و 
به نزديكك بيشتر اصحاب ماء و بعضى اصحاب كفتند: يكك سال از او بستانند و شافعى جنان كفت كه قول اول ما است كه حال 


باشد و ابو حنيفه كفت: 
سه سال ستانند). 


آن كاه اختلاف در ديه عمد «شبيه الخطا» را ذكر كرده و در آخر اين قسمت كفته است: «و مالكك كفت: قصاص واجب باشد 


در «شبيه العمد) جنانكه در «عمد)» و ديت نبود.») 


يس از آن ديت قتل خطا و اختلافات آن را نقل كرده واز آن يس كفته است: «اما ديت اهل ذمه. بهرى كفتند: كه جون ديه 
مسَلمانان اسثة :و ابن روات كزده اله اذ. وان عذهب انو ينه انث و اضتحات او ور عضن د رك كنقد: ثمة دنت سلمان 
باشد واين روايت از.. و بعضى ديكر كفتند بر ثلث ديةٌ مسلمان باشد و اين قول سعيد بن المستِب است و مذهب شافعى و 
اسحاق و ابو ثور. و احمد بن حنبل كفت: اكر قتل عمد باشد مانند ديه مسلمان باشد و اكر خطا بود نيمة ديت مسلمان. و 
معاهد و مستأمن و ذمى يكك معنى دارد؛ و به نزديكك ما هشتصد درم باشد و فرقى نبود ميان اهل كتابء اعنى جهودان و 
ترسايان» و ميان كبركان در اين باب به نزديكك ما كه ديت هر يكك از ايشان هشتصد درم باشد و مذهب شافعى و مالكك با 
مذهب ما موافق است در اين باب. و عمر عبد العزيز كفت: ديت او نيمة ديت مسلمان باشد جنانكه در اهل كتاب كفت. و ابو 


حنيفه كفت: ديت او حون ديت مسلمان باشد.») 
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ابو الفتوح. در ذيل تفسير جملة فاليا بِالْمَعْوُوفٍ). كه در طيّ آي ١‏ از سورة البقره مى باشد. و در اينجا آورده شده. جنين 
كفته است «.. و ستاننده زيادت نخواهد بيانش حديث رسول عليه السلام كفت: «من زاد بعيرا فى ابل الدّيات و فرائضها فمن 
امر الجاهليه» كفت هر كه يكك شتر بيفزايد در ديات و فرائض او از كار جاهليت باشد.» 


. 0 كك موف اناوه 
باز همو در ذيل تفسير «فمن اعتدى بَعْد 


ذلك قَلَهُ عَذَابٌ أَلِيم)» كه آيهُ 17 از سورة البقره به آن ختم مى شود جنين آورده است: «.. حسن بصرى كفت: سبب آن بود 
كه در جاهليت جون كسى كسى را به كشتى به حمايت قبيله منيع شدى ايشان ديه بدادندى اينان امان دادندى بعد از قبول ديه 


جون ايمن شدى از آنجا بيامدندى او را بكشتندى و ديه بينداختندى خداى تعالى بر آن تهديد كردا). 


در قسمت دوم يعنى حكم آن در يهود و نصارى جنانكه از مواضع متفرق استفاده مى شود يهود از لحاظ عمل كم و بيش با 
آن جه از عمل مشركان و جاهليان نقل شد توافق مى داشته اند يعنى كيفتت و كميّت قصاص و ديه در ميان ايشان تابع قوّت و 


2 
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طوايف آنان مى بوده و بر اثر تغيير و تبديل قوت و ضعفء تغيير و تبديل مى يافته است ليكن از لحاظ حكم ناكزير در توراه 


ميزانى عادلانه و ثارت براى آن مقدّر و مقرّر بوده أشي 


اما اين كه در عمل كم و بيش مانند اهل جاهليت بوده اند. در تواريخ و احاديث مواردى ديده مى شود كه بر آن اشعار دارد. 
از جمله مجلسى قسمتى را بدين مضمون آورده است «بيضاوى كفته است. روايت شده كه احبار و دانشمندان يهود با خود 
كفتند: برويم و با محمد ملاقات كنيم شايد او را از دينش بركردانيم يس به ملاقاتش رفتند و كفتند: تو مى دانى ما دانشمندان 
يهود هستيم واكر ما ترا يبرو شويم همة يهود از تو ييروى خواهند كرد. ميان ما و ميان قوم ما دشمنى و خصومت رخ داده تو 
به سود ما و به زيان ايشان حكم 


كن تا به توايمان آوريم و به دينت بكرويم بيغمبر اباء كرد و اين آيه فرود آمد أ فكع اللطاجليه بَبِقُونَ؟!! كفته شده كه اين 
اويا بش افريظه ورهن عور از لد كرذ سا 115 معد عفر يعد او و و لك اساي تدك عاط اد 


حكم كند.» 


باز مجلسى از طبرسى از حضرت باقر عليه السلام واز جمعى از مفسران قضيه اى نقل كرده كه به خوبى مى رساند كه ميان 
يبهود از لحاظ عمل» تفاضل در قصاص متداول بوده است. اين قضيه را نيز ابو الفتوح در ذيل آية 8 از سورة ينجم (المائده) 


در تفسير خود آورده كه عينا در اينجا نقل مى شود. 
اصل قضيه اين بوده كه: 


«دو كس از اشراف و معروفان اهل خيبر زنا كردند و ايشان محصن بودند و در توراه حكم ايشان رجم بود و ايشان را نمى 


رسول حرب بود كس فرستادند به جهودان بنى قريظه و بنى نضير و كفتند ما را حادثه اى 
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آن كاه آنان به حضور بيغمبر مشرف شده و آن حضرت «رجم) را معين كرده و«آن قوم را خوش نيامد» و قبول نكردند رسول 
كفت: از من قبول نكنى و در كتاب شما رجم است كفتند: نيست..) 


بيغمبر (ص) ابن صوريا را كه اعلم دانشمندان جهود بود به 


حكبية ييشهاة كرد انه يل يرفتئة واو دوا ال حمير ماوودند يقمين (ضل ).كفت لاقو شر فوويان ؟ كفك ارق : 


كفت: مو توراه وا اهمه جهودان به:بذاق؟ كفت ابشان حين مى كويتدة آن كاه اونا تواست كوي سو كسد ذاه واي 
حكم رااز توراه از وى بيرسيد و حكم رجم وسبب عمل نكردن يهود را به آن بككفت. يهود «او را ملامت كردند و كفتند: 
شرط است اين كه تو كردى كشف اسرار و هتكك استار..) و او «كفت آن سوكند كه محمد بر من داد روا نداشتم آن را 
خلاف كردن و ترسيدم كه خداى تعالى مرا به تعجيل عقوبت كند..) 


در آخر ابن صوريا يس از يرسشهايى جند و شنيدن ياسخ آنها اسلام اختيار كرد و «ايمان آورد و جهودان در افتادند و او را 
دشنام دادن كرفتند» قضية حكم رجم در اينجا خاتمه مى يابد. از اينجا موضوع حكم قصاص قتل به ميان مى آيد و در اين 
زمينه عبارت ابو الفتوح جنين است «.. جون خواستند تا برخيزند بنو قريضه در بنى النظير آويختند و كفتند يا محمد اينان 
برادران مايند يدران ما يكى اند و دين ما يكيست جرا بايد تا اكر ايشان از ما يكى را بكشند انصاف ما ندهند و ما را تمكين 
قصاص نكنند ديت دهند هفتاد وسق خرما و اكر ما از ايشان كسى را بكشيم قصاص خواهند از ما و اكر ديه دهيم مضاعف 


بستانند صد و جهل وسق خرما و اككر ما از ايشان مردى را كشيم از ما دو مرد كشند 
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واكر ما از ايشان زنى كشيم به قصاص مردى 


رو ا ع ا ل ل ل 
كن در اين باب خداى تعالى اين آيه را فرستاد تاء وَ مَنْ لَمْ يكم ,ا أَنْرْلَ الله وليك هم الظَالِمَونَ ... 


لا وا كي لا وا زاك ا وق ير اا ل 0 
ابق أيه (انة 6 اسورة الحاقده) 0-7 بي فيا أن النفْسَ ببالنفْس و و الع يالعين و الت بان و ادن لد وَاالسن 
لشن و الجزوح لكام فَمَن تق دَق به هو عَذارة له وَمن لم بشع ل بلا أَنْرَلَ اللَهُ قأوليك هُمْ الظَالِمُونَ كه هم اكنون سبب 


نزول آن نقل و دانسته شد كه مورد تصديق يهود هم واقع كرديده است به خوبى صراحت دارد بر حكم قتل در توراه. 


ابو الفتوح» در ذيل تفسير آيهُ 237 از سورة 0" است. «و آن اشارت است به 
جملة آن جه رفت از بيان و حديث عفو و آداب دهنده و ستاننده. اين جمله از خداى تعالى تخفيف و رحمت است: 

ل 
تخفيف تكليف و نظر رحمت در حق بندكانش. عبد الله عباس مى كويد: براى آن جنين كفت كه اهل توراه را «قصاص» بود 
وديت وعفو نبود واهل انجيل را «عفوا بود و ديه وقود نبود. حق اين آيه فرستاد و تفصيل داد باين سه جيز واز هر سه. عفو 


نيكوتر باشد.) 


- 


از آن جه تا كنون كفته شد جكونكى آن جه 


در ميان اعراب جاهلى معمول بوده و هم آن جه در ميان يهود از لحاظ حكم و عمل وجود داشته و هم دستورهاى اسلامى 
معلوم كرديد ليكن در دستورهاى اسلامى نكاتى در اين موضوع هست كه قابل توجه و شايان تذكر مى باشد و در اينجا بطور 


اشاره ياد مى كردد: 
١-اين‏ كه جون در ميان اعراب جاهلى و جهودان اسراف در قصاص متداول بوده 
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درن تين آيه كه در مكه صادر كرديده يس از امضاء و تصويب اصل قصاصء نخست شرائطىء از قبيل ناحق بودن قتل و 
مظلوم بودن مقتولء تعيين واز آن يس عصبيت قبيله اى و قومى را تحديد كرده و حق استفادة از قصاص را بخصوص ولىٌ دم 


مخصوص و آن كاه خود ولىّ قتل را نيز محدود ساخته و بطور صريح او را از افراط و اسراف ممنوع فرموده است. 


"- قتل را به اقسام عمدى محض و خطاى محض و خطاء شبيه بعمد تقسيم و احكام هر يكك را تفكيك كرده است. 


“- در بار قتل عمدء علاوه بر مجازات دنيوى سخت ترين عقوبت اخروى را بطور تفصيل و تأكيد (بعنوان در جهنم جاويدان 
بودن مورد غضب و لعن خدا واقع شدن و به عذابى عظيم كرفتار كشتن) براى قاتل ياد كرده است. 

*- در قتل عمد قصاص را عزيمت قرار نداده بلكه بولي دم رخصت و اختيار داده شده كه اكر بخواهد قصاص كند واكر 
بخواهد ديه بكيرد و اكر بخواهد قاتل را ببخشد و در اين ترخيصء هم رعايت حال قاتل و هم رعايت حال ولىّ دم بعمل آمده 


است. 


ه- در مورد قتل: به عفو و بخشش كمال توجه 


وعنايت را مبذول داشته و تخفيف و رحمت رااز راه تشويق به عفو تكميل كرده است. 
قطع نظر از آيات شريفه در رواياتى نيز در بارهُ عفو تأكيد بعمل آمده از آن جمله ابو الفتح رازى نوشته است: 


«علقمه بن وائل الحضرمى روايت كرد از يدرش كه مردى مردى را يكشت در عهد رسولء اولياء مقتول او را بيش رسول عليه 
السلام آوردند رسول ولىّ مقتول را ككفت: 

1 
افتذ ثرا كه .غفق يكلئ از ابن فرد؟ كفت: نه بااوسول الله كقتتة ذية سيتاتى 6 كفت نه. 


كفت: جه خواهى؟ كفت: قصاص! كفت: )١١‏ برو قصاص كن او را. جون مرد برفت او را 


0 
(01)- و در روايتى ديكر كفت «يس تو مثل او باشى. مرد كفت: يا رسول الله عفوش كردم و به كفتة ابو الفتوح «اهل علم اين 


را تاويلى كردند بر دو وجهء يعنى آن كه تو مثل او باشى: يكى آن كه تو جون او قاتل باشى نه آن كه جون او مأثوم باشى جه 


قصاص حق او بود. وجه ديكر آن كه جون قصاص كنى ترا براو فضلى نبود يس در نفى فضل و مردى تو جون او باشى). 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: زفرنا 


قصاص كند باز خواندش. كفت: عفو كنى؟ كفت: نه. كفت: ديه بستانى؟ كفت: نه جز قصاص نكنم! كفت: برو. جون برفت 
دكر باره باز خواندش او را كفت: عفو كنى يا ديه قبول كنى؟ كفت: نه. رسول كفت: اكر عفو كنى كفارتى باشد ترا و 
صاحب ترا كفت: يا رسول الله عفو كردم). 


باز همو كفته است «عدىٌ بن ثابت الانصارى روايت كرده كه در عهد بعضى صحابه مردى» مردى را 


طعنه زد و بكشت اولياء مقتول او را به حكومت آوردند قاتل يكك ديه عرض كرد اولياء مقتول قبول نكردند دو تا كرد قبول 
نكردند به سه كرد قبول نكردند. 


يكى از جملة صحابة رسول كفت: من از رسول شنيدم كه هر كه او عفو كند كسى رااز خونى يا كم از آنء كفارة كناه او 


باشد از آن روز كه از مادر زاده باشد تا آن روز كه آن صدقه كرده باشد..») 


- مصلحت شرعى و حكمت و فلسفةُ اجتماعى حكم قصاص را به فصيحتر و بليغتر عبارتى بيان كرده آنجا كه كفته است «وَ 
لَك فى الْقِخلاص عله و منظور از اين جمله به كفتة عامَهُ مفسران اين است كه وضع حكم و قصاصء آن را كه خواهد كسى 
را به ناحق بكشد از ارتكاب اين كار باز مى دارد و فكر اين كه به قصاص خواهد رسيد موجب ترس و بيم او و مانع اقدامش 
بدين عمل خواهد شدء و در نتيجه زندكانى افراد تأمين خواهد كرديد و به كفتهُ سدّى از اين جمله «مراد آنست كه در قصاص 
حياه است يعنى بيش از اسلام به يكك مرد ده مرد را بكشتندى به كزاف كفت من قصاص نهادم به سويّه تا بنفس بيشتر از 


0 يس اين قضيه موجب اين بود كه در قصاص حياه باشد.» 
ادوار فقه (شهابى)» ج ل ص: زفرداا 


اين آيه جنانكه اشاره شد يكى از آياتى است كه از لحاظ فصاحت و بلاغتء به نام است. در برخى از كتب معانى بيان اين 


آيه با بهترين جمله اى كه در اين موضوع كفته شده القتل انفى للقتل سنجيده و متجاوز از بيست 


وجه براى برترى و بهترى اين آيه بر شمرده شده است. 


ابو الفتوح رازى بعضى از آنها را ياد كرده كه براى نمونه عين عبارتش در اينجا نقل مى شود: «و اين آيه از آيات مشار إليها 
است در فصاحت براى تضمين اين معانى در الفاظى جنين موجزء عذبء بر وجه كنايت جنانكه ظاهر بر عكس نمايد از مراد. 
بابى باشد جامع انواع فصاحت را و آن كه بر هر وجه كه اين معنى كفتند حكماء بر طريق مثل من قولهم «القتل للقتل» و القتل 
انفى للقتل» و «قتل البعض احياء للجميع» و «أكثروا القتل ليقل القتل» با آن كه حروف بيش از آن است كه لفظ قرآن راء از 
عذوبت و طراوت ندارد كه نوَ لَكمْ فى الْقخلاص عَلأة؛ ديكر آن كه قصاصء منبئ باشد از قتلى حق بواجب كه ظلم نباشد و 
آن الفاظ را ظلم و عدل دراو داخل است ديككر در آنجا تكرار لفظ قتل است. ديكر در آنجا اثبات قتل است و در آيه نظر از 
روى معنى به نفى قتل و نيز در ظاهر لفظ براى آن كه معنى آيه اين است كه «و لكم فى ايجاب القصاص و فى العلم به و 
التثامل فيه) و اينجا قتلى حاصل نباشد من كلا الجانبين..» 


- براى جلوكيرى از وقوع قتل علاوه بر وضع و تشريع حكم قصاص و ديه و علاوه بر تعبين عذابهاى سخت آخرت از راه 
تحريكك احساسات نيز وارد شده يس قتل بنا حق و ناروا را به اندازه اى عظيم شمرده كه قتل يكك فرد را به منزلة قتل تمام افراد 


بشر قرار داده و جنانكه در آيهُ 4" 


از سورة ه (المائده) ديده شد فرموده سيت 


ؤ كلاد فى اْأَرْضٍ 


- 


بر بنى اسرائيل جنين مكتوب بود كه «مَنْ قتّل نفسا بِعْثِْرٍ نفس 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ع 


ب | ل عمق لا 1 م 
فَكائما قَتَلَ النّاسَ اق اما د حقيقت قانونكذارى اسلامى براى رفع غائله قتل بنا حق از سه عامل مؤثر و سه 


نيروى مهم بشر استمداد كرده است بدين قرار: 
-١‏ از راه تهديد به قصاص و قطع حيات در نشاءٌ مادى نيروى حسّى ايشان را تحت تأثير در آورده. 


؟- به ياد آورى دور افتادن از بساط رحمت و دجار شدن به غضب حضرت احديت و در آخر جاويد ماندن در دوزخ» عقل 


بشر را به عظمت اين موضوع متنبه و بيدار ساخته. 


*- به مقايسه و تشبيه اين عمل جزئى و كوجكك و ظاهرى با بز ركترين عمل كه سنك دل ترين افراد بشر و شريرترين و بى 


برواترين آنان نيز براى اقدام به آن حاضر نيست قوةُ متخيله اشرا به اهميت و بزركى جنايت آشنا و متوجه قرار داده است. 


اين نكته كه در بارءٌ اين تشبيه بنظر نويسنده آمده و در اينجا آورده شد شايد از همه وجوهى كه ديكران در تأويل اين آي 


شريفه كفته اند و در كتب تفاسير آورده شده بهتر باشد. 


بهر حال نقل آن اقوال در اينجا ضرورتى ندارد ليكن حكايتى را ابو الفتوح نقل كرده كه جون جنبه فقهى دارد و طرز 


استدلالى دقيق را روشن مى سازد بعين عبارت نقل مى كنيم. جنين حكايت كرده است: 


«و در احكام امير المؤمنين عليه السلام آمده است كه روزى امير المؤمنين با جماعتى به جايى مى كذشت مردى را ديد كه از 


خرابه اى بيرون امد كاردى بدست داشت و كارد 


خون آلوده و مرد مدهوش و مذعور بود مردم جون او را ديدند جنان او را بككرفتند ودر آن خرابه شدند مردى را ديدند كشته 
تازه افكنده او را كفتند: اين مرد را كه كشت؟ ككفت من كشتم او راء بقتل بر خويشتن اقرار داد. امير المؤمنين (ع) از او يرسيد 
كه اين مرد راجرا كشتى؟ به جاى تو جه كناه كرده يود؟ يا كسى از آن. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 6 


واوتن بر كشتن نهاده جون سياف او را بنشاند تا قصاص كند مردى بيامد ودر دست او آويخت و كفت: او را رها كن كه 
بى كناه است. اين مرد را من كشتم! و بر آن سوكندها خورد!! ايشان را تا ييش امير المؤمنين (ع) بردند اين مرد اقرار داد و 


كفت: اين مقتول را من كشتم و او بى كناه است آن مرد را كفت: جرا بر خويشتن كواهى دادى و بقتل مقرٌ آمدى؟ كفت: 


يا امير المؤمنين براى آن كه دانستم اككر انكار كنم از من نشنوند با آن علامت و شواهد «كفت: يس اين حال جون افتاده؟ مرد 
كفت من در سراى خود كوسفندى مى كشتم و كارد خون آلود به خون كوسفند در دست من بود من آواز حزين اين كشته 
شنيدم در يهلوى سراى من در آن خرابه» به تعجيل بيرون جستم و كارد بدست,. اين مرد جون آواز ياى من بشنيد به ديوار 


بجست من در شدم آن مرد 


را كشته ديدم بترسيدم از آنجا بيرون دويدم با كارد خون آلود اين جماعت مرا بككرفتند و مرا راه ندادند و انكار كردن از آن 
علامات» كس از من قبول نكردى. آن مرد كه دوم بار آمده بود كفت: راست مى كويد هم جنانست كه او كفت!. امير 
المؤمنين (ع) به اصحاب نككريست كفت: جه بايد كردن؟ كفتند: آن مرد اول را رها بايد كردن و آن دو مرا به كشتن. 


امير المؤمنين (ع) كفت. اين فتوى بر خلاف راستى كردى و روى با حسن بن على (ع) كرد و كفت: اى يسر در اين حادثه جه 
بايد كردن؟ كفت: هر دو را رها بايد كردن وديت كشته از بيت المال به دادن امير المؤمنين كفت: جرا كفتى؟ كفت: بقوله 
غا 1 احللل كالم 2 ردان خوياة اذ #س رح :را كد ردك :وا وا اذ سل :وماد كن انه اا ارده 
بايد رفتن وديت كشته را از بيت المال به دادن. امير المؤمنين (ع) شادمانه شد و بوسه بر جشم او داد و كفت: اى سياس آن 
خداى را كه اهل البيت ما را توفيق علم 


ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: ارا 
وفقه داد .)١١‏ 


حكم خطا است تا جنانكه سائر جهات اين دو حكم تا حدى روشن شد از لحاظ شأن نزول كه در حقيقت علت ترجّح و 


انتتخاب زمان صدور مى باشدء نيز دانسته و روشن شود. 


ارباب تاريخ و اهل تفسير كفته اند آية مربوط بقتل عمد وَ مَنْ يفك 


مُؤْمِناً مُتَعَمّداً.. در بارهُ مقيس بن ضبابة كنانى صدور يافته و آن جنان بوده كه مقيس برادرى مسلمان داشته به نام هشام بن 
ضبابه و مقيس او را در قبيلة بنى النّجار كشته يافته و ييغمبر (ص) را از واقعه آكاه ساخته است. ييغمبر (ص) مردى را از بنى 
فهر با او به بنى النتجار فرستاد و بفرمود اكر قاتل را مى شناسند به او دهند تا قصاص كند و اككر نه ديه او را بدهند بنى النيجار 
سوكند ياد كردند كه قاتل را نمى شناسند. يس صد شتر برسم ديه به مقيس دادند وى با مرد فهرى بسوى مدينه باز ككشت. در 
ميان راه كه به مدينه نزديك بود مقيس را خيالى شيطانى به همرسيد كه رفيق راه را در برابر خون برادر بكشد و شتران را براى 
خود براند تا مردم او را به قناعت بر ديه سرزنش نكنند يس به هنكام عفلت فهرى» مقيس ستككى بزركك برداشت و بر سر او زد 
واورا بكشت و بر شترى بر جست و ديككر شتران را بيش افكند و بسوى مكه روى نهاد واز دين اسلام بركشت ودر بارة اين 


كلق ارفاك عوري امعارى كدت ببى الت فهرو مق تنكل نوما شهدا رول انث 


قتل خطا را مؤرخان و مفسران كفته اند در قضيةُ عياش بن ابى ربيعه مخرومى حكم آن صدور يافته و آن قضيه بدين قرار بوده 


سيت 


)١(‏ ابن شهرآ شوب در كتاب «المناقب» از «كافى» و «تهذيب» خلاصة اين قضيه را به همين مفاد آورده واز كتاب «من لا 


يحضره الفقيه» اين قضيه را باين مفاد نقل كرده كه در 


زمان عمر اين قضيه واقع كشته و على (ع) به استناد آيه به دادن ديه از بيت المال و عدم تعرض به قاتل حكم داده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: خرن 


ابن ابن رع كدان ابو جيل ب هشام وتحارة :ين عنناء اراجائب مادو بوادر بوذ يفار هتجرنت مير (مين) امات 
آورد و جون بيغمبر (ص) به مدينه هجرت كرد او نتوانست در مكه بماند ناكزير بسوى يكى از كوههاى مدينه رفت و در آنجا 
مسكن كزيد «1» جون مادر وى اسلام و فرار او را بدانست سخت اندوهناك كشت و با دو يسر ديكر خود: ابو جهل و حارث 
بكفت تا بروند واو را باز كردانند و سوكند ياد كرد كه تا عياش باز نيايد در زير سقف نخوابد و خوراك و آب نخورد و 
نياشامد يس آن دوء حارث بن زيد بن انيسه را نيز با خود همراه ساخته و به نزد عياش رفتند و سوكند مادر را بوى كفتند و با 


او يمان تستند واس و كنل باد كردتك كه اويرا نبازارنك و.بكار دين او كار تدذازيك: 


اعبائن :نه اظميتان عيدو سو كيذ ابشان از كوة به زير امك ونه اشاقن دوست :داذ.:ارشان دسكتهائ' اونا سكت به سعد واهز 
برادرى صد تازيانه به او زد. آن كاه به مكه نزد مادرش بردند. آن زن سوكند ياد كرد كه تا از دين اسلام بر نككردد او را رها 
نكنند او را شكنجه و آزارى سخت كردند و در آفتاب سوزانش افكندند. 


زيك كةاذر انن قضاياخاضر واناظز يو زبان يه تكوهقن كفود و عياش راسرزئئن كزدو كفت:انن حيست كه كردئ؟ له ين 
دين يدرانت بماندى و نه در دينى كه رفته بودى بماندى! و اكر اين دين كه بر او بودى هدى بودى از هدى ب ركشتى واكر 


ضلالت بود تا جند كاه ضال بودى.» عياش را زخم زبان سخت رنجه داشت جنانكه كفت: 


(01)- بنا بنقل مجلسىء عياش يس از اسلام آوردن ييش از هجرت بيغمبر (ص) از ترس خويشان خود به مدينه هجرت كرده و 
دو برادر او رفته واو را به كيفيت مسطور به مكه آورده و حارث؛ برادرش؛ او را ازابو جهل بيشتر آزار داده و صدمه زده و 
بدين جهت او سوكند ياد كرده بوده است كه اككر در خارج حرم بر برادر خودء حارث دست بيابد او را بكشد و آن را كه در 


مدينه كشته برادرش حارث بوده نه اين كه حارث بن زيد. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١‏ 
:. 
«و الله هر كجا خالى يابم تو راء از تو بر نككردم تا تو را نكشم» بعد ازاين قضيه عياش به مدينه رفت و اسلام تازه كرد و در 


آنجا اقامت كريد بعد از جندى حارث بن زيد نيز به مدينه رفت واسلام آورد در اين موقع عياش در خارج مدينه بود واز 
اسلام حارث خبر نداشت جون به مدينه بركشت در «قباه جشمش به حارث افتاد او را بكشت مردم به او كفتند: اين مرد به 


اسلام در آمده بود جرا او را كشتى؟ عياش از شتاب خود در قتل حارث 


بشيران جد و رخ ريشي اص | وفك براقع را دزو لجرو بو كعم ياد كرة كه إن رسام سارك كاه قوقه اتيس 1ه 
لا 
شريفة وَ لا كان لِمَؤمِنِ أَنْ يَفْعلَ مُؤْمنا ا حَطا. . نازل و حكم قتل خطا صادر كرديد. 


نماز حضرى 


اشاره 


جنانكه كفته شده. و ازاين ييش هم در اين اوراق بدان اشارتى رفت» نماز در آغاز كار كه ييغمبر (ص) به جا مى آورده 
جهار ركعت بوده: دو ركعت در بامداد و دو ركعت هنكام شام 0١١‏ و مدتى بعد در شب معراج نمازهاى ينجكانه (به استثناى 
نماز مغرب كه ابتداء تشريع» سه ركعت بوده 3١‏ و بر همان قرار بر جاى مانده بقيهُ آنها بى آن كه حضر و سفر را فرقى باشد) 


دو ركعت دو ركعت تشريع كرديده و تا اوائل هجرت حكم آن به همين قرار استقرار مى داشته است. 


(0- مجلسى از «المنتقى؛ نقل كرده (در برخى از كتب ديكر نيز ديده ام) كه دكان النبئ (ص) يصلّى بمكه ركعتين بالغداه و 
ركعتين بالعشي فلما عرج به إلى الشماء امر بالصّلاه الخمس فصارت الزكعتان فى غير المغرب.؛ 


-)١(‏ بلكه بحسب روايتى كه مجلسى در باب «وجوب طاعته و حبه و التفويض اليه؛ از كافىي نقل كرده اين نماز نيز در ابتداء دو 
ركعت بؤدة ندر اين روات اي لل لي الي . ثم ان الله عزّ و جل» فرض الصّ .لاه ركعتين 
وى عر كعات فالناك رسشرل اللداضن”» إلى اله قعكين وكطين و إلى المغرب ركع ابارت هديله القريضه لآ دود 
تركهنٌ الافى سفر و افرد الركعه فى المغرب فتركها قائمه فى الشفر و الحضر فاجاز الله له 


ذلكك كله فصارت الفريضه سبع عشره ركعه.) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: اخردا 


در اوائل سال اول هجرت, كه به كفتهُ برخى روز دوازدهم ربيع الثانى و بنقل مجلسى از «المنتقى» يكك ماه يس از ورود يبغمبر 
(ص) به مدينه (ممكن است همان دوازدهم ربيع الثانى مراد باشد) بوده جنانكه تكفته است «و فى هذه السنه زيد فى صلاه 
الحضر و كان صلاه الحضر و السفر ركعتين غير المغرب و ذلكك بعد مقدم رسول الله (ص) المدينه بشهر» و باز بنقل مجلسى از 
تاريخ نسوى كه «قال النسوى فى تاريخه اول صلاه صلَاها فى المدينه صلاه العصر لما نزل على ابى ايوب فلمًا اتى لهجرته شهر 
وايّامِ تّت صلاه المقيم» يك ماه و جند روز يس از ورود حضرت بر نماز ظهر و عصر و عشاء در حضر دو ركعت افزوده شد 
ليكن در سفر بحال بيش مانده و براى مسافر بر همان دو ركعت بيش اقتصار كرديده است. 


دشتكى جنين كفته است: و هم در سال اول از هجرت بعد از قدوم آن حضرت به يكك ماه در نماز حضر افزودند و حال جنان 
بوده كه بيش از آن نمازها دو ركعت دو ركعت فرض شله بود و جون سال اول هجرت شد در نماز يبشين و يسين و خفتن دو 
ركعت زياد كردند و نماز صبح و شام تغيير نيافت.» 


لا 
مقريزى در «امتاع الاسماع)» جنين آورده است «و نزل تمام الصلاه اربعا بعد شهر من مقدم رسول الله (ص) المدينه فتمت صلاه 


المقيم اربعا بعد ما كانت ركعتين و اقرت صلاه المسافر ركعتين). 


8 ل ,م 
ابو الفتوح رازى در ذيل ايه از سورة النساء وَ إذا ضَرَبْتَمْ فى 


الَْوْض فَلئِس عَلَتِكمْ ناح أَنْ تَفْضُ رُوا بس از اين كه كفته است: «و بدان كه ظاهر آيت جنين مى نمايد كه قصر در نماز روا 
نبود الا با خوف و خلاف نيست كه اكر خوف باشد يا نباشد در نماز سفرء قصر بايد كردن و خوف شرط نيست در قصر نماز.. 
ونيز ظاهر آيت آن است كه مرد مسافر؛ مخير است در قصر نماز و به نزديكك ما و بيشتر فقهاء آنست كه مسافر مخثير نيبست 
بين القصر و الاتمام بل جون سفر به شرائط خود بود واجبست او را كه قصر كند و مذهب شافعى آنست كه مسافر مخثر است 
اكر خواهد قصر كند و اككر خواهد اتمام و اتمام اولى تر باشد و القصر رخصه) جنين كفته است: «عبد اللّه عباس كفت: اول 


تمازى كد دواو قصب فزموفتك تماق درك كود يه غسقان در هراد ذق اثمان» 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: ١5١‏ 

در اين موضع مناسب است در بار موضوع صلاه مطالب زير دانسته شود: 
١‏ لفظ صلاه 


كلما عاد ين سمالي إزاعل لوي سار نوكر يد كله دلرو كه بن لون اا يدوي وتيا واعجلى انان الى 


وو ا 6١‏ از سورة «الحج) نيز در همين معنى استعمال شده است قوله تعالى و لَوْ لا دَفْعاللّهِ اناس بَعضَهُمْ يبغض لَهُدّمَتْ 
صَلايِعٌ وَبيِعٌ وَ صَلباتٌ وَ مَللَاجِدُ يُذْكرُ فيهَا اسم اللّه كثيراً. 
لا 0 


5 


8 0 لاد ره . 5 
مجلسى در باب «نوادر غزوات و جوامع آنها) در تفسير اين آيه جنين نقل كرده است و لوْ [ا دَفْعَ الله الناسّ بَعْضِ َم بِبَعْض» 
سيط اليوفين متيو على الكائرين» ليددة» لخريث بانتعلاه المشركين علق :اهل العلل سؤائغ» سوام 


الرهبائيه و ببع» بيع التصارى و صلوات, كنائس اليهود و سمميت بها لأنها يصلى فيها و قيل: أصله «صلوتا» بالعبرائيه فعرب..) 
و به كفتهُ بيشتر ارباب تفاسير و لغتء از اصل عربى كفته شده و در تعيين آن «اصل» جهار قول بنظر رسيده است باين قرار: 
قول اول- از صلاه بمعنى دعاء از قرآن مجيد آيهُ ٠١5‏ از سورة «التوبه): 


تن ىدن الاترض. ١‏ رورم 
وَ صل عَلتِهِمْ إن ضَّلماتك سكن لَهُمْ در اين معنى بكار رفته و از اشعار عربى شعر زير كه از اعشى و در وصف خمر مى باشد 


يعتوان مثال باذ كرديكة است؛ 

و صهباء طاف يهوديّها و ابرزها و عليه ختم 

و قابلها الرّيح فى دنّها و صلى على دنّها و ارتسم )١١‏ 
وهم باين شعر از اعشى استشهاد شده است: 


علكة امل الى صليك فاغسيقى توما قان لحنت الموء' مقطجنا 


(0- صهبايى كه يهودى آن آن را به كردش در آورده و آن را كه بر آن مهر زده آشكار ساخته و باد هنككامى كه در خم 


بوده بر آن وزيده و در باره اش دعا كرده كه فاسد و ترش نشود. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: ١6١‏ 


قول دوم- از «صلا) بمعنى آتش. عرب هنكامى كه عصا را به آتش راست كند مى كويد: «صليت العصا» شاعر به همين معنى 
نظر داشته كه كفته است: 


فلا تعجل بأمركك و استدمه فما صلّى عصاكك كمستديم )١١‏ 


قول سيم- از «صلى» بمعنى لزوم. در مواضعى از قرآن مجيد باين معنى آمده كه از آن جمله است أيه شريفه ثم إِنّهُمْ شالوا 
8 3 لاءلار ء 95 ٍ 
الجحيم 7" و آيهُ شريفه سَيَضْللَْ نارأ ذات لَهَّبِ 0 و از شعر عرب اين مصراع را بعنوان مثل اوؤده انك 


و ليس يصلى بنار الحرب جانبها قول جهارم- از 


«صلوان) ؛ بمعنى دو استخوان عجز اسبء يا دو ركك كه در دو طرف دم : شتر يا غير آن است. 

كفته اند: اسب دو مراد مسابقه كه دنبال اسب «سابق» مى باشدء به همين مناسبت به نام «مصلّى» ناميده اند. 

؟ عمل صلاه 

در اديان سالفهء بلكه در اعراب جاهلى نيز» صلاه را سابقه و اصلى مى بوده جز اين كه از لحاظ كيفيت و كميت و اجزاء و 

شرائط و مقدمات و مقارنات» صلاه را در اسلام با آن جه در اديان سالفه مشروع بوده تفاوت بسيار به همرسيده است. از جمله 

شواهد قرآنى براين كه عبادتى از ا 0 
لا 


آورده شده و وى بالقلاء لكاو ذمك قاو آي 67 از همان سوره ل «صادق الوعد» نزول 
لا 


عو 


١ 0‏ 
باشو كاذ زا تو أهلة بالقناوى يك 1 +8 ازهياة سوره اميت تكن ِنْ بده حَلْفٌ أَجاعُوا الصّلاة اتقو الشينات.. 


(01)- در كار خويش شتاب مكن و آن را ادامه بده يعنى تانى و مدارا در آن بكار بند جه كار ترا هيج جيز مانند تأنّى و ثبات 


راست نسازد و قوام ندهد. 

(؟)- آيه ١18‏ از سورة «المطففين» 
لزيد ] وسور لابو لبي 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: ١57‏ 


ع السب دلت ل اا انجا كه در ايه ه“از سورة انفال است و لا 
لا 


كن صَلاتهُْ ند ليت إلا مكاة و تَصِدِيَهٌ. 


اين كه برهنه مى شده و طواف مى كرده و صفير بر مى آورده و دست مى زهده اند شايد اصلى دينى مى داشته كه به مرور 


ادوار بصورت صفير و دست زدن در آمده بوده است جنانكه لخت شدن و برهنه طواف را انجام دادن به طورى كه كفته شده 
باين نظر بوده كه با جامه هايى كه در آنها بنا فرمانى خمدا و بزهكارى يرداخته اند به عبادت و مناجات خدا مشغول نكردند 
السلا طفر ودبت زدن رامتزؤتاآن كزدهرؤ بوخيلان باس انيه 84:7 نمتورة الاعرات ١‏ ب 31 دوا زركك عند كل 


مَسْجِدِ دستور داده است .)١(‏ 


-)١(‏ الوسى در «بلوع الارب» در ذيل «بيان عبادات و اعمال عرب جاهلى» يس از بيان طرز حج قريش و تقسيم عرب به 
«حمس» و «حل» و تكاليفى كه حمسء ابتداع و ابتكار كرده اند (قسمتى از آنها را در ذيل فريضة حج نقل خواهيم كرد) جنين 
آورده است «.. يس عرب را بر آن وا داشتند و عرب بدان متدين شد» وقوف بر عرفات وافاضة از آن را بكار بست و طواف 


خانه را در حال برهنه بودن معمول داشت اما زنان يس همه جامه ها رااز تن بيرون مى آوردند و جز درعى مفرج بر خود نمى 
كذاشتند و در آن به طواف مى يرداختند يكى از زنان جاهلى در حالى كه باين وضعء خانه را طواف مى كرده كفته است: 


اخشم مثل القعب باد ظله كانْ حمّى خيبر تمله 


و كسى كه در جامه اى كه از حل (خارج حرم) با خود داشته و در آن طواف كرده بايد يس از طوافء آن را كه به نام «لقَى) 


خوانده شده به دور مى انداخته و هيج كس حق نداشته (نه خود او و نه 


غيزاو) 31 جامه وا بكيرف. و اذ آن استفاده كند: 
يكى از كسانى كه جامةٌ خود را به دور افكنده بوده و آن را دوست مى داشته بعد كه به ياد جامعه افتاده جنين كفته است: 


كفى حزنا كرّى عليها كانّها لقى بين ايدى الطائفين حريم 


62 5 م و طلا 59 لا 
عرب را حال جنين بود تا ييغمبر (ص) مبعوث كرديد و اين آيه نزول يافت ثم أفيضُوا مِنْ حَدِتٌ أفاض الْنَاسٌ..) يس قريش هم 


مانند ديكر مردم به افاضه دستور يافت و براى ابطال بدعتى كه به تحريم طعام و لباس» كذاشته و دستور داده بودند كه «اهل 
حل» برهنه طواف كنند واز خوراكى كه از خار- حرم با خود آورده اند نخورند اين آيه نزول يافت لي بَنى آم حَُدُوا يكم 
ِنْدَ كل شد جد و كلو و اشْرَبُوا ول مث رقو إِنُّ ل بْحبٌ الم رفيئ. قل من عع زيئة اللو الى أَخْرَج للجادو و الطاتٍ ون الؤذقي 
قل هِى لِلّذِينَ آمنُوا.. الايه؛ يس خدا بدعتهابى را كه قريش در بارة حج كذاشته و خمس را از حل جدا كرده بودند برداشت و 
اهل حرم و اهل حل را در آن احكام يكسان ساخت» 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ازشرذاا 
" اقسام نماز 
نمازهايى كه در قرآن مجيد به آن ها تصريح شده است. 


در شرع اسلام نمازء به نخستين قسمتء بر دو قسم مى باشد: واجب و مستحب براى واجب نه قسم ياد كرده اند بدين قرار: 
نمازهاى ينجكانة روزانه نماز جمعه- نماز عيدين (فطر و اضحى).. نماز كسوف و خسوف- نماز اموات- نماز زلزله- نماز 


آيات- نماز طواف- نماز نذر و شبه آن. براى نماز مستحب انواعى زياد است ليكن آن رانيزء به تقسيم اولى» بدو قسم 


تقسيم كرده اند: نوافل شبانه روزى و نمازهايى غير اين نوافل. 


در قرآن مجيد نسبت بعدد نمازهاى يوميه و هم عدد ركعات هر نماز تصريحى نشده ليكن بذكر اوقات آنها اعدادشان بيان 
و امت لملافظوا عَلَى الضلات وَالصَكاه الود طلا. 1123 الاسوزة هرد امك 
أ القله موي الاو ولق ِنَ الليلٍ و در آية كرا سور الاسسر زفت قم الصلة يدوي الس ا عَمَقٍ الل وَ قُوْآنَ 
افر إن وآ الجر كان مهوي ودر آبة الداز سوره غافرات (المؤمن) وتيخ يتغل كك با و الإكار ودر 


عَشْنًا 


از سورة الروم است قَمئِطَانَ الله حِينَ تُمْسُونَ وَ حِينَ تُصْبحُحونَ وَ لَه الْحَمْدٌ فى السَلاواتٍ وَ الأَرْض 3 عَشِيًا و حِينَ تُظهرُونَ. 


به 2١1و‏ 


ا اب و ل لي ا ة 
بيك ل الها اللاية آمنُوا ذا نودي صلا من يؤم امعد ماشعؤا إل كر الو. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ع1 


كيفيت نماز عيدين هم در قرآن تفصيل داده نشده و براى وجوب آن آيهُ ؟ از سوره كوثر فَصَل لِرَبُك وَ انْحَوْ مورد استناد شده 


است. 


بهر حال آن جه در قرآن مجيد از نمازهاى واجب ياد شده كر از لحاظ دلالت بر وجوب. مبين و آشكار است از لحاظ دلاات 


بر عدد ركعات و بسيارى از خصوصيات و كيفيات» مبهم و مجمل مى باشد. 


كع لا و م 58 2 لا 
در بارة نماز سفرى نيز آيهُ شريفه كه در سورة النساء وارد شده وَ إذا صَرَبْتَمْ فى الأزض فلئِس عَليِكمْ جناح 


أَنْ تَفْضوُوا مسَنَ الصَّاهِ إِنْ حِفْمّمْ أَنْ يَفَْدَمُ الّذِينَ كفَرُوا إنَّ الك افِرِينَ ك انوا لكم عَردُوًا مُبيناً با اين كه بر عدم لزوم «اتمام) 
صراحت دارد از جند جهت ديككر خالى از اجمال نيست فى المثل دانسته نيست كه «ضرب فى الارض» بجه حدى محدود مى 
باشد و نيز معلوم نيست كه «قصر» نسبت به همةٌ نمازهاى ينجكانه است يا نسبت به آن هايى كه جهار ركعت مى باشد؟ و هم 
معلوم نيست كه تا جه حد «قصر) شود يكك ركعت يا دو ركعت يا سه ركعت؟ و هم صراحت ندارد كه حكم قصر بعنوان 
«عزيمت» است يا بعنوان «رخصت»ء؟ و بهر حال آيا حكم «قصر» به خوف مشروط است يا نه بلكه خوف موجب «قصرا در 
«قصر» است واكر خوف شرط آن باشد خوف از خصوص افتتان است يا اعم از آن؟ به همين جهت ميان فقهاء اسلامى در 
غالب بلكه همه اين موارد ترديد و احتمال» اختلاف يديد آمده است. 


قرا مح ان امزو يا بظوو اال باد كرهه نود يناف اانا زابهمحة ب كول واشعى دو بعيف عراه فول ار فيل عجارا كنا 
رأيتمونى اصلى» يا بعمل از اين كونه موارد رفع اجمال بعمل آمده است. 

©" شرائط و مقدمات و مقارنات نماز 

براى نماز شرائط و مقدمات و مقارناتى كه هستء از قبيل وضوء و غسل و تيمم و توجه بقبله» در خود قرآن مجيد ياد شده؛ 


بعضى به اجمال و بعضى به تفصيل؛ و بهر حال تعيين كامل آنها به وسيلةُ سنت قولى يا عملى انجام يافته است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١0‏ 


و 


3-8 و 7 سرع لا 7 بلا ا 8 
در آية 4و 4 از سورة المائده ا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا إذا فُمتُمْ إلى الصّلاء فَاعْسِنُوا 


وجوه كو اربعم إلى اللاوي و اتشخر حُوا برُؤتَكم وَ أَرْجُلكمْ 
4 َ 


وضوء, از لحاظ غسل (شستن) و مسح. 
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و كيفيت تيمم از لحاظ مسح رو و دست و اصل غسلء بى آن كه كيفيت آن ذكر كردد. ياد كرديده است. 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: م١‏ 
ميراث 


در ميان عرب بيش از اسلام در بارهٌ ميراث مراسم و عاداتى وجود داشته است: 


از جمله آن كه: زنان و كودكان را ازارث محروم مى داشته و مى كفته اند مر ده يكك (ارث) به كسى از خويشان مرده 


مخصوص است كه بتواند بر يشت ستور كارزار كند و غنيمت بياورد. 


واز جمله آن كه زن هر مرد جزء ميراث شوهر بشمار مى آمده بدين معنى كه مردى از وارثان. جامه اى بر آن زن يا بر خيمه 
او مى افكنده و بدين عمل آن زن باختيار او در مى آمده است. 

5 . 35 كع 1 0 ولا اله ا ران الالال رام 3 
ابو الفتوح» در ذيل تفسير آيهٌ از سورة النساء لِلرّجَالٍ نص يبٌّء مِمًا ترك الوالدانٍ وَ الا د 
م0 5 لاءه و 12 كف م جاه - شر 
وَ الأقرَيُونَ مما قل منه أَؤْ كثرٌ نصيبا مَفرُوضا جنين كفته است: 


«مفسران كفتند: سبب نزول آيه آن بوده كه اوس بن ثابت انصارى فرمان يافت و زنى را رها كرد و دو دختر را و دو يسر 


يسران عم مال بركرفتند و جيزى بزن و دختر ندادند و در جاهليت عادت جنين بوده كه زنان را و كودكان را ميراث ندادى 
آمد ودر مسجد فصيح بود و كفت..) 


5 ل لا و 2 م 2 ورم ل 
ودر ذيل ايه 5 از همان سوره. توصةء م الله فى أَؤْلادٍ كم للذكر مثل حَظ الأنثيين.. جنين كفته است: «مفشران در سبب نزول 


آيه خلاف كردند: بعضى كفتند: سبب نزول آيه آن بود كه در جاهليت وراثت به مردى و قوت بودى ميراث به مردان دادندى 
به زنان و كودكان ندادندى خداى تعالى اين آيه فرستاد و حكم جاهليت باطل كرد.. عطا ككفت: سعد بن ربيع النقيب را به 
احل ١‏ دكشتند اوزنى 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: /ا 1١‏ 


زهنا كرذو دو ذش زا وبرادوق: نزاة نا و'جمله مال ب ركرفة و صورى رن و خترات او تنداد ون يشكايتا يتن رسوك غليه 
السلام آمد رسول كفت: باز كردى كه باشد خداى تعالى در حق تو حكمى فرمايد. زن برفت يس از آن باز آمد و شكايت 


كرد و بكتريست خداى تعالى اين آيه فرستاد رسول عليه السلام برادر سعد را بخواند و مال از او بستاند و به ايشان داد..» 


ظ 

1 
لا 

0 ١ 

حْ 

5 
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وهموء در ذيل آيهُ 77 از همان سوره. 


«مفسران كفتند سبب نزول آيه آن بود كه در جاهليت و بدايت اسلام جنان بود كه جون مردى فرمان يافتى و زنى رها كردى 
وارثى از آن مرد بيامدى و جامه بر او افكندىء يا بر خيمة اوء او اولى تر ككشتى به اواز نفس اوء زن را بر خود هيج حكم 
نماندى» در حبالةٌ او فتادى بى مهرى به مهرى اولء كه متوفى كرده بودى. آن كه مرد مخر بودى خواهى دخول كردى با او 
به مهر اول و خواستى عضل كردى او را اعنى منع كردى از نكاح و دخول نكردى با او و او را اضرار كردى تا او فديه كردى 


از مال خود و خود را باز خريدىء و يا وفات آمدى او راء ميراثش برداشتى..») 


واز جمله مراسم و عادات عرب جاهلى در ميراث اين بوده كه از راه قرارداد و معاهده و هم سوكند شدن توليد توارث مى 


كرده انك 


5 حا م سل 0 لا ل لا 9 8 5 و و 4 
ابو الفتوح تقل اط اوهو اماد عفان َال مِمنا ترك الْالِدان وَ الْأْربُونَ وَ الّذِينَ عَقَدَتْ أيطائكم فَآتُوَهُمْ 


نَصِيبَهُمْ.. كفته است: 
«و در معنى آيه جند قول كفتند: 


«قتاده كفت در جاهليت مخالفت كردند و با يكديكر عهد و سوكند خوردند )١(‏ 


-)١(‏ فاضل مقداد يس از نقل عبارت معاهده كفته است «فيكون للحليفء السدس من ميراث حليفه). 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١/8‏ 


و محالفء معاهدش را كفتى: دمى دمكك و هدمى هدمكك و ثارى ثاركك و حربى حربكك و | لمكك و ترثنى وارثكك و 
تطلب بى و اطلب بكك و تعقل عنى و اعقل عنكك كفتى: خون من خون تواست و ويرانى سراى 


من ويرانى سراى تو است و كينةُ من كينةُ تست و جنكك من جنكك تواست و صلح من صلح تو است و تواز من ميراث كيرى 
و من از تو ميراث كيرم و تو طلب خون من كنى و من طلب خون تو كنم و تواز من ديه دهى و من از توديه دهم. و هم جنين 
كه كفته بودند ميان ايشان موارثه ثابت شدى و نصيب حليف از ميراث دانكى بودى خداى تعالى كفت: نصيب ايشان بدهى از 
تراك 31 1ن را سور كروي اا أرر ]وكام تامو تعى كته وين ايلام اربزنا وسرت رمعا كاز 
ذيك ال جدير الددعوية كرف امكو سر كوي اين قول آيه منسوخ نباشد بقوله تعالى عر و جلّ لي أي الَذِينَ آمنُوا أَوْقُوا 
لُقَو و لقول النبى أوفوا للحلفاء عقودهم التى عقدت ايمانكم وفا كنى با حليفانتان به آن جه بر آن سوكند خورده باشى.. 
عبن لسعاي وان تند كنهنة ددن انان انك مشرموون (قرج عبار اختان برا درن اذ مور ةلز اكاك أن اسرد عبان 


جون به مدينه آمد ايشان به آن برادرى ميراث كرفتندى آن كه به آيهُ فرائض منسوخ شد..) 


مسألة توارث در جاهليت بر دو يايةٌ اساسى استوار بوده است: 


()- فاضل مقداد در كتاب كنز العرفان جنين افاده كرده است» ١احكم‏ ميراث بردن به وسيلة معاهده و معاقده كه به نام «ضمان 
جريره») خوانده مى شود به عقيدة شافعى نسخ شده و مطلقا ارثى بدان ثابت نمى باشد و به عقيدة اصحاب ما جنين نيست بلكه 


در هنكّامى كه وارثى نسبى 


و سببى موجود نباشد ميراث به معاهده ثابت مى باشد زيرا روايت شده كه بيغمبر (ص) در روز فتح مكه در خطبة خود كفته 
است: «و ما كان من حلف فى الجاهليه فتمسكوا به فانه لم يزده الاسلام إلا شده ولا تحدثوا حلفا فى الاسلام) و به عقيدة ابو 
حنيفه هر كاه مردى به وسيلة مردى مسلم به اسلام در آيد و با هم ييمان بندند و قرار دهند كه تعاقل و توارث ميان ايشان باشد 


اين ييمان و قرارداد صحيح و نافذ است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١‏ 
انا 


اكاملد كر تردق روتس ها عار او :دو شامق با بودن قروا :3 كرزرة اتاد إناقة و حدق تددر عوراب لاي وده وق نا اقرياة 


ذكور هم تقديم يسر بر يدر و يدر بر برادر و برادر برعم وعم بر يسر عم رعايت مى شده است. 


توارث در ميان عرب جاهلىء بالاجمال بدين وضع مى بوده است اكنون بايد ديد تشريع اين موضوع در اسلام جه سيرى داشته 
و بجه صورتى در آمده است در همان سال اول كه ييغمبر (ص) به مدينه مهاجرت كرده ميان مهاجر و انصار كه بنا به منقول 
از كتاب المنتقى نود مرد (نيمى مهاجر و نيمى از انصار) و به قولى ديككر صد و ينجاه كس از مهاجر و صد و ينجاه از انصار 
بوده اند 019 عقد برادرى منعقد ساخته كه بموجب اين مؤاخات در حيات» مؤاسات داشته باشند و در ممات با هم توارث كنند 


.)19 


در تفسير نعمانى» بنا بنقل مجلسىء از حضرت على عليه السلام اين مضمون. روايت شده «بيغمبر (ص) جون به مدينه هجرت 


كرد 


ميان يارانشء از مهاجر و انصارء اخوّت افكند و مواريث را بر ياية اخّوت دينى قرار داد نه بر اساس ارحام). 


در آغاز مهاجرت براى اين كه مردم متوجه كردند كه رابطة حقيقى رابطة دينى و ايمانى است و روابط ديكرء خواه تكوينى و 


نسبى باشد و خواه 


«و قد احصيت جمله من آخى النبى فكانوا مائه و سته و ثمانين رجلا) 


(1)- دراين مؤاخات بيغمبر (ص) على را به برادرى بركزيده عبارت ابن اسحاقء بنقل ابن هشام در اين موضوع اين است ١و‏ 
آخى رسول الله بين اصحابه من المهاجرين و الانصار فقال: 

ل 1 ل 1 
فى ما بلغنى» و نعوذ بالله ان نقول عليه ما لم يقل» تآخوا فى الله اخوين» اخوين» ثم اخحذ بيد علي بن ابى طالب» رضوان الله 
عليه» فقال: هذا اخى فكان رسول الله رح اكه العريابن» و امام المتقين» و رسول رب العالمين» الذى ليس له خطر و لا نظير 
من العباد» و على بن ابى طالب» رضوان الله عليه اخوين..» 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: .16 


توليدى و سببى يا قراردادى و سوكندى بى وجود اين رابطه؛ بى فايده و در حكم عدم رابطه مى باشد توارث بر اساس اين 
رابطه استوار كرديد و مفاد إِنَّمَا الْمُؤْمنُونَ إِخْوَةٌ ١‏ كه به اعتبار وصف عنوانى موضوع., حقيقتى است دور از شائبة مجاز به 
من ةعسل قله يلكه يزائ ابد “كد فوم كنه غورى كه عدرفت نماك قلي و اكهام راف الل اموه سنيقو تو تزار عالنه 


كافى نيست و بايد ايمان با عمل خارج (از خود واز دارايى كذشتن) توام كردد توارث ميان 


دوم به كذشتن از خانه و جا دادن به مهاجران و نصرت بيغمبر و ياران» ايمان خويش را نشان دادند اختصاص داد و كسانى را 

ا و ب و ا باين 

ا لو آورده شده بدين بيان إن الَِّينَ آمَنُوا وَللَاجدوا وَ لطَاهَدُوا اله و أنه فى سيل اللو 
لا 


- 


- 
ىاه 3 


ا 1 روا أولنك بَعْشْهم أزلاء بتغض و الَّذِينَ آمَنُوا وَلَمْ لاجرو لجا لَكم مِنْ وَلابَتِهمْ مِنْ شَّئْ حتى جروا .. 
ابو الفتوح در ذيل آيهُ از سورة الانفال وَ الَّذِينَ كمَرُوا بَعضُهُعْ مُه أَوْلاء بَغض 


جنين كفته است: «ابن زيد كفت مؤمن نامهاجر از مؤمن مهاجر ميراث نككرفتى اكر جه برادران بودندى تا رسول عليه السلام 
مكه بككشاد آن كه برخاست و حكم او زائل شد ميراث به خويشى و رحم افتاد..) 


حكم توارث ميان برادران دينى و ايمانى جنانكه كفته شدء به اتفاق در سال اول هجرتء وضع و ابلاغ كرديد تا آن كه بقول 
مشهور بعد از غزوة بدر ١‏ (كه اسلام قوتى يافت و اهميت رابطة ايمانى و دينى آشكار كرديد) و به كفتة ابن زيد (كه هم 
اكنون 


-)١(‏ ايه ٠١‏ از سوره 9 (الحجرات) (0)- مقريزى كفته است: «و كانت المؤاخاه بعد مقدمه بخمسه اشهر و قيل: بثمانيه اشهر 


ثم نسخ التوارث بالمؤاخاه بعد بدر» 
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نقل شد) بعد از 


ل ل ل ا آية عار منورة الاحزات و أوثوا الأركام تعضهم أزال1 بخص فين 


كتاب الله مِنَ الْمُؤْمِنِينَ وَ لْمهَاجرِينَ ا أَنْ تفعَلُو تفلو للا لبك مغروفا كان ذلك فى الاب مشطوراً به جاى آن وضع و ابلا 
كشت .)21١‏ و بعد بتدريج احكام توارث» صدور و نزول يافت و عادات و آداب جاهلى به وسيلة احكام الهى منسوخ شد. از 
ات ل 0 ل ل رس 
يُوص يكم اللَهُ فى أؤلادِكم للذّكر مِثْل حظ الْأنْتين فَإِنْ كنّ نِلطاء فَؤْقَ اثتين ٠‏ علي يل ا رك و إن كانث وا 1غ كلها لضت و 
يدك ١21‏ از عررة السادو رن اليو 0 ا إن ل يكن لحو وذ إن كن تح وََدَ هن امن ملا عر تم و بحكم آية 
قار ماه مور رن 1ك لز برف 0 ,1 و أختٌ فم [ن منهها الدبو بالاتعره بتكم 31 !ا 


از همان سورهة.. 


2 لارء 2 صر 
-)١(‏ نيشابورى (متوفى) در تفسير خود در ذيل ١‏ «أولئك بَعض ُمْ أو 2 بَعْض جنين افاده كرده است « كُروهى بسيار از مفسران 


ا 00 
ل ل ل آي وار سم م أَول يبغض» « منسوخ كشته ليكن امام 


محرو ار ار روا اي ا ل ار الا 
دارد جنانكه مى كويند «السلطان ولى من لا ولى له و خداى سبحانه و تعالى كفته است «أل إِنَّ أَولاء اللَّهِ لا حَوْفٌ عَلَيِهمْ) بنا بر 
اين مراد اينست كه مهاجران و انصار برخى از ايشان برخى ديكر را تعظيم مى كنند و ميان ايشان معاونت و معاضدت در كار 
است و در برابر دشمن به منزلة يكك تن بشمارند و يكديكر را جنان دوست دارند كه خويشتن را باز در ذيل ليق 
كَرُوا بَعْضٌ هع أُولِلِاءٌ بَغض جنين افاده كرده است «كسى كه كلمة «ولايت» را در اين جند آيه بمعنى ارث دانسته اين آيه را 
لكا ال ذل ووزدواك كاقرن ,اماق دن جل بجدرة دوقي لا ررق نب ران رك زعا وما بسي ا د ا 1 


بت يرست ارث مى برد و نصرانى از مجوسى ارث مى برد و يهودى از نصرانى و هم جنين بعكس ارث مى برندا 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: لله ١‏ 


0 6 >م 2ه فى مم # لا 
ل ل ل ل ا ن لها وَلَتَ فَِنْ كانتا ان تين فَلَهُما شان ميا يرك 
اننا ا ليك لكام مِدذكرٍ ئْلٌ عط الي ماوزاف اتقو اومان د ذنان نصيى از ارث معين كردييد و بحكم 
1 1 0 3 . نار ف 2ه جو 
ك1 ال سود نشبا مد لوقه ِكل جد مِْهُمَا الشَدسُ ٠‏ مما ترك إِنْ كان لَه وَلَدَ كن لَمْ يِكنْ لَه َه وَلَدُ وَوَرئَهُ أ 4 اه كلاه الت 


سهمى از مال فرزند اختصاص يافت. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ؟8١‏ 
اذان 


يكى از احكام كه در همان سال اول صدور يافته و ابلاغ شده حكم اذان أسسث. 


بيش از اين كه حكم اذان صدور يابدء به كفتةُ ابن اسحاق: مردم بى آن كه دعوتى خاص در ميان باشد هنكام نماز حضور مى 
يافتند. و به كفتةُ دشتكى بر اثر دعوت به نداى «الصّلاه جامعه)» براى اقامةٌ جماعت بمسجد حاضر مى شدند. تا اين كه در سال 
اول از هجرت بيغمبر (ص) (به كفتة برخى از صاحبان سيره و به عقيدة جمعى از عامه) با اصحاب مشاوره كرد كه براى اعلام 
به نماز جه علامتى بكار برند؟ يس برخى زدن بوق و برخى نواختن ناقوس و برخى ديكر الريخان الخو وا التراع كروك امن 
اقتراحات» مردود شد و تكليف نامعلوم ماند تا اين كه. به تفصيلى كه ابن هشام در سيره خود آورده؛ موافق خوابى كه عبد الله 


بن زيد خزرجى ديده حكم اذان صادر كرديده و بلال كه صوتى جهورى مى داشته براى انجام اين وظيفه بركزيده شده است: 
فاضل مقداد, قدّس سرّهء در جكونكى تشريع اذان اين مفاد را ياد كرده است: 


«ائمةُ ما عليهم السلام قضيهُ خواب را تكذيب كرده و كفته اند: هنكامى كه حضرت رسول را سر در دامان على بوده است 
جبرئيل از سوى خدا اذان و اقامه را آورده واو مى كفته و بيغمبر ييروى مى نموده است آن كاه ييغمبر (ص) به على (ع) كفته 
است: آيا تو هم شنيدى و بخاطر سيردى؟ على (ع) ياسخ داده است: آرى. يس ييغمبر (ص) بفرمود تا على (ع) بلال را حاضر 


كرد و به او اذان را 1موخت. و 


در روايتى وارد است كه اذان در ليله معراج ييغمبر (ص) آموخته شده اسثت. 
برخى از علماء عامه روايت اخير را كه فاضل مقداد مورد اشاره قرار داده نقل و تصديق كرده است. 


يعقوبى در تاريخ خود يس از اين كه در بارةُ ابتداء حدوث «مناره» كفته است: «و عمل غلام للعباس» يقال له كلابء مناره و 


لم تكن مناره 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١8‏ 


0 
على عهد رسول الله) جنين كفته است: «و كان بلال يؤذن ثم اذن سعد بن مكتوم و كان أيَهما سبق اذن فاذا كانت الصلاه اقام 


والحده .وزو الواقتدئ :أن ابلالاك أذا:] دن و قفتا علن بات :سول اللدافقال* الك اكه با سول اللموصين على" الك لاه ست علي 
الفلاح..) 


بهر حال در اين كه جملة «الضّ لاه خير من النوم» در اول تشريع اذان» جزء آن نبوده ميان عامة اهل اسلام اختلافى نيست ليكن 
ذوجازة ابق كداز جه زمان ابح حمل دردافات ذال دده الات امخة ا يله عق هده كد مالكه در كان الموطا خرة ايه 
مضمون را آورده است «در زمان خلافت عمرء مؤذن به نزد او رفت كه او را به نماز صبح بخواند وى را در خواب يافت يس 
كفت: «الصلاه خير من النوم» عمر جون بيدار شد مؤذن را دستور داد كه اين جمله را در بانكك اذان داخل كند .)١١‏ 


ل 
-)١(‏ در كتب سيره كيفيت اذان را به اسقاط «حي على خير العمل» و با يكك مرتبه لا اله الا الله در خرش ذكر كرده اند ليكن 


تنا نكة اذ بسك مر تضم قد 6 نقا كو اهل شك: زطق كقو د غامه:روات ك5 قيله: كه تجملة ٠١‏ جر العما :) 
: ز سيد مرتضى» قدس سر خو ز طرق خو رواب ب جملهٌ «حى على خير العمل 


در زمان خود ييغمبر (ص) در اذان كفته مى شده است. 


بلكه از بعضى جنان استفاده مى شود كه تا زمان ابو بكر نيز كفته مى شده و از زمان عمر به دستور او اين فصل از جملهُ فصول 
اذان» اسقاط كرديده است. قوشجى در شرح خود بر كتاب تجريد «محقق طوني در آخر بحث امامتء روايتى بطور ارسال 
مسلم آورده كه خليفة دوم بر فراز منبر كفته است: «ثلث كنّ على عهد رسول الله (ص) و انا انهى عنهنّ و احرّمهنَ و اعاقب 
عليهنّ: متعه النّساء و متعه الحيّح و حىّ على خير العمل» اين روايات بر آن جه كفته شد به خوبى دلالت مى كند. 


دانشمند معاصر سيد شرف الدين عاملى در كتاب نفيس «الفصول المهمه» در طى بحث از «اجتهادات و تأوّلات سلف) قسمتى 


آورده كه دراين اوراق در ذيل بحث از «عهد صحابه» نقل خواهد شد توجه به آن قسمت اين مسأله را روشنتر مى سازد. 
اكنون كه اين اوراق براى بار دوم جاب مى شود و ماه فروردين سال ١778‏ (رمضان المباركك )١17278‏ مى باشد يكك سال و 
اندى است كه دانشمند مزبور فوت شده است. تاريخ وفات آن دانشمند بزركك روز دوشنبه نهم ماه جمادى الثانيه از سال 
7 هجرى قمرى بوده است. 

ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: ١66‏ 


لا 
محقق حلى» رحمه الله عليه» در كتاب «المعتبر) جنين افاده كرده است: 


«اذان در لغت بمعنى «اعلام) مى باشد ودر شرع نام اذكارى است كه براى اعلام بدخول اوقات نماز وضع كرديده وآن به 


قاف اسم م كدف اد 


باز بدين مضمون كفته است: «على بن جعفر (ع) كفت: از اين كه «آيا اذان در مناره مستحب است؟ ابو الحسن (ع) را 


يرسيدم ياسخ داد: كه در زمان بيغمبر (ص) مناره نبوده و براى آن حضرت در روى زمين اذان كفته مى شده است). 
باز از مبسوط شيخ طوسى نقل كرده كه اين مفاد در آنجا آورده شده است: 


«فرقى ميان اين كه اذان در مناره يا بر زمين باشد نيست و بلندى استحباب داردء» خواه در مناره باشد يا غير آن» جه از حضرت 
صادق (ع) روايت شده كه ارتفاع ديوار مسجد ييغمبر (ص) به اندازه يكك قامت بود جون وقت داخل مى شد بيغمبر (ص) 


بلال را مى فرمود بر ديوار برآى و آواز خود را به اذان برآور..» 


باز محقق» در كتاب معتبر» اين مضمون را كفته است: «اذان» در نزد اهل بيت عليهم السلام؛ بطور تلقَّى از زبان جبرئيل كرفته 
شده است: حمّراد از منصور از حضرت صادق (ع) روايت كرده كه كفت: جون جبرئيل اذان را بر ييغمبر (ص) نازل ساخت 
بيغمبر (ص) سرش در دامان على (ع) و بخواب بود جبرئيل اذان و اقامه كفت جون بيغمبر (ص) بيدار شد كفت: يا على آيا 
شنيدى؟ كفت: 


آرى. كفت: آيا حفظ كردى؟ كفت: آرى. كفت: بلال را بخواه و به او بياموز. 


بلال را خواست و بوى تعليم كرد. 


لا 
محدّثان عامّه بر خلاف اين»ء اتفاق و جنين روايت كرده اند كه: عبد الله بن زيد كفته است: «جون بيغمبر (ص) به نواختن 


زنكك براى جمع شدن مردم فرمان داد من در خواب ديدم شخصى زنككى در دست دارد و كرد من مى كردد كفتم: آيا اين را 
مى فروشى؟ كفت مى خواهى با آن جه كنى؟ كفتم: جون وقت در آيد مردم را به نماز دعوت كنم. كفت: آيا نمى خواهى 


بهتر از آن را به 


تو رهنمايى كنم؟ كفتم: جرا» آن كاه كيفيت اذان را بدين كونه: 
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جهار بار تكبير» دو بار شهادت به وحدانيت» دو بار شهادت به رسالت» دو بار حىّ على الصلاه و دو بار حىّ على الفلاح و دو 
بار تكبير و دو بار تهليل آن شخص بوى آموخته و يس از آن اقامه را بهمان اجزاء اذان به اسقاط دو تكبير از آغاز و اضافةٌ دو 
«قد قامت الصلاه» بعد از دو «حىّ على الفلاح» و اسقاط يكك تهليل از آخر بوى ياد داده يس كفته است «بامداد به نزد رسول 
(ص) رفتم و او رااز خواب خود آكاه ساختم. يس كفت: خوابى است حق برخيز و بلال را بياموز تا او كه آوازش از تو رساتر 
هست اذان كويد. يس من بر بلال القاء مى كردم و او با صداى رساى خود اذان مى كفت صدا به كوش عمر بن خطاب كه 
د كا ئنة ود روه سيك وو 4 سد دز جكالك ‏ كقوردا شن ند رده كسينه من رفسير كداة اويا وول اللم ست كن عد 


خدايى كه ترا بحق مبعوث داشته من نيز همان خواب را ديده ام بيغمبر كفت: فلله الحمد..» 


يس از نقل اين قضيهء كه به حقيقت به افسانه و مجاز نزديكتر است تا به واقع و حقيقت» محقق جنين افاده كرده است: «و آن 
جه ازاهل بيت نقل شده بحال بيغمبر مناسبتر است جه امور مشروعه به مصالح, مربوط و منوط و فكر بشر از اطلاع بر آن 


مصالح؛ قاصر است و جز خدا كسى بر آنها اطلاع ندارد يس بيغمبر را در آنها اختيارى نمى باشد بعلاوه هنكامى كه 


امور مشروعه ساده و مختصر از وحى الهى مستفاد باشد كجا مى توان كمان برد اذان باين تفصيل و اهميت از وحى الهى 
كرفته نشده باشد؟ و در روايت ابن اذينه از زراره و از فضل بن يسار است كه كفت «در شب معراج جون ييغمبر (ص) ببيت 
المعمور رسيد جبرئيل اذان و اقامه كفت و بيغمبر (ص) مقدم ايستاد و صفوف ملائكه و انبياء به او اقتداء كردند» و اين روايت 


اشعار دارد كه اذان العو اميك :لاو امعد الوق كاسيطن معدو قو نار كلق ين اكاك كفن هيت اللشدن ا بخان 
ر دار وحى ل كمس در 02 سرع : 0 


در بارهُ كيفيت اذان محقق جنين كفته است: «اذان و اقامه را بنا به اشهر روايات سى و ينج فصل است هجده فصل براى اذان و 


هفده فصل براى اقامه. هجده فصل 
ادوار فقمه (شهابى)» ج 3 ص: /ام ١‏ 


اذان عبارت است از جهار بار تكبير و دو بار شهادت به توحيد و دو بار شهادت به رسالت و دو بار كفتن هر يكك از جمله هاى 
«حي على الصلاه» و «حي على الفلاح» و «حىّ على خير العمل» و دو بار تكبير و دو بار تهليل. 


علماء عامه انكار كرده اند كه «حيّ على خير العمل» جزء اذان و اقامه باشد و جنانكه بر اين مطلب اتفاق كرده اند بر اين كه در 
نماز صبح به جاى آن دو بار كفتن «الصلاه خير من النوم» استحباب دارد همه ايشان اتفاق كرده اند بجز شافعى كه او را در 
مسأله دو قولست ١١‏ قائلين به استحباب روايتى از ابى محذوره نقل كرده اند كه او كفته است: 


به بيغمبر كفتم: بمن سنت اذان را تعليم فرما يس در تعليم اذان فرمود اكر 


نماز صبح باشد بعد از حى على الفلاءح دو بار «الضّ .لاه خير من النُوم) بكو ليكن به تفصيلى كه محقق نقلي كرده جون ابو 
متحذاووه بد كننة ورد جاه ملعويق يذه أن وؤاايك "او كديا كنية انهل شعت وس ا كا بف حزابع هذ اللدزية محالت 
دارد قابل اعتماد و استناد نمى باشد. 


0 0 
در كتاب احمد ابن ابى نصر بزنطى از عبد الله بن سنان از ابى عبد الله عليه السلام» بنا بنقل محقق روايتى در بارةُ اذان ايراد 


شده كه در طى آن» حضرت كفته است: «. اذا كنت فى اذان الفجر فقل: الصَّلاه خير من الْنُوم) بعد «حيّ على 


-)١(‏ سيد مرتضىء قدس سره. در «المسائل الناصريات» مسألة شصت و نهم را باين مضمون عنوان و طرح كرده است «تثويب 
در نماز صبح بدعت و اصحاب ما را بر بدعت بودن آن اجماع است فقيهان در معنى «تثويب» اختلاف كرده اند: شافعى كفته: 
عارك اشة ]از زاية كة ين از دعوتبه نمال و فين :اذ اذان دو بار بككويى: الضّ لاه خير من النُوم). ابو حنيفه كفته: عبارت 
است از «اين كه يس از فراغ از اذان دو بار حىّ على الصّلاهء حي على الفلاح بككويى» از محمد بن حسن نقل شده كه در كتب 
خود كفته است: (تثويب در اول اين بوده كه در ميان اذان و اقامه كفته شود «الضّ لاه خير من النَوم) بعد مردم كوفه حى على 
الصلاه حى على الفلاح را ميان اذان و اقامه احداث كرده اند؛ شافعى تثويب را در خصوص نماز صبحء سنت دانسته و در قول 


ادوار 


فقه (شهابى)» ج 3 ص: 1١16/‏ 


خير العمل» و قل..» محقق يس از اين كه كفته است شيخ طوسى در كتاب «الاستبصار» آن را بر تقيه حمل كرده خود جنين 
اظهار عقيده نموده است «و لست ارى هذا التاويل شيئا فان فى جملهٌ الاذان «حيّ على خير العمل» و هو انفراد الاصحاب )١١‏ فلو 
كان للتقيه لما ذكره لكن الوجه ان يقال فيه روايتان عن اهل البيت اشهرهما تركه 27١‏ 


(01- سيد مرتضىء علم الهدى» قدس سره. در كتاب «الانتصار» كه در باره مسائل انفرادى شيعه نوشته» در اوائل كتاب صلاه 
جنين افاد كرده است «از جمله جيزهايى كه اماميه به آن انفراد يافته كفتن «حى على خير العمل» بعد از «حى على الفلاح») مى 
باشد در اذان و اقامه. علت و دليل اين انفراد» اجماع فرقه است بر آن» آن كاه كفته است: «و قد روت العامه ان ذلك كان يقال 
فى بعض ايام النبى (ص» و انما ادعى ان ذلكك نسخ و رفع. و على من ادعى النسخ الدلاله..» ؟- از آن جه در ياورقى بيشتر» در 
بارة «تثويب» نقل كرديد براى موضع كرفتن ككفتن جمله «الصلاه خير من النوم؛ دو قول ديكر هم دانسته شد: 


-١‏ قول منسوب به شافعى باين مفاد «يس از دعوت به نماز و ييش از اذان دو بار كفته شود). 


(9) فول تقول اركساق انه سنا «بناق اذات و اقامة كققة م مانا بن ادويق د ناما سنا بسك كه روا يكن كن 


از دو وجه منقول» حمل كردد و مفاد آن دلالمت ارشادى بر اباحة كفتن آن در يكى از دو موضع مذكور؛ كه از متن اذان و 


اقامه خارج اسة: 


باشد بهر جهت اين نكته را بايد متذكر بود كه قطع نظر از جنبه فقهى» از لحاظ ذوقى و ادبى و جمله يردازى نيز ميان جملة 
«حى على الفلاح» و جملهُ «حى على خير العمل» كه بر معانى ذوقى و لطيف اشعار دارد و ميان جمله «الصلاه خير من النوم» كه 
جز مفهومى عاميانه و مبتذل و مطروق ندارد فرقى زياد است كه رديف شدن آنها با هم تا جه رسد به تبديل يكى از آنها به 
ذيكرق: بى تناسب وير لاق ذوق اسث ليكق آوردن آن بيقن از اذان يا بعد از انو بيبش :اذ اقامهه بعتوان كقتة شخصى » نة 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١04‏ 


بدست نمى آيد 0١١‏ بلكه بصريح بعضى از عبارات در موقع فوت خديجه. كه بعد از وفات ابو طالب و قريب بزمان هجرت 


بوده» هنوز نماز جنازه وضع و تشريع نشده بوده است. 


يداب بروايتي عات معزي يسك بن ضراب يدي ارود كنك كلق المت لوف علي في الور ررض لاس صثره من 
النبوه.. فخر جنابها من منزلها حتّى دفناها بالحجون فنزل رسول الله (ص) فى حفرتها و لم يكن يومئذ صلاه على الجنازة. قبل: و 
متى ذلكك يا ابا خالد؟ قال قبل الهجره به سنوات ثلث او نحوها» وهم در آن كتاب از عروه بن زبير نقل شده كه «توفيت 


خديجه قبل ان تفرض الصلاه» و بحسب ظاهر از آن 


عبارت صلاه جنازه» منظور مى باشد باز مجلس ذخان ال كات «المحرفه) تالبك ابو عق اللهبى ده تقل كرده كه او اقول 
نسوى كفته است: «توفيت خديجه بمكه قبل الهجره من قبل ان تفرض الصلاه على الموتى» 


-)0١(‏ ليكن شايد در شرائع سالفه مشروع بوده كه به كفتة آلوسى در بلوغ الارب: اعراب جاهلى نيز اصل آن را مى داشته اند. 
مفاد عبارت او يس از ذكر اين كه عرب جاهلى از جنابت غسل مى كرده و مرده ها را مى شسته اند. و استشهاد او به شعرى از 
جاهليان جنين است «.. و مرده هاى خود را كفن مى كردند و بر ايشان نماز مى كزاردند و نماز ايشان بدين كونه بود كه جون 
كسى از آنان مى مرد و او را بر تختش حمل مى كردند ولي او مى ايستاد ووهمة محاسن او را ياد مى كرد و بر او ثنا مى كفت 
ويس از آن او را به خاك مى سيرد و آن كاه مى كفت: «عليكك رحمه الله يكى از مردم قبيلة كليب در زمان جاهليت در 
بارهٌ نوه اش كه مرده بود كفته است: أ عمرو ان هلكت و كنت حْدّا فانّى مكثر لكك من صلاتى و اجعل نصف مالى لابن سام 
خالق از تأمل و اشكال ننست: 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١6‏ 


يس بحسب ظاهرء اين حكم در مكه وضع و تشريع نشده و مكان تشريع آن مدينه و زمان تشريعش سال اول از هجرت بوده 


جه در كتب سير و تواريخ, در طى وقائع سال اول هجرت» «اقامة نماز 


مييت») باد و آورده شده اسثت. 


براء بن معرور» كه از انصار و در «عقبهُ دوم» نخستين كسى بوده كه با ييغمبر (ص) به مكالمه يرداخته و بيعت كرده و بقيه 
هفتاد و اندى كه با او بوده از او ييروى كرده اند و يكى از نقيبان بوده. يكك ماه ييش از ورود ييغمبر (ص) به مدينه وفات يافته 


و هنكامى كه يبغمبر (ص) به مدينه وارد شده اصحاب را برداشته و بسر كور او رفته و بر قبرش نماز كزارده اند. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ١١‏ 
روزةًٌ عاشورا 


به طورى كه دشتكى نوشته )١١‏ ابن عباس كفته است: يهود روز دهم محرّم را كه به نام عاشورا ناميده شده روزه مى كرفتند 
ببغمر (صس) حون به مديته وازه شد از آثان سيب برسيذء كفشد: حون فرعون در حنين روزئ غرق شده موسى بهاشكرالة آن 
روزه كرفته و ما به وى تأسى مى كنيم. حضرت فرمود: «نحن احق بإحياء سنّه اخى موسى منكم)» يس روز عاشورا را روزه 
كرفت و مردم را به روزه كرفتن وادار فرمود و جون روزةُ ماه رمضان واجب شد آن اهتمام كه در بارة روز عاشورا بود 
نمانك..») 


باز دشتكى شرحى مفصل در بارةُ روزة اين روز نوشته كه بدين كونه تخليص مى شود: 


«بدان كه اتفاق است علما را بر اين كه روزةٌ روز عاشورا اكنون سنت است )”١‏ 


(01)- به كفتة آلوسى در بلوغ الارب عرب جاهلى يا خصوص قريش بتعبير او نيز روز عاشورا را روزه مى داشته اند مضمون 
عبارت او جنين است: «قريش در جاهليت روز عاشورا روزه مى داشتند و شايد آن رااز شرع بيش تلقى كرده بوده اند و به 


مى كذاشتند و خانة كعبه را در اين روز به جامه اش مى يوشاندند. مى كويند قريش در جاهليت كناهى مرتكب شده كه ذر 
نظرشن بز ركف اده سن بزائ كفازة نووز عاشوزا راووزه كرمة و انيرا معمول واشعه انيت ونذر رركي ان اعبار جين 
آمده است كه: قريش را قحطى اتفاق افتاده و يس از آن بر طرف شده يس به شكرانة رفع آن» روز عاشورا را روزه مى كرفته 


اند). 


(0)-از لحاظ فقهى شيخ يوسف بحرينى؛ در كتاب حدائق» روزة عاشورا را اكر بر وجه حزن كرفته شود جزء مستحبات 
مؤكده دانسته است. ابو الفتوح در مقام تعديد اقسام روزه: از واجب و حرام و مكروه و مستحب در شماره مستحبات آنها كفته 
است: «..: وروزه عاشورا را بر وجه حزن و مصيبت..» محقق نيز در كتاب «المعتبرا در طى تعديد اقسام روزه هاى مستحب 
كفته است «و صوم عاشورا حزنا لا تبرّكا» بعضى هم آن را «مكروه) دانسته اند شايد معنى مكروه بودن كم بودن ثواب باشد نه 
محظور بودن آنء جنانكه سيد محمد كاظم يزدى (متوفى 17 هجرى قمرى) در كتاب «عروه الوثقى» باين معنى تصريح 


كرده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١2‏ 


جه آن كه بيغمبر (ص) در سال اول از هجرت اين روز را روزه كرفته وبه همه مسلمين حتى كودكان نيز امر فرموده كه روزه 
رق ١‏ كازرونى در المنتقىء» بنا بنقل مجلسىء در ذيل حوادث سال اول هجرت,ء كفته است: «و فى هذه السنه صام عاشورا 
وامر بصيامه..) ١؟)‏ 


(1)- ابو الفتوح» در طىئ تفسير آيةُ 14 از سورة البقره م بها الّذِينَ آمَنُوا كيب عَلَِكُم- المَّلامُ كلا كيب عَلَى الْذِينَ 


مِنْ فيلكم.. جنين آورده است: «.. بعضى ديكر از مفسران كفتند خداى تعالى در بدايبت شرع» روزة عاشورا و روزة ايام البيض 


فريضه كرده بود جون روزهةٌ ماه رمضان فرض شد تخفيف كرده و آن را برداشت). 


ازاين عبارت معلوم مى كردد كه سه روز از هر ماه روزه اش واجب شده بوده است و روايتى نقل كرده كه به آدم دستور داده 


كنم رده اك كد وود 8135233 از هر مام را وؤزه بكيرة: 


()- از طرق عامه؛ هم از صحيح بخارى نقل شده كه به اسنادش از عائشه اين مضمون را روايت كرده است: «قريش در 
جاهليت روز عاشورا را روزه مى كرفتند بعد بيغمبر (ص) به روزه كرفتن آن روز دستور فرمود تا روزه ماه رمضان واجب شد 
و يبغمير (ضص) كفث: امن شاء فليصمه و من شاء افطر) مقريزى در «امتاع الاسماع» كفته است «و كان المسلمون يصومون 


عاشورا فلما فرض رمضان لم يؤمروا بصيام عاشورا و لم ينهوا عنه). 


ادوار فمه (شهابى)» ج 3 ص: ف ١‏ 
تحويل قبله 


بيشتر ارباب سير بر آنند كه ييغمبر (ص) تمام مدت اقامت در مكه و يكك سال و اندى يس از هجرت به مدينه نماز را بسوى 


بيت المقدس مى كزارده است از برخى هم نقل شده كه در مكه نماز بسوى كعبه خوانده مى شده است. 


عبارت دشتكى در اين مقامء اين است: «اختلاف است در اين كه ييغمبر (ص) در مكه به كدام جهت نماز مى كزارده از ابن 
عباس و جماعتى ديكر روايت شده كه به جانب بيت المقدس بوده ولى كعبه بر يكك طرف وى بوده. نه بر قفاء و بعضى كفته 


انل: 


قبله در مكه كعبه بوده استث 


ودر مدينه بلحاظ تأليف قلوب موقتا تغيير يافته است). 
ابو الفتوح رازى كفته است: «.. مجاهد و ضبحاكك و عطاء و سفيان كفتند: 


سبب نزول آيه (مرادش آي لَئِسَ الْبرٌ أن توَلُوا وو قبل المشرق والمغرت مى باشد) آث.بوة كةمردى بام ورسول عليه 
السلام را كفت: يا رسول الله ما البرَ؟ 


بر جه باشد؟ خداى تعالى اين أيه كرسعاك واابن آن كه بود كه قبله هنوز قرار نككرفته بود و مردم هر كجا كه خواستند روى فراز 
كردند قوله: فبلا توَلُوا َنم وَجْهُ الله باز نمود كه اين قدر عبادت كه شما مى كنيد كاهى توجه به مشرق و كاهى به مغرب در 


باب «برٌّ) كفايت نيست ع الي أنْ ولوام: 


بهر حال مورد اتفاق است كه از هنكام ورود به مدينه مدتى (كه در تعيين آن اختلاف شده: هفت ماه حد اقل آن اقوال و نه و 


ده و سيزده و شانزده و هفده و هيجده ماه اقوال متوسط و نوزده ماه حد اكثر آن )١١‏ اقوال مى باشد). بيغمبر (ص) سوى 


-)١1(‏ ابو بكر جصاص (احمد بن على رازى حنفى متوفى به سال 77١‏ قمرى هجرى) در كتاب احكام القرآن (جزء اول ذيل 
اه يفول يفا ستمتس 3 كنيد ةو ب 1 مس لعي لقو يك | ل ثماز من كزازده نندت زماتى 
از هجرت را نيز بر همين طريق بوده ميان اهل اسلام اختلافى نيست. ليكن در تعبين آن مدت اختلاف است: ابن عباس و براء 
بن عازب كفته اند: 


هفده ماه )١77(‏ و قتاده كفته است: شانزده )١18(‏ ماه و انس بن مالكك كفته است: نوزده )١19(‏ ماه يا ده ماه )٠١(‏ بوده است.. 


«باز اختلافست 


كه آيا توجه ببيت المقدس بطور تعيين فرض بوده يا تخيير: ربيع بن انس آن را تخييرى و ابن عباس تعبينى دانسته است.. و 
جائز است كه فرض تخييرى و نسخ بر تخيير وارد شده باشد. روايت شده كه نفرى جند بيش از هجرت بقصد بيعت از مدينه به 
مكه مى رفته اند و براء بن معرور كه در ميان ايشان بوده در راه بسوى كعبه نماز كزارد و ديكران به استناد بيروى از فعل 
ييغمبر (ص) براء را ييروى نكردند جون به مكه در آمدند و قضيه را به ييغمبر (ص) كفتند به براء كفت: «قد كنت على قبله لو 
صبرت عليها'. از اين كه بيغمبر (ص) او را به اعاده نماز دستور نفرمود بر مى آيد كه فرض تخييرى بوده است. ابن عباس كفته 


است: نخستين جيزى كه از قرآن نسخ كرديده حكم قبله است). 


اكنون كه اين كتاب براى بار دوم به جاب مى رسد قسمت زير را كه براين موضع يس از جاب نخست ياد داشت كرده بوده 
ام مى آورم: 

جو لين راو يدر تسر كور لها كتزورا لاجرو نلا ايو لعل كردن خا لياراك د نابت نو لختلعي الزواباك فى لمعل 
الصلاه و السلام متى حول القبله بعد ذهابه إلى المدينه» فمن انس بن مالكك رضى اللّه عنه: بعد تسعه اشهر او عشره اشهر» و عن 
معاذ: بعد ثلاثه عشر شهراء و عن قتاده: بعد سته عشر شهراء و عن ابن عباس و البراء بن عازب بعد سبعه عشر شهرا و هذا القول 


اثبت عندنا من سائر الاقوال» و عن بعضهم ثمانيه عشر شهرا من مقدمه. قال الواقدى: 


صرفت القبله يوم الاثنين النصف 


ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: ع١‏ 


بيت المقدس نماز مى خوانده تا اين كه به قولى در نيمة ماه رجب و به قولى ديكر در نيم ماه شعبان سال دوم از هجرت (به 
تفصيلى كه در كتب سيره كفته شده) قبله از بيت المقدس بسوى كعبه تحويل يافته است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١‏ 

8 03 ها عر تن عو > لا لاك 2 2 ب 
ابو الفتوح رازى» در ذيل آيهُ 178 از سور البقره وم جَعَلَمَا الْقبلهَ التى كنْتٌ عَلتِه] إ[ا لِنَعْلمَ مَنْ بتع الوَسُولَ مِمَنْ يَنْقَِبُ عَللا 
عَقبئه.. يس از اين كه از محمد بن جرير طبرى نقل كرده كه لفظ «تحويل» ميان «جعلنا» و «القبله» در تقدير كرفته تا مراد از قبله 
بيت المقدس و مفادش نسخ حكم باشد و از بعضى ديكر نقل كرده كه «كان» زائد است و معنى آنست كه و ما جعلنا القبله 
التى أنت عليها يعنى كعبه. كه آن كاه كه آيت آمد رسول (ع) بر آن بود.. يعنى ما نكرديم و نفرموديم و بيان نكرديم اين قبله 


كه تو اكنون بر آنى يعنى كعبه..) جنين كفته است: 


ممكن است تفسير آيه كفتن بر وجهى كه در او حذفى نباشد و زيادتء و آن جنان بود كه در اخبار آورده اند كه جون رسول 


«بعضى از علماء كفتند: روى به كعبه كردى از آن جهت كه برابر بيت المقدس بود رويش هم به كعبه بود وهم به بيت 
المقدس واين ممكن باشد به مكه. 


«و بعضى ديكر كفتند: خداى تعالى رسول عليه السلام را مختير كرده بود 


در باب قبله تا هر كجا خواستى روى فراز كردى و براو حجرى نبود فنّمّ وَجَْهُ الله يس وقتى رو به كعبه كردى و وقتى رو ببيت 
المقدس واين در بدايت اسلام بود در مكه. 


«و بعضى ديكر كفتند: اين حجر و تعيين به مدينه فرمود. يس بر آن قول كه روى به كعبه كردى در آيه محتاج نباشد به حذفى 
ونه بتقدير زيادتى. و ما نكرديم آن قبله كه تو بر آن بودى در مكه يعنى كعبه. اى ما بِيْنا وعينا واين قول قريب است به 
صواب تا آيه بر ظاهر خود بماند. و خلاف نيست كه جون رسول عليه السلام به مدينه آمد روى ببيت المقدس كرد به نماز. 
خلا-ف در مدت است ودر اخبار جنين مد كه ييش از هجرت انصاريان دو سال در مدينه روى ببيت المقدس مى كردند 


جون 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١8‏ 


لا 
جون رسول عليه السلام به مدينه آمد شانزده ماه روى بيت المقدس مى كرد بروايت براء بن عازب و بروايت عبد الله عباس 


هفده ماه و بروايت سدّى هيجده ماه و بروايت انس نوزده ماه و بروايت معاذ جبل سيزده ماه. 


«جون رسول در مدينه به فرمان خداى تعالى روى ببيت المقدس مى كرد در نماز» و بيش از آن به مكه روى به كعبه كردى. 
ايمان ايشان دربست خداى تعالى قبله بكردانيد تا رسول عليه السلام و صحابه؛ رضى الله عنهم بدانستند كه اين موافقت 


جهودان نه از آن بود كه جيزى در دل 


داشتند. 


جون قبلك به كعبه افتاد جهودان كه تقرّب مى كردند بركشتند و دشمنى و تبرّى آشكارا كردند خداى تعالى عر و جل براى آن 
كفت «إأًا لِنَعلمَ مَنْ بتع الوَسُولَ مِمّنْ يَنْقَِبُ عَللِ عَقِبَِهه و اين وجهى است در غرض خداى تعالى در قبله به كردانيدن و اين 


وجهى معتمد است و ظاهر قرآن بر اين دليل مى كند..») 


مجلسىء در طى حوادث سال دوم هجرت كه از «المنتقى» تأليف كازرونى نقل كرده؛ اين مضمون را آورده است «.. جون 
هون (ضن اانه مسلاكه حجرت كركما فور شن كه سو رت المتندس تمان مكرازف تاجهوة اؤارا تكدري تكينك ود او كو تراه 
بعنوان صاحب دو قبله توصيف شده بود.. محمّد بن حبيب هاشمى كفته است: در ظهر روز سه شتبه نيم شعبان قبله تحويل 
يافت. ييغمبر (ص) در آن روز به خانه بشر بن براء بن معرور در بنى سلمه براى ديدار مادر بشر رفت و در آنجا با اصحاب 
صبحانه ميل كرد جون ظهر شد با ياران خود در «مسجد قبلتين »»١١‏ به نماز ايستاد دو ركعت از نماز خود را بسوى شام (بيت 


المقدس) خواند در اثنائى كه در 


(1)- جنانكه از تفسير كبير رازى و غير آن به ياد دارم اين مسجدء همان مسجد قبا بوده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: /ا 1 


ركوع ركعت دوم بود مأمور شد كه به كعبه بركردد يس به جانب كعبه دور زد و صفوف ياران كه يشت سرش صف بسته 
بودند نيز با او بسوى ععبه دور زدند يس بقيهُ نماز را بدين وضع تمام كرد ازاين رو آن مسجد به نام «مسجد قبلتين» خوانده 


شدك) باز مجلسى 


اين مفاد را آورده است «واقدى كفته: كه آن روز روز دوشنبه نيم رجب اول ماه هفدهم از هجرت بوده است. از براء نقل 


شده كه: سر ماه شانزدهم يا هفدهم بوده است. سدّى كفته است: اين قضيه در سر ماه هجدهم از هجرت واقع كرديده است). 


وهم مجلسى از ابن عباس روايت كرده كه «نماز بعد از ورود بيغمبر به مدينه هفده ماه بسوى بيت المقدس بود و از صحيح 

مسلم از براء بن عازب نقل كرده كه كفت: شانزده يا هفده ماه با ييغمبر (ص) بسوى بيت المقدس نماز كزارديم ١‏ و از انس 

روايت كرده كه «نه يا ده ماه بوده است» و از على بن ابراهيم از حضرت صادق (ع) روايت كرده كه كفت: «تحوّلت القبله إلى 

الكعبه بعد ما صِلَى النْبِىَ ثلث عشر سنه إلى بيت المقدس و بعد مهاجره إلى المدينه صلى إلى بيت المقدس سبعه اشهر )..07١‏ 
:. ' 

يعقوبى در تاريخ خود كفته است: «.. و افترض الله عزّ و جل شهر رمضان و صرفت القبله نحو المسجد الحرام فى شعبان بعد 

مقدمه بالمدينه بسنه و خمس اشهر و قيل بسنه و نصف.. و كان بين نزول افتراض شهر رمضان و بين توجه القبله إلى- الكعبه 


دشتكى كفته است: «اهل سير برآنند كه آن سرور در خانة بشر بن براء معرور بود كه نماز ييشين در آمد حضرت در مسجد 
آن محله نماز ييشين را با جماعتى از اصحاب كه ملازم بودند مى كزارد ودر ركوع ركعت دوم بود كه به جانب كعبه 
يركش - 


-)0١(‏ مقريزى- در «امتاع الاسماع» كته ابت واف شعان على وأس يدثه غشن شهراء 


و قيل: على رأس سبعه عشر شهرا حولت القبله من بيت المقدس إلى الكعبه فكان اول شىء نسخ من الشريعه القبله..» 

(1)- شايد ازاين روايت كلمة «عشر) افتاده باشد يس مفاد آن هم همان باشد كه از ديكران نقل شد. 

ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: ١/8‏ 

و صفوفى كه خلف حضرت بودند بككشتند به جانب كعبه و نماز را تمام ساختند و آن مسجد را مسجد «ذو القبلتين» خواندند). 


اكثر ارباب تواريخ و سير نمازى را كه بدو قبله خوانده شده نماز ييشين (ظهر) دانسته اند ليكنء بنا به منقول از صحيح بخارى» 


بزاء بخ حاب كفت اشيث: آن فاق تماق تشيق (عصر) بودةالست. 


ماع 2 اجو د 2 4 كه لكك 0 لان 2 2 م 2 
ل ل اه قبله يا فوّل نشوك شَطرَ الْمثرجد اتام ام وَ حَيِث عدت لكا كتمع ولا 


وجو ا »١١‏ 


كه بيان كنندة حكم تحويل قبله مى باشد به اتفاق همه در همان روز و همان موقع صادر و نازل شده كه ييغمبر (ص) به نماز 
مشغول بوده ووب نيمى از آن را به جاى آورده بوده است و جنانكه نقل شد برخى آن روز را دوشنبه يانزدهم رجب و برخى 


ديكر سه شنبه يانزدهم شعبان دانسته اند. 


در اينجا بى مناسبت نيست آياتى كه در زمينةُ قبله مى باشد آورده شود: 


0 لا لا 
اك موؤشورة لتقو 18127 فيئول القنجاء نَ لاس ل ولاه عن وهم الى كاثوا علي َيه قُلْ ِل الْمشْرِقُ وَ الْمعْربُ 1 


0 
يَاء إل صلا مُشتقيم. 


جَعَلنًا القبله الى كُنْت عََبيا 


- 


ع 


كدو همان سؤر 11 ْم مَنْ ِنَع الَسُولَ مِمَنْ يَنْقَابُ عَللِ عَقَبَئِه.. 


6 ا د 3 59 - لا ِ 
دوو ال و 1 010000007 ك فيه تَوْضَالها وَل وَجهَك» 


شَطَرَ الْمَْجِدٍ الام وَ > حَيِثٌ نا كت قَوَلُوا وُجُوهَكمْ شَطَرٌَ.. 
-)١(‏ آيهُ ١79‏ از سورة البقره. 
ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: ١6‏ 

5 8 عه كس اي .ا ل يم يا عضت [] لم :.ي لا ا 
*- در همان سوره آيهُ 16١‏ و لئْنَ أتَيِتَ الذِينَ أوتوا الكتاب بكل آبَه ا تَبعُوا قبلتك و ما أنتَ بتابع قِبلتَهُمْ.. 


3 دو عمان يروو و فوت توكت فول وَجَهَك شَاطْرَ الْمَدجدٍ العام وَإِنَهُ ل 
سن | مهاس شهدم 8 5 : لا دم 2 وو م ا 
00 الل ل حَث ما كنت فوَّلوا وجو ا 


ع ون ناكا تور 21 لاا لدت اله أن أرلوا و : كع قل الْمغْرقِ وَ الْمَغْرب.. 


-)١(‏ براى تكرار اين جمله اهل تفسير وجوهى كفته اند به كتب تفس مراجع شود. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: غ08 
روزةً ماه رمضان 


اشاره 


جنانكه ازين بيش كفته شد در سال اول از هجرتء به طورى كه نقل كرده اند ييغمبر (ص) روز دهم ماه محرم را (روز 
عاشورا) خود روزه كرفته و دستور فرموده است كه اهل اسلام هم آن روز را روزه بدارند. جون ماه شعبان از سال دوم هجرت 
در آمده بنقل يعقوبى» كه ازاين بيش كذشت,. در ماه شعبان سال دوم حكم تحويل قبله صدور يافته و سيزده روز يس از آنء 


حكم وجوب روزة ماه رمضان تشريع و ابلاغ شده است. 


بنقل مجلسىء از ابو سعيد خدرى روايت شده كه كفته است: «انزل فرض شهر رمضان بعد ما صرفت القبله إلى الكعبه بشهر فى 


شعبان على رأس ثمانيه عشر شهرا من مهاجر رسول الله..). 


بهر حال اصل روزه؛ كه بمعنى مطلق امساكك )١١‏ مى باشدء از امورى است كه سنخ آن در اديان سالفه. بلكه. جنانكه نقل شده 


واز 


اين بيش دانسته شدء حتى در جاهليت نيز وجود داشته است. در اسلام نسبت به احياى اصل روزه وهم نسبت ببيان كيفيت و 
تعيبن حدود و قيود و خصوصيات و شرائط و موانع آن احكامى صدور يافته و در عين حال در خود قرآن مجيد به اين كه در 


اديان سابقه اصلى ثابت مى داشته تصريح شده است. 


-)١(‏ ابو الفتوح- بعد از اين كه كفته است و «معنى او در لغت امساكك بود) جنين آورده است: 


«ابن دريد كفت: هر جه متحركك باشد ساكن شود او را كويند «صام) يقال: صامت الشمس اذا قامت فى وسط السماء قبل 
يوالها كال الرانو» 


حتّى إذا صام النهار و اعتدل و سال للشّمس لعاب فتزل 

و «صام الفرس» آن باشد كه اسب ايستاده بود و علف نخورد. قال النابغه: 
خيل صيام و خيل غير صائمه تحت العجاج و اخرى تعلكك اللجما. 

ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: ١7١‏ 


در آية 104 از سورة البقره است ليا أَيهَا الَّذِينَ آمنُوا كب عَلَيكُمْ المَلامْ كلما كيب عَلَى الَّذِينَ مِنْ قَيلكع لَعَلّكعْ تَقُونَ ابو الفتوح 
در ذيل جملة «كلطًا كتت عَلَى الَّذِينَ مِنْ قَلِكَةْ» جنين آورده است «در او سه قولست: قولى آن كه وجه تشبيه آنست كه «ايامى) 
بر شما نوشتند جنانكه ايامى بر ايشان نوشتند.. قول دوم حسن بصرى و شعبى كفتند: «ماه رمضان» بر شما نوشته جنانكه بر امت 
بيشين نوشتند. از ترسايان هم اين يكك ماه بود ايشان زيادتى بكردند و با ربيع افكندند كه وقت خوش باشد يس وجه تشبيه 


مدت است و مقدار او جنانكه اين يكك ماه است آن نيز يكك ماه بوده. و وجه سيم آنست كه ربيع و سدّى 


كفتند: : مراد آناست كه حق تعالى «روزه از نماز خفتن تا نماز شام فرموده بودا جنانكه ب يس از نماز خفتن هيج مفطرات» تناول 
نشاستى كردى در بدايت شرع و اين روزة بن اسرائيل بودى يس حق تعالى منسوخ بكرد جنانكه كفته شود و در ذيل جملة 
اعَلَى الَّذِينَ مِنْ قَتلْكع) كفته است: «مجاهد و قتاده كفتند: مراد اهل كتابند و روا بود كه وجه تشبيه از جهت وجوب بود يعنى 


جنانكه بر شما واجب كردم و قوله على الّذِينَ مِنْ قَتلكُمْ) بر عموم كرفتن اولى تر بود) .)١١‏ 


باز در همان قسمت يس از اين كه براى توجيه تسمية «ايام البيض» روايتى 


لا م و - 
-)١(‏ فاضل مقداد در «كنز العرفان» در ذيل «أيّاما 5-00 جنين كفته است: «قال ابن عباس و جماعه: الايام المعدودات,. هناء 
ثلاثه ايام من كل شهر و يوم عاشورا ثم نسخ بشهر رمضان. 


'ّ 
و عنه ايضا: انها شهر رمضان. و به قال الاكثر لانه مهما أمكن صيانه الحكم عن النسخ فهو اولى.. ابو الفتوح نيز در ذيل «أَيّاما 
مَعْدُولآات؛ جنين كفته است: ١‏ 0 


تقدير جنين است و كما كتب على الذين من قبلكم أياما معدودات» يعلنى آن ايام كه بيش از وجوب ماه رمضان واجب بود..) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١/1‏ 


از على عليه السلام» بمفاد دستور يافتن آدم ابو البشر بر روزه كرفتن سه روز -١8 -١7(‏ 18) از هر ماه» نقل كرده و اين ن عبارت 


را آورده «بعضى ديكر از مفسران كفتند خداى تعالى در بدايت شرع روزة عاشورا و روزة ايام البيض فريضه كرده 


بود جون روزةٌ ماه رمضان بفرمود تخفيف كرد و آن را برداشت» جنين كفته است: «و حسن بصرى و جماعتى ديكر كفتند: 
حقى تعالى ترسايان را فرمود كه ماه رمضان روزه دارند ايشان را سخت مى آمد در كرما كرم روزه داشتن. علماء ايشان جمع 
شدند و رأى زدند و روزه با فصل ربيع افكندند و ده روز بيفزودند در او يس از آن يادشاهى بود او را دهن بدرد آمد در روزه 


٠ 1. ٠. 0006‏ ع اه كك له 
هفت روز بيفزود روزة ايشان جهل و هفت روز كّشت. 


يس از آن يادشاهى ديكر يديد آمد كفت اين روزه را تمام عقد بايد كردن سه روز ديكر بيفزود ينجاه روز شد اكنون هنوز 


روزة ترسايان ينجاه روز است. 


مجاهد كفت: سالى ايشان را و باء رسيد ايشان به تقدّب» در روزه ده روز بيفزودند ييش از ماه رمضان و ده روز يس از ماه 


رمضان تا روزة ايشان ينجاه روز ككذشت. 


شعبى كفت: خداى تعالى ترسايان را سى روز روزه فرمود قرنى كه از يس ايشان آمدند دو روز زياده كردند يكك روز ييش از 


ماه و يكك روز يس از ماه و هم جنين هر قرنى (شايد قرن سى ساله مراد باشد) در روزه بيفزودند تا تمام ينجاه كشت). 


از آياتى كه (علاوه بر آيات ياد شده) بر وجود اصل و سنخ روزه در شرائع سالفه دلاات دارد ايه 3” از سورةٌ مريم است آنجا 
كدي دضو اده سام كه أظيان زروازه اشن فاب ا مضمون فَقُولِى إِنّى نَذَْتُ لخن صَؤماً قن كلم الْيِوْمَ إِنِْيًا روزه 
در اسلام, به اعتبار علل و اسباب شرعىء اقسامى بيدا كرده است كه در كتب فقهى ياد 


شده يكى از اقسام واجبء كه مهمترين همه اقسام و محل كلام درا ين مقام مى باشد. همان روزة ماه رمضان است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: إزة ا 


آياتى كه در باره اين موضوع وارد شده نخست آبة قا اسوزة البقره من ناشد كه باش اوسن" ان ان بحتد آية د ريكر اسنت 
كه در اينجا ياد مى شود: 


ل 5 
اول- آيهُ 1١‏ از سورة البقره يام مغ وات عن كان نكم مريضاً أ ال كر فده ب 
كام مشكين فَمَنْ تَطوّ خَيرا فهو خَيْ لَه وَأَنْ تَصوتواغيه لكع إن كم تفلفون. 


مِنْ أَيَام أَخَرَ رَوَ عَلَى الَذِينَ يُطِيقَوَه فِذيَهُ 


يس از اين كه به اصل وجوب در آيهُ بيبش تصريح شده و حكمت آن مورد اشاره واقع كرديده در اين آيه احكامى جند راجع 
بعدد ايام و حكم مريض و مسافر و كسانى كه روزه. بر ايشان مايه مشقت زياد باشد بطور اجمال ايراد كرديده است. 


تبيين اين كه عدد قطعى آن ايام جه اندازه مى باشد؟ و حد مرض و سفرى كه موجب افطار مى كردد جيست ١١)؟‏ به عهدة 
سنت يا آياتى ديككر موكول شده است و هم از لحاظ اين كه 


()-فاضل مقنداد حفتة اسث: «قيل: مطلق العرض مبينح للإفطارء حتى ابن سيرين اقطر فقيل له: فاع كدر بوجع أصنبعه. و قال: 
مالكء و قد سئل: الرجل يصيبه الرمد الشديد او الصداع المضر و ليس به مرض يضجعه. فقال: انه فى سعه من الافطار. و قال 
الشافعى: لا يفطر حتى يجهد الجهد الغير المحتمل. و الاصح عندنا: انه ما يخاف معه الزياده او عسر البرء» ابو الفتوح در ذيل 


تفسير أيه ١‏ از سورة البقره جنين آورده است. «خلاف كردند در 


حد آن بيمارى كه به آن افطار شايد كردن بعضى كفتند: هر بيمارى كه باشد اندكك و بسيار. و حسن بصرى و ابراهيم نخعى 
كفتند: هر بيمارى كه به آن نماز نتواند كردن بر ياى» آنجا افطار بايد كردن و جون نماز تواند كردنء بر ياى افطار نشايد 
كردن. عطاء كفت: در نزد ابن سيرين شدم, در ماه رمضانء نان مى خوردم كفتم جرا؟ كفت: انككشتم درد مى كند. و مذهب 
ماو شافعى آنست كه هر بيمارى كه داند به آن بيمارى زياده شود و روزه زيان دارد بيمارى راء افطار بايد كردن از هر نوع كه 
باشد اكر در تن باشد و اكر در اطراف و اكر درد جشم و دندان باشد و اعتبار باين است كه كفته شدء و الْإئْلَانٌ علي نَفْيِهٍ 


بَصِيرَةً) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: عا 


افطار مسافر عزيمت است يا رخصت؟ اين آيه مجمل كمان شده و از اين رو اين مسأله محل اختلاف واقع كشته و بتعبير ابو 
الفتوح «نزديكك ما جنان است كه مسافر رار روزه نشايد داشتن و اكر دارد درست نيايد و قضايش واجب بود واين در صحابه 
مذهب عمر است و عبد الله عباس و عبد الله عمر و ابو هريره و عبد الرحمن عوف و عروه بن الزبير. و از عبد الله عباس روايت 
است «الافطار فى السّد فر عزيمه» اى واجب و مذهب داود آنست كه او مخير است از ميان روزه وافطار: خواهد دارد و خواهد 


نه جز كه قضا واجب بود واو در وجوب قضا با ما موافقت كرد و در وجوب افطار خلاف. اما مذهب ابو حنيفه و شافعى و 


مالكة وغانة فقها انك كلاو معين ات خواهد روؤةدارد:ولأقضاء عليه وغواهد روزه. يكشابن وقضاء كنل دو خصر:: 


در اينجا بايد كفت قطع نظر از روايات و آثارى عامّى و خاصّى كه در اين باره نقل شده )١١‏ از خود آيه نيز عزيمت بودن 
افطار در سفر مستفاد بلكه آيه ظاهر در آن است جه جملة «فعده من ايام اخر» ظهور در وجوب قضاء دارد جون قضاء واجب 


باشد ناكزير افطار نيز واجب خواهد بود جه وجوب قضاء كه متفرع بر افطار است 


-)١(‏ از قبيل روايات جابر از ييغمبر (ص) باين عبارت «ليس من البرٌ الضِّ يام فى الس مرا و روايت ديكر اوء غير او» كه جون به 
ييغمبر (ص) خبر رسيد كه جمعى در يكى از سفرها روزه را افطار نكرده اند كفت «أولئكك هم العصاه». و روايت عبد الرحمن 
غوف او بير (صن ابل بن عبارت «الصائم فى السفر كالمفطر في العضواو رواب صرت باقر (ع)» كه بنقل ابو الفتوح 
«كفت: يدرم در سفر روزه نداشتى و نهى كردى از آن» و ياسخ عبد الله عمر به كسى كه او رااز روزه سفر يرسيده بود باين 
مضمون («جه كويى اكأر كسى صدقه كند بر تو آن رارد كنى؟ واين صدقه است كه خداى تعالى كرد بر ماء رد صدقة او 
نشايد كردن» و نقل كفتار ابو هريره «و ابو هريره كفت يسرش را كه با او بود در سفرى و روزه مى داشت و ابو هريره نمى 


داشت. يسر را كفت لا محال كه به حضر شوى روزه باز دارى» و نقل كفتهُ عروه بن زبير كه 


«هم اين فرمودى مردى را كه در سفر روزه داشته بودى). 
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با جواز عدم افطار» كه «مدلول تضمنى» تخيير بلكه «مدلول مطابقى» رخصت مى باشد» سازش ندارد. 


كفته نشود منظور اين است كه اككر مسافر در سفر روزه بككشايد وافطار كند بر او قضاء لازم مى كردد يس تقدير كلام جنين 
است «فمن كان منكم مريضا او على سفرء فافطر» فعدّه من ايام اخر..» جه اين تقدير را دليلى نيست و كلام بدون آن راست و 
درست است يس مقام, مقام «دلالت اقتضاء» و تقدير نمى باشد و اتفاق و اجماعى نيز بر لزوم تقديرء تحصيل يا نقل نشده 


است. 


ابو الفتوح كفته است «.. كفتند: معنى آنست كه هر كس در سفر روزه بككشايد در حضر قضاء بر او واجب بود تا موجب قضاءء 


افطار بوده باشل نه سفر. 


كوييم: اين عدول باشد از ظاهر بى دليلى و حمل قرآن باشد بر مذهب وو بر عكس اين بايد كردن: مذهب را بر قرآن حمل 
بايد كردن نه قرآن را بر مذهب» باز در موضعى ديكر كفته است «و بيان كرديم كه خداى تعالى جنانكه به مرضء افطار 
واجب كرد بسفر هم جنين كرد براى آن كه بنفس سفر ايجاب قضا كرد و لا قضاء الا بعد الافطار فايجاب القضاء ايجاب 
الافطار. 


«كر كويند: در آيه محذوفى است و تقدير آن كه «فافطر» فعليه عده). 


كوييم: اين زيادتى باشد در ظاهر قرآن من غير دليل. 


- . 
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«اكر كويند: در آيهُ حج آنجا كفت «فْمَنْ كان مِنْكم مريضا أَؤْ به أذىّ مِنْ رَأْسِهِ َفَِذْيَةُ مِنْ صليام أوْ ص دَقَهِ أَؤْ نشكك» اتفاق 


است كه آنجا «فحلق» محذوف است واين تقدير 


مى بايد «فمن كان منكم مريضا به اذى من رأسه فحلق ففديه» كوييم بلى جنين است و لكن آنجا دليل هست و آن اجماع است 
واينجا دليل نيستء فافترق الامران» 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج 3 ص: 1.07 


محقق: در كتاب المعتبر» در مسألة قصر نمازء اين مفاد را آورده است «علماء ما كفته اند: قصر در نماز و روزه عزيمت است. 
ابو حنيفه كفته است: در نماز عزيمت است نه در روزه. شافعى كفته است: در نماز و هم در روزه مخر است. مالكك كفته: 


لا 
در قصر نماز دو روايت است كه اشهر آنها تخيبر مى باشد جه از عائشه روايت شده كه كفته است_«سافرت مع رسول الله فافطر 


و صمت فاخبرت رسول الله قال احسنت» و عطاء از عائشه روايت كرده كه كفته است «انّ رسول اللّه كان يتم فى السفر و يقصر 
انس كفته است: اصحاب ييغمبر (ص) مسافرت مى كردند يس برخى اتمام و برخى قصر مى كردند يس برخى روزه مى 
داشت و بعضى ديكر افطار مى كرد و هيج يكك بر ديكرى عيب نمى كرفت. 


را جهار ركعت بخواند. از ابن عمر از جكونكى نماز در سفر سؤال شده كفته است «ركعتان فمن خالف البينه كفر ابن عباس 
كفته است: «من صلّى فى السفر اربعا كان كمن صلَّى فى الحضر ركعتين» از طريق اصحاب هم روايت عبد الله بن سنان..» 


آن كاه يس از نقل دو روايت از طريق اصحاب جنين افاده كرده است «اما بودن افطار عزيمت در روزه يس بدليل «فَمَنْ شَهدَ 


و 
3 و | 50 وك وى 8 
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“لات ل هم جر “مه و يما 57 
مَنْ ان مَريضا أ عَللِ س مر فَعَدَّهٌ مِنْ أيَام آخرّا يس بر حاضر روزه راو بر مسافر قضا را واجب كرده است و «تفصيل»» قاطع 


شركت و«اضمار» بر خالاف اصل است و جون روزه بر حاضر 


(- از لحاظ تاريخىء اتمام بيغمبر (ص) را در جايى نديده ام ليكن در بارهُ قصر از جمله مواردى كه تصريح بعمل ييغمبر 
ل شده كلام طبرى است در ذيل وليك اول سور عبارت (به اسنادش از زهرى از عبيد الله بن عبد 
الله بن عتبه بن مسعود كه او كفته است): «اقام رسول الله (ص) بمكه بعد فتحها خمس عشره ليله يقصر الصلاه» قال ابن اسحاق 
١و‏ كان فتح مكه لعشر ليال بقين من شهر رمضان سنه ثمانيه). 
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به شهود ١شهرا‏ لازم است يس قضاء نيز به خود شهر لازم مى كردد وهر كاه قضاء لازم شود وجوب اداء ساقط مى باشد» مكر 
به عقيده داود و آن اعتقادى است ضعيفء و بدليل كفتهُ ييغمبر (ص) ليس من البر الضّ يام فى السفر و جابر روايت كرده كه: 


كروهى در سفر روزه كرفتند» جون خبر به ييغمبر رسيد كفت «أولئكك العصاه» .)١١‏ 


«و خبر عائشه حجت نتواند باشد جه احتمال مى رود كه فرض قصر را نمى دانسته و روزه كرفته يس روزه اش درست بوده و 
اما قول عائشه «كان فى الت فر يتم و يقصرا يس شايد در يكك سفر نبوده بلكه در مسافت كوتاه؛ تمام مى كرده و در مسافرت 
طولا-نى قصر. و خبر انس حكايت فعل صحابه است و آن مسأله ايست اجتهادى يس ممكن است برخى از ايشان را عقيده 


«اتمام) باشد 


وبركى ديكن و تنشد ابو بعكم دلآلت هن كيد 


روزه «واجب تخييرى» بوده نه «واجب تعيينى») بدين كونه كه شخص قادر اختيار داشته كه روزه بكيرة اانه حاف روزة هر روز 
نصف «صاع» يا به قولى يكك «مذد) طعام, فديه بدهد. 


فاضل مقداد و الى اد ف مضي | ورف امك «قيل: 


كان القادر على الضّوم مخترا بينه و بين الفديه بكل يوم نصف صاع و قيل: مدّ «قَمَنْ تَطَوّحَ حَثِراً» اى زاد على الفديه فهو خير له 
والكن يوم هذا القادر غير لد قنخ ذلك تقوله تعالى «فمن هد ينك الود كلض ماو قيل الداغين تسوح) ابو الفتوة 
يس از نقل اختلاف در قرائت «يطيقون» و «فديه طعام مسكين» به وجوهى جند كه آنها را برشمرده؛ جنين كفته است: «بدان 
كه علماء در تأويل و معنى آيه خلاف كردند: 


(1)-مقريزئ بس از اين كه آورده است كة ييحمبر (صى) يس از بكك رؤز نا دو روز كه ؤوؤزه: كرفته بوؤد نقضد جنك ندر از 
مدينه بيرون رفت جنين كفته است: «ثم نادى مناديه «يا معشر- العصاه انّى مفطر فافطروا» و ذلكك انه قد كان قال لهم قبل ذلكك 
«افطروا» فلم يفعلوا..) 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١7‏ 


«كروهى كفته اند: اين در بدايت شرع بوده جون حق تعالى مكلفان را تكليف روزه كرد ايشان را عادت نبود دشخوار آمد بر 
ايشان حق تعالى در اين تكليف» تخيير كرد ايشان راء بين الصّيام و الاطعام» كفت: هر كس 


كه خواهد روزه دارد وهر كه نتواند اطعام كند به طعام. آن كه تخيير» منسوخ_كرد به تضييق بقوله تعالى اقَمَنْ شه منْكم 


«و بعضى ديكر كفتند: آيه خاص است بالشيخ الكبير و العجوزه الكبيره كه آنان باشند كه بتوانند روزه داشتن و لكن دشخوار 
بود برايشان حق تعالى ايشان را رخصت داد كه روزه بككشايند و به طعام فديه كنند هر روزى را به طعام مسكيينى آن كه اين 


نيز منسوخ كرد بقوله: فمن شهد منكم الشّهر فليصمه. و اين قول قتاده و ربيع است و روايت سعيد جبير از عبد الله عباس. 


«و حسن بصرى كفت: مراد به آيه بيمار است كه او را تخيير كردند اككر تواند كه روزه دارد واكر نه فدا كند آن كه منسوخ 


كرد اين حكم .را بقوله: فَمَنْ سَّهِدَ منْكم الّهْرَ ليِضْعْه. 


«بر اين اقوال آيه منسوخ باشد. 

: 
«أمَا قول بعضى ديكرء و آن سدّى است و سعيد ابن مسئّب و يكك روايت از عبد الله عباس و روايت از صادق (ع) است كه آيه 
منسوخ نيست و حكم بر جاى خود است و آيه مخصوص است بالعاجز عن الصّديام و آن جند كسند: مردى بير است و زنى بير 
و زن آبستن و زن شير دهنده و كسى كه او را علت عطاش باشد. 


وآن ك4 اينان بر دو ضرينك: 


«يكى آن كه فدا و قضا باز دارد زن آبستن است و زن شير دهنده و آن را كه او را عطاشى بود. 


كه از او زائل شودء ايشان هر سه در اوقات عذر روزه بككشايند وفدا كنند روزه را به طعام و جون منع زائل شود قضاء روزه باز 


دارند. 
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«و آن كه فدا كند و قضاء نبود اميسه ف كثذد: مردى بير و زنى بير و آن را كه علت عطاش [بود] واميد بهى نبود در اوء 
اينان فدا كنند و قضاء نيست بر اينان براى اد ين كه منع اينان زائل نخواهد شدن, بير جوان نشود و اب وه غلك حون عأ باس شود به 


سو د. 
«اكنون بر اين قاعدةٌ ما معنى آيه مستقيم شود و در او دو وجه كفتند. 


«يكى آن كه تقدير (كان)» ا 0 بطيقونه؛ طاقت داشتند اكنون از آنء اند كى مطيق باشد. و 
عرب حذق كان كردند جتائكه سدق تعالى كفت :زو البقوا ا دلوا ال لاط وس اكنيك كديا كانت عار القياط يق : 


لا لا 
در وجهى ديكر آنست كه «لا» تقدير كردند «و على الذين لا يطيقونه» و «لا» نيز بسيار حذف كنند كما قال الله تعالى «تَالله 


َفتَوَا تَذْكرُ يُوسْفَ) اى «لا تفتؤا و شاعر كويد..) 


0 لد ل 
دوم- آيهْ 18١‏ از سورة البقره قوة رعض ان الذعن أثْرلَ في الآ مد ِل اس و بات مِنَ ادك لوكا فقن هل ركم 


ال ا مِنْ أيَام أَحَوَ يريد اللَهُ بكم الْيشِرَ وَ لا يُرِيدٌ بكم الْعَشِرَ وَ لتَكمُِوا الَْدَّه وَ 


0 ماحم َ لَلَكمْ تَشْكْرُوةٌ. 
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تذكر: 
دراين آيه دو مطلب است كه در اين موضع بايد ياد كردد: 


اول- با آن كه بطور قطع قرآن مجيد در 


ظرف بيست و سه سالء بحسب اوضاع و احوالى خاص» نزول بافته (جنانكه وارد شده «نرّل القرآن منجما» (يا- نجوما) و شايد 
جنانكه كفته شده آيهُ شريفه فلا أقسِمٌ بمراقِع النجُوم بهمان نجمهاى نزولى قرآن اشاره شده باشد) يس معنى اين آيه كه قرآن 
در ماه رمضان نزول 
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دوم- آن كه وجه تكرار قسمت مشتمل بر حكم مريض و مسافر جيست؟ 


در بارهً مطلب اول» وجوهى كفته شده كه شايد از همه بهتر آن باشد كه منظور در اين آيه و امثال آنء ابتداء نزول و شروع به 


آن است نه نزول تمام آن. 


در بارهُ مطلب دوم بايد كفت به عقيدة كسانى كه كفته اند قسمت فمن شهد منكم الشّهر فليصمه. ناسخ تخيير در صوم يعنى 
آية وَ عَلَى الَّذِينَ يُطِيقُوتَهُ فيه طَعَامٌ مش كين مى باشد فائدة تكرار رفع اين توهم است كه حكم مريض و مسافر نيز كه با آن 


مذكور افتاده منسوخ باشد و به عقيدة كسانى كه آن را ناسخ ندانسته اند براى افادة تخصيص عموم «من شهد..) مى باشد. 


فاضل مقداد يس از اين كه كفته است: «فمن شهد, اى حضر بلده» من الشهر و هو عامٌ مخصوص بمن حصل له شروط: من 
البلوغ و العقل و الخلوٌ من الحيض و النّفاس و ذلك لأندلّه منفصله كقوله عليه السلام «رفع القلم؛ عن ثلا-ثه.. و ادله اشتراط 
الطهاره فى الصوم..) جنين كفته است «.. و تكرار ذكر المرض و السفر دليل على تاكيد الامر بالإفطار و انه عزيمه لا يجوز 
تركه..») 


فائده 


اين آيه. جنانكه از جهت عزيمت يا رخصت بودن افطار مسافر» مورد اختلاف فقهى شده. از جهتى ديكر نيز فقيهان 


اسلامى را در آن اختلاف يديد آمده است. به كفتة ابو الفتوح «بعضى كفتند: مراد آنست كه: هر كه را اين ماه بدو در آيد و 
او عاقل و بالغ و تندرست و مقيم باشد روزه دارد واين قول بيشتر فقهاء استء از اهل البيت» و مذهب ابو حنيفه و شافعى است 
واصحاب ايشان. 


او بعضى ديكر كفتند: هر كه در اول ماه رمضان مقيم باشد واجب شد بر او كه ماه راء تمام ماه» روزه دارد سواء اككر در ميانه 


سفر كند و اكر نه و اككر در ميان ماه او را سفرى ييش آيد او را در سفر روزه بايد داشتن و اين قول نخعى و سدّى 
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و قتاده است و مذهب ابن سيرين است و عبيده السلمانى و از امير المؤمنين على عليه السلام در اين روايتى آورده اند. 


«و مذهب درست قول اولست و عامة علماء و مفسران. دليل بر صحت او از ظاهر قرآن قوله فمن شهد منكم الشهر و اين لام 
تعريف عهد است اشاره به جملهةٌ ماه. 


و ايشان جنان مى نمايند كه معنى آنست كه من شهد منكم اول الشهر فليصمه كله و اين عدولست از ظاهر. 


«دكر آن كه اكر جون به اول بر او واجب شود به آخر به عذر سفر او را روزه نشايد كشادن بايد آن كس كه به اول ماه 


تندرست باشد و در ميانه بيمار شود او را روزه نشايد كشادن حملا على المسافر و اين خلاف اجماع است. 


افر + عستم 2 بعد 2 32 نار 1 :2 
«دكر آن كه حق تعالى اين عموم قَمَنْ شَهِدَ مِنْكمُ الَّهْرَ را تخصيص كرد بقوله وَ مَنْ كان مريضاً أو عَالاسَفَر فَِدَه 


4 


9 


مِنْ أيَام أخحرَ و الا اين تكرار را فائده نبود. 


«دكر آن كه حقى تعالى مريض و مسافر را در يكك قرن نهاد و كفت: هر كه بيمار باشد يا مسافر» جمع كرد ميان ايشان در 
وجوب افطار و در رخصت افطار على خلاف بين الفقهاء. تفريق كردن ميان ايشان در بعضى احكام بى دليل وجهى ندارد. 


لا 
«دكر آن كه عبد الله عباس كفت: كه رسول عليه السلام عام الفتح در ماه رمضان از مدينه بيرون آمد جون به يل رسيد آب 


خواست و باز خورد و شعبى در ماه رمضان از مدينه بيرون آمد جون به كديد رسيد روزه بككشاد و شريكك روايت كرده از ابو 
اسحاق كه ابو ميسره در ماه رمضان بيرون آمد جون به يل رسيد آب بخواست و باز بخورد و شعبى در ماه رمضان سفر كرد 
فات الجسر ووزه بكشاد::» 


م 


ان لك لَه امام الرََتُ إل لايك 6 هن لاس لكم و أَمْ م لاس لَهُنّ عَلِمَ الله 


8 
ولاه ع وه 2 لا 
لا 2 


تحتانونَ أنفم اك ب عَلَتكُمْ 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ما 


9006 لا 0 

نك َال بَانُِِوهنَ واوا لغ كب الله لَكمْ و كلو و اشْرَبُوا حت يتين > الع ايض من الي لأسو بن الفخيم أ 
أمُوا الام إِلَى الول و 11 تا شرُوهنٌ وَ أ عَم لَاكِمُونَ فى المللاجد بَلَك خ دود الله فلا تَقْربُوها ك ذلك * ين الله لباه يناس 
ملك ارك عاذ سدور ازن ألنة كلدو ل تكو الاك شكمى وك بردمل وا لاك امور راود 


نيست ليكن از ظاهر آيه و ظواهر برخى از منقولات مربوط به آن جنين بر مى آيد كه ميان نزول اين 


آيه و حكم وجوب صوم فاصله اى زياد نبوده است و شايد در اواسط يا اواخر ماه رمضان همان سال دوم كه در ماه شعبانش 


حكم وجوب روزه صدور يافته اين آيه نازل شده باشد. 

ورعيشور اسساسة اد انك 

-١‏ جوازء يا به كفتة برخى استحبابء نزديكى به زنان در شب ماه رمضان. 
ب- جواز اكل و شرب در شب كر جه بعد از خوابيدن باشد. 

ح- تعيين زمان روزة هر روز از لحاظ ابتداء و انتهاء. 

د- عدم جواز مباشرت با زنان در حال اعتكاف. 

ه- تصويب و امضاء حكم اعتكاف. 


در بارهً حكم اول و دوم جنين كفته شده است: در آغاز صدور حكم وجوب روزه نزديكى بزن و خوردن و آشاميدن فقط 
وقت ميان افطار تا هنكام خفتن جائز بوده و اكر كسى را بحسب اتفاق بعد از مغرب ييش از آن كه روزه بككشايد خواب در 
مير بوده آن وقت مضيّق, كه براى كشادن روزه مقرر بود بر وى تباه مى كشته و ناجار بوده است كه تا فردا شب همان هنكام 


روزه خود را ادامه دهد و به قولى: 


نزديكى بزن در ماه رمضانء بطور اطلاق» حتى در آن مدت مضيّق و محدود. نيز حرام و ممنوع بوده است از اين رو مسلمين به 


مشقت و رنج دجار كرديده اند. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: اناا 


نقل شده است كه يكى از اصحابء شب ماه رمضان بى تاب شده و با زن خود نزديكى كرده و» جون بعد يشيمان شده؛ فردا 


قضيه را مورد يرسش قرار داده يس ييغمبر (ص) به او فرموده خطا كردى برخى ديكر از اصحاب و جوانان اسلامى نيز ابتلاء و 


خطاء خود را 


ياد كرده و كفته اند: حياء مى كرديم كه بيرسيمء و هم نقل شده بلكه در روايتى از حضرت صادق (ع) نيز آمده استء كه 
مطعم بن جبير» كه بير مردى ضعيف بوده. روزه مى داشته هنكام افطار تا زنش طعامى براى او آماده ساخته طولى كشيده واو 
را خواب در ربوده جون بيدار شده بزن خود كفته است: خوردن غذا در امشب بر من حرام كرديد. يس بى آن كه غذا بخورد 


خوابيده و فردا براى حفر خندق حضور يافته و در اثناء كارزار از كرسنكى بيهوش شده است .)١(‏ 


بروايتى ديكر قبس بن صرمه باين وضع دجار كشته و فردا با حال روزه در زمين خود كار مى كرده و به سختى افتاده است و 


خبر به بيغمبر (ص) رسيده است. 


بروايت مجلسى از تفسير على بن ابراهيم از حضرت صادق (ع) اين مضمون وارد است «نكاح و اكل در ماه رمضان بعد از 


خواب در شب حرام بود يعنى هر كس 


..( در بحار است «.. و الخندق و بنى قريظه فى شوال سنه اربع..» وهم در آن كتاب در ذيل غزوهُ خندق آورده شده اسية‎ -)١( 
و ذلكك يوم السبت فى شوال بسنه خمس من الهجره..) يعقوبى كفته است «.. ثم كانت وقعه الخندق و هو يوم الاحزاب فى السنه‎ 
السادسه بعد مقدم رسول الله بخمسه و خمسين شهراه» جملة اول اين عبارت بر اين كه جنكك خندق در سال ششم بوده‎ 


صراحت دارد ليكن جملهٌ دوم آن جنان مى رساند كه آن واقعه در ميان سال ينجم رخ داده است. 


بهر حال خواه جنكك خندق در سال جهارم يا ينجم يا ششم باشد از حكايت يا روايت 


فوق جنان برمى آيد كه آيه در زمان جنكك خندق نزول يافته واين بنظر دور مى نمايد جه دراين آيه حكم زمان روزه از 
لحاظ ابتداء و انتهاء آورده شده و بسيار بعيد است كه تا سال جهارم (تا جه رسد به سال ششم) روزه واجب باشد ليكن مدت 
آن معين نشده باشد. بلكه جنان حدس زده مى شود كه در همان سال صدور حكم روزه» وقت آن و حكم نهايى اكل و شرب 
وحتى تكليف قطعى نزديكك شدن بزن در آن ماه» معين شده باشد. و الله العالم. 
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نماز عشاء مى خواند و مى خوابيد و هنوز افطار نكرده بود و بعد بيدار مى شد افطار بر وى حرام بود. نكاح در ماه رمضان در 
شب و روز حرام بود. مردى از اصحاب به نام خوات بن جبير كه عبد الله جبير را (عبد اللّه همان است كه در جنكك احد با 
بتعاة تن تزاتةازمامون يكاهذاوق كاوها روف كدامشر كيه نانيك اق اجا واد شوك و ال يشش سر سسلميه راامورى حمل كران 


دهند) برادر» و يبيرى ضعيف بودء و روزه مى داشت..» تا آخر آن جه اكنون در بالا بعنوان انتساب به مطعم بن جبير نقل شد. 


بهر حال اين آيه در اين باره نزول يافته و حكم جواز اكل شرب و نزديكك شدن بزن در رمضان (تا آن وقت به فجر مانده كه 
بتواند بيش از طلوع فجر تحصيل طهارت كند) صادر كرد يده است .)١(‏ 


در بارهٌ حكم سيم هم جنين كفته شده كه: لفظ «من الفجر» در ابتدا نازل نشده بوده است و باين جهت برخى از اهل اسلام 
ريسمان سياه 


و سفيد نزد خود مى كذاشته و تميز دادن آنها را از هم معيار آغاز ورود وقت مى دانسته و خيال مى كرده اند كه روشنى وقتى 
به آن حد برسد كه سياه از سفيد امتياز يابد امساكك لازم مى كردد بعد به وسيلهُ لفظ «مِنَّ الْمَجْرا معلوم شده كه منظور طلوع 


صبح صادق است و مراد از اين دو خيط خطوطى است كه در هنكام فجر در آسمان يديد مى آيد. 


-)١(‏ فخر الدين رازى در ذيل آية أحَل لك لَيِلَهَ الصليام الماح الأن امن تشعو قار روفو اهف اتحسوور مقي ار الث 
رفته اند كه در آغاز اسلام جنان بوده كه هر كاه روزه دار افطار مى كرده خوردن و آشاميدن و جماع بر او حلال مى شده بدو 
شرط: يكى اين كه نخوابيده باشد يس اكر بر خلاف يكى ازين دو رفتار كرده بوده آن امور بر وى حرام مى شده است يس از 
آن خداى تعالى آن حكم را به وسيلة اين آيه نسخ كرده است. ليكن ابو مسلم اصفهانى كفته است: اين در شرع اسلام ثارت 
نبوده بلكه در شريعت نصارى ثابت بوده و خداى تعالى به وسيلة اين آيه جيزى را كه در شرع ايشان ثابت بوده نسخ كرده 


است. اين كفْتهُ ابو مسلم مبتنى است بر عقيده و مذهب اوء كه در شرع اسلام به هيج وجه. نسخى واقع نشده است'» 
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در بارة حكم جهارم و ينجم هم بطور اجمال بايد دانسته شود كه عرب را بر اعتكافى» بمعنى عام» عادت بوده كه شارع اسلام 
اصل آن را امضاء كرده و در شرائط و حدود و قيود و مكان و زمان (و سائر جهات 


خارجى از ذات اعتكاف) دخل و تصرف به جا آورده است. 


اف وه ارح اب رح سي ل ا اراي يا لين 
مانند ا أن هرا تت لط اف ف الا كفي بوامانتننا ان غم ور 
لاعراف و جوزي ابل البخر مانا علا قم فوت عل أضلام لقع . .و مانند آية 98 از سورة ١؟‏ (الانبياء» إِدْ قال لبي 
وَعَوَمه لبك لزي رول انيل الى أق و لاكترة ودر شرع قاين اسلاة مور ان] 0 عي محلل دو اللعتن «اللَثْ المتطاول 
للعباده» درنكى است طولانى بقصد عبادت. 


ييغمير (ص»» بنقل عامّه و خاصّه. تا سال رحلت هميشه ده روز آخر ماه رمضان را در مسجد اعتكاف مى داشته است. )١١‏ 


از جمله دلايلى كه معمول بودن اعتكاف را در زمان جاهليت مى رساند كفتة عمر است كه بنقل محقق در المعتبر جنين كفته 
است: «قلت لرسول اللّه: انّى نذرت ان اعتكف يوما فى الجاهليه. فقال: اعتكف و صم). 


0 
0 “د 7 لا ]| دس 0 ملا 
جهارم- آيهُ !© از سورة البقره وَ اسْتعيتُوا بالصَّئر وَ الصَّلاءِ وَ إِنّها لكيه إِنَا عَلَى الْخَاسْعِينَ. 


..0-)١(‏ مكر يكك سال كه در آن جنكك «بدرا واقع شد ودر سال بعد از آن بيست روز اعتكاف داشتند: ده روز قضاى سال 
كذشته وده روزاداء» (زاد المعاد- مجلسى) 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 18 

8 اكذيان لانم بلك 
ينجم- ايه 6 از سورة البقره اش تعينوا بالصبر وَ الصَداه إِنَ الله مَعَ الضّ ابرِينَ لفظ «صبرا در لغت بمعنى خوددارى كردن ودر 
برابر «جزع» استعمال مى شود جنانكه شاعرى كفته است: 


ان تجزعا فالامر ما تريان 


و بمعنى حبس و نكنّهداشتن نيز بكار مى رود جنانكه روايتى از ييغمبر (ص) در باره دو تن كه يكى شخصى را نككهداشته و 
ديكرى او را كشته باين عبارت حكايت شده «اقتلوا القاتل و اصبروا الصَابرا كشنده را بكشيد و نككهدارنده را جاودان به زندان 
افكنيد و حبس ابد كنيد و قتل صبرء كه از آن نهى شده. عبارت است از اين كه كسى را در جايى باز دارند آب و نانش 
ندهند تا بميرد و از اين عبارت كه «نهى الْنَبِىَ عن ذبح البهيمه صبرا» منظور آنست كه روا نبود حيوانى را بكشند در حالى كه 
حيوان ديكر را در برابر او باز دارند تا بر آن وضع كوه 

دراين دو آيهُ شريفه برخى از مفسرانء بلكه بظاهر يكى از دو عبارت ابو الفتوح بيشتر از آنان» كفته اند: مراد از «صبر) روزه 
اك يدان لوك دراه ونب طر] و كلؤيدة و اند عدا طالن يهاز وو ريا (عذر» كوائنه قي قز ءالدال 10 لك 


لل صَبوتَع) اى «بما صمتما وفى قوله «وَ عِرامُ ا صَبَرُوا) اى بما صاموا» 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: /ا/١‏ 
نماز عيد 


در همان سال دوم هجرىء كه در شعبانش حكم روزه رمضان صدور يافته و مسلمين روزه كرفته اند» در روز اول شوال كه 
عيد فطر است حكم نماز عيد صادر كشته و ييغمبر (ص) با مسلمين نماز عيد را اقامه كرده است. 

0 
مجلسى در ذيل آن جه از المنتقى راجع به حوادث سال دوم نقل كرده جنين آورده است. «و فى هذه السّ.نه خرج رسول الله 
(ص) يوم العيد فصلى بالناس صلاه العيد و حملت بين يديه 


العنز» إلى المصلّى فصلَّى عليها..» 
طبرى» در كتاب تاريخ الملوك و الامم» در ذيل حوادث سال دوم هجرىء يس از اين كه اين مضمون را كفته است. 


«و دراين سال روزه ماه رمضان. به قولى در ماه شعبان آن سال؛ واجب كرديده و جنان بوده كه جون بيغمبر (ص) به مدينه در 
آمذه ديله اسك هود ووز عاشورا وا ووزه مئى كيرثه و فى كويند آث زوزق است كه آل فرعوث :دن ان غرق شده الد و موسى 
ويارانش نجات يافته اند يس ييغمبر (ص) مسلمين را به روز آن روز امر كرده و جون روزهةُ ماه رمضان را براقت فرض 


ساخته به روزهٌ عاشورا نه امر كرده و نه از آن نهى)» جنين كفته است: 


«و فيها امر اناس بإخراج زكاه الفطر و قيل: ان الْنَبىَ (ص) خطب الناس قبل الفطر بيوم او يومين و أمرهم بذلكك. و فيها خرج 
إلى المصلّى» فصلَى بهم صلاه العيد و كان ذلكك اول خرجه خرجها بِالنّاس إلى المصلّى فصلَّى إليها و كانت للزبير بن العام 
كان النجاشى وهبها له» فكانت تحمل بين يديه فى الاعياد و هى اليوم» فى ما بلغنى» عند المؤذنين بالمدينه) 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: ملا 
زكاه فطر 


وهم در همان سال دوم» كه هنوزء به كفت بيشتر ارباب سيرء حكم زكاه در اموال تشريع نشده بوده است» )١١‏ حكم وجوب 
زكاه فطر صادر كرديده شد 


مجلسىء در ذيل حوادث سال دوم از هجرت, كه از «المنتقى» نقل كرده. روايتى از ابو سعيد خدرى باين عبارت آورده است 


«قال: نزل فرض شهر رمضان بعد ما صرفت القبله إلى الكعبه بشهر فى شعبان على رأس ثمانيه عشر شهرا من مهاجر رسول 


الله (ص) فامر رسول الله فى هذه السنه بزكاه الفطرء قبل ان يفرض الزكاه فى الاموال)». 
د ا 
آيهُ شريفة قذْ أفلح مَنْ تَرَكى وَ ذكرٌ اسْم رَبّهِ فصَلى «) را شيخ طوسى در كتاب «خلاف» بعنوان دليل زكاه فطر ياد كرده است. 


ابو الفتوح رازى» در ذيل اين آيه جنين آورده است «.. بعضى ديكر كفتدد: صدقةُ فطر است و تكبيرات روز عيد و نماز عيد و 
عبد الله عمر نافع را كفتى: 


صدقه عيد بدادى؟ اكز كفتئ: تأوع كنت مصلى وق ؟ كران كفتى» في 


صدقه بده تا به مصلى رويم. آن كه اين آيه بخواندى..» 


لا 
-)١(‏ مقريزى در "كنات «امتاع الاسماع» يس از اين كه كفته انك : (و نزل تمام الصلاه اربعا بعد شهر من مقدم رسول الله 


المدينه» كفته است: «و فرضت الزكاه ايضا- رفقا بالمهاجرين فى هذا التاريخ كما ذكره محمد بن حزم و قال بعضهم: انه اعياه 
فرض الزكاه متى كان..» و همو در همان كتاب كفته است «و فى شعبان هذا (يعنى شعبان على رأس سته عشر شهرا من مقدم 
رسول الله (ص) المدينه) فرض صوم رمضان و زكاه الفطر قبل العيد بيومين و قال ابن سعد: «قبل فرض زكاه الاموال» و قيل: ان 
الزكاه فرض فيها و قيل: قبل الهجره..») 


(0)- آيه ١5‏ و ١16‏ از سوره «الاعلى). 
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ا 
يس از آن نظير اين قضيه عبد الله عمر را با نافع نسبت به ابو العاليه با خالد نقل كرده آن كاه جنين كفته است «.. بعضى ديكر 
كفتند: اين تأويل» ضعيف است براى آن كه اين سوره «مكى» است و در مكه فرض نماز عيد روز و زكاه فطر نيامده بود. اولى 


4. 


0 


حمل باشد بر عموم تا زكاه و صدقه و نمازها دراو داخل باشد) 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: الحا 
جهاد 


اشاره 


در آخر مبحث «از بعثت تا هجرت» به قسمتى از آن جه به موضوع «قتال» ارتباط دارد المام و برخى از آيات و مناسبات ايراد 


شد اينكك در اين موضع مناسب مى نمايد كه اين موضوع بيش از آن جه كفته شده مورد بحث قرار يابد يس مى كويم: 


هر مرام و مقصد و قانون و شريعتى كه بر خلاف رسوم و آداب و اخلاق وعادات و عقائد و آراء مجتمعى باشد واز طرف 
شخص يا از جانب فرقه و جمعى در ميان آن مجتمع و قوم حادث و منتشر كردد و افراد جامعه بتركك عادات و آداب و عقائد و 
آراء خود و ييروى از مرام و مقصد جديد دعوت شوند ناكزير در آغاز كار مورد ردّ و انكار جامعه واقع خواهد كرديد كر جه 
يايهُ منطقى و اساس عقلى آن در نهايت درجة استحكام و متانت باشد. 


دفاع افراد جامعه از عقائد و آداب و عادات خود و انكار و ردٌ ايشان بر آن دعوت ممكن است به صورتهايى كوناكون تحقق 
زشتترء و بنا به خردى و بى خردى نزديكتر» وازانصاف وانسانيت به دورتره اين است كه از ابتداء و بى تحقيق» دعوت كننده 


و فيزواق.و كرود كانس مورد آؤان و اذيت قرار داده شوند؛ 


از ناسزا و دشنام كرفته تا صدمات و لطمات بدنى و مالى و بالاخره 


جانى نسبت به صاحب دعوت يا بيروان او انجام يابد. و خلاصه آن كه به وسيل تهديد و تطميع و تفتين و ضرب و جرح و قتل 


از يبشرفت و نفوذ آن دعوتء جلو كيرى بعمل آيد. 

يس ناكزير صاحب دعوت براى ييشرفت مقصد خود سه مرحله را بايد به ييمايد: 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١.ص: ١9١‏ 

١-اين‏ كه از دعوت خود دفاع كند. 

؟-از خود و بيروان خويش به دفاع يردازد. 

*- براى يبشرفت دعوت اككر ضرورتى ايجاب كند حتى از هجوم نيز دريغ ندارد. 


شايد از نظرى مرحلة سيم نيز بهمان مرحله نخست باز كردد جه تمام توجه صاحب دعوت به نفوذ و بسط و نشر دعوت خود 
مى باشد يس اكر مانع و مدافع در كار دعوت به ميان نيايد و اسباب مزاحمت او فراهم نكردد يعنى مطمئن باشد كه سائر اقوام 
و قبائل» مجاور يا غير مجاورء به خيال مبارزه با ييروان و كروندد كان به آن دعوت نخواهند بود, و به اذيت و آزار عملى 
نخواهند يرداختء و از راه عناد و قتال وارد نخواهند شد بى كمان با اين اطمينان» در صورتى كه دعوت خود را حق و مطابق 
منطق و مطابق عقل بداند» هر كز به مقاتله و هجوم دست نخواهد زد واز همان راه طبيعى سير دعوت به نشر و بسط مرام و 


مقصد خويش » اقدام خود را ادامه و انجام خواهد داد. 


آيد و موجب معارضه و شايد مبارزه مى كردد مصون و محفوظ نيست بلكه جون دائره نفوذ او وسيعتر» و به مناسبت اين 


كه در هنكام غلوٌ جاهليت و علوٌ مراتب توحش و بربريت حدوث مى يابد» مخالفت و مباينتش با عادات و رسوم مردم زيادتر و 


دين مقدس اسلام كه در جزيره العرب» كانون خوديرستى و نادانى وغرور و نخوت و تكبر طلوع كرد با مبارزه و معارضة 
شديد مش ركان جاهلء و خدا نشناسان غافل» روبرو شد. 
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جنانكه بارها بطور اشاره و تصريح كفته شد در آغاز بعثت جندان مزاحمتى به ميان نمى آمد )١١‏ جه از طرفى بيغمبر (ص) 
بطريق مدارات و مماشات با آنان رفتار مى كرد واز طرفى ديككر هنوز دين را بيروانى بيدا نشدهء يا زياد و مه نبودند» و نشر و 
نفوذ آن مورد ترديد مى بود ازاين رو بيمى از آن نمى داشتند و به خيال خام خود جنان مى ينداشتند كه به تهديد و تطميع نه 
تنها بيروان انككشت شمار آن را از ييروى باز خواهند داشت بلكه طمع مى داشتند كه شخص بيغمبر (ص) را نيز از تعقيب و 
ادامة دعوت خويش منصرف خواهند ساخت!! كم كم هر جه نشر و بسط دين زيادتر و نفوذ و تأثيرش در قلوب بيشتر و شمارة 


-)١(‏ و بيشتر به بد كويى از بيغمبر و ياران و نكوهش آيات نازله و. خلاصه. به آزار زبانى اكتفاء مى كردند. 


جنانكه در آي /21 از سورة «الانعام» (كه بروايتى از ابن عباس و جمعى ديكر همه آن سوره در مكه نزول يافته» و بروايت انس 


بن مالكك از ييغمبر (ص) كه «ما نزّل على سوره من القرآن جمله غير سوره الانعام..) همه آن به يكك بار نازل كرديده است) 
ارق مطلي شار رسعو سوق وخر امو ار وازان درابن كل موارد معين كشته است قوله تعالى: وَ إذا رَأَئْسَالْذِينَ 
5 2 ك- لا 9 9 فاه 8 ع 5 ٠‏ 52 -- 2 نري يه 3 0 2 لا 0 0 4 
تخوضونَ فى آياتنا فأغرض عَنْهُمْ حَتّى يخوضوا فى حَدِيتْ غَْرهِ وَ ما يدينك الشْتِطان فلا تَمَعْدُ بَعْدَ الذكرى مَعَ القؤْم الظَالِمينَ 
جو نبلى ابشان وا كدادر آبات ماخوض مئ كنند وبين آنها طعن مئ زتند و بدو اتاسزامئ كويتد:ان انشان كتاره كير تاقر 
حديثى ديكر آيند واكر به فراموشى با آنان ن* نشستى بعد از اين كه متذكر و متوجه شدى با كروه ستم كاران منشين و از ايشان 


دورى كزين. 


يس جنانكه در بدايت امر بمفاد اين آيه مش ركان به زخم زبان قناعت داشته اند هم جنين بر يبغمبر (ص) و ياران جنكك و جدل 
و معارضه لازم نبوده همين اندازه كفايت مى كرده كه مشركان را به كناره كيرى و اعراض خود متنبه سازند. حتى كفته شده 
كه اين كناره كيرى و اعراض نيز در ابتداء اسلام» بر همه لازم نبوده بلكه به خود بيغمبر (ص) اختصاص داشته و يس از اين 
كه اسلام را اندكك قوتى بيدا شده و ياران مى توانسته اند اسلام خود را اظهار دارند ايشان نيز باين حكم فقهى مكلف كشته 


اند و بعد از آن اين حكم, منسوخ يا مخصوص كرديده است. 
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دفاع از تأثير شكفت انكير دعوت رابه انتخاب عنوان «شعر) جنانكه ابو لهب كفتء و عنوان «كهانت»» 


جنانكه عقبه بن ابى معيط كفت. و به ابتكار عنوان «سحر)ء جنانكه وليد كفتء براى خود دعوت و به تهمت زدن ومشهور 
ساختن صاحب دعوت را بحال «جنون» جنانكه ابو جهل كفت اكتفا نكرده بلكه مدتها ابو لهب عقب بيغمبر (ص) مى افتاد و 


جون او مردم را به خدا مى خواند ابو لهب ايشان را از كوش دادن بدان نهى مى كرد و بوى دشنام و ناسزا مى كفت. 


باران كردند بويزه يس از مركك ابو طالب به طورى كه از ساقهاى مباركش خون جارى مى شد. وقتى در كعبه يا مسجد الحرام 


به نماز مى ايستاد هر كاه تنها مى بود به اذيت و آزار و مسخره و استهزاء او مى يرداختند. 


در كتاب كافى» بنقل مجلسىء و در غير آن كتاب» اين مضمون آورده شده «قريش در آزار يبغمبر (ص) جد و كوشش مى 
كردند واز همه بيشتر عمّش ابو لهب او را آزار مى رساند روزى در كعبه به نماز اشتغال داشت قريش» ياركك )١١‏ شترى را 
آورده و كثافات آن را بر سر و بر جامة او كه نو بود و تازه يوشيده بود» ريختند ييغمبر (ص) رااين عمل سخت مغموم و متأثر 
ساخت يس به نزد ابو طالب رفت و كفت: «يا عمم كيف حسبى فيكم؟» حسب من در ميان شما جسان است؟ ياسخ داد: «و ما 
ذاكك يا بن اخ؟» اين سؤال جيست كفت: قريش با من جنين رفتارى كرده اند!! ابو طالب» حمزه را بفرمود شمشير بركيرد و با 


هم بمسجد رفتند. قريش هنوز در آنجا 


(20ار كتوارفص وسلاا امن تاتكنو ارسق اسك ناد كف كد ا سد وراوى عه قير يفيه و ا ذدوااي شيدم اميك ست 


«مشيمه) نيز مدة است: 
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و حمزه با شمشير كشيده وارد شدند ابو طالب به حمزه كفت: از كثافتهاى ياركك بر كير و سبيلهاى ايشان را بدانها آلوده ساز و 
هر كس از در منع در آيد وى رابا شمشير كردن بزن حمزه آن دستور را بكار بست بى آن كه كسى از جاى خود بجنبد يس 
ابو طالب به ييغمبر (ص) روى كرد و كفت «هذا حسبكك منا وفيناه اين است حسب تو از ما و در ميان ما. 


آياتى از قرآن مجيد باين رنجها و آزارها اشاره و تصريح شده: 


و -ه 


از جمله آي 4از سورة الانفال وَ إِذْ يَمْكرٌ بك الَذِينَ كَفَرُوا لتو ك أز يَفتلُوك 


دارد. 


شرق تاتقي ابل السيت) أخاره 


8 
2 


5 1 5 و 9 َه - لام 
وال خطلة ]ه80 از سؤر اشخل و الذي تعزو قى الله يق يقد ل كلو لَوكهع قن لذ ل ضفكة و لاجو لاخر كبن لذ كاثوا 
يَعلْمُونَ. الَّذِينَ صَبَرُوا وَ عَلِِا َبّهِمْ يَتَوَ كلون. 

0" 0 
ار عله 1 ل شرفة 15 ارسورة لحل من كيو الله رة بعل اانه نا 


مس 


مَنْ أكرة وَ قَلْبَُ مُطمَئٌِ بالْإيانٍ كه به قضية عتمار ياسر 
اشاره مى باشد و آن قضيه بطور خلاصه جنان بوده كه قريش جند تن از اهل ايمان را (صهيب و بلال و خباب و ياسر و زنش 


سميّه 


و يسرش عمار) آزار بسيار كردند كه از دين بركردند حتى ياسر يدر عمار را كشتند و هم سميه مادر او به طرز شنيع و فجيع 
بدست ابو جهل بقتل رسيد (اين زن نخستين شهيدى است كه در اسلام شهادت يافته) عمار از يذيرفتن مراد و ييشنهاد 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ل ١‏ 


ايشان ناجار كرديد و اين آيه در اين باره نزول يافت. 


واز جمله آيهُ ١١7‏ از سورة التحل ثم إِنَّ رَبَكك ِلّذِينَ أقاجرُوا من بَعدٍ 4 ينوا ثم للكِاهَدُوا وَ صبرُوا.. 


وتات انها ا اناك كد كر اتها مرور تدارد 


در تمام اين مراحل بيغمبر (ص) و يارانش همه كونه رنج و آزار و توهين و استهزاء رابا حوصله و حلمى شكفت انكيز تحمل 
مى كردند و در مقام معارضه و مبارزه بر نمى آمدند و به شرحى كه در مواضعى ديكر كذشت حتى به سخترين وضعى در 
شعب ابى طالب محصور كشتند و كروهى به مهاجرت به حبشه و دورى از وطن و فرزند و زن و خانه و ثروت ساختند و به 


مبارزه و مقاتله نيرداختنك. 


اوضاع و احوالء مقاتله را ايجاب نمى كرد جه ييغمبر (ص) در يناه ابو طالب مصون بود و ياران او نيز به مهاجرت و يابه 
مجاورت يا به قدرت و عظمت شخصى كه مى داشتند در خطر جانى نبودند و بحسب اين اوضاع جنانكه جان ييغمبر (ص) و 
ياران در خطر نبود و مقاتله را براى دفاع ايجاب نمى كرد بر دعوت او نيز خطرى متوجه نبود تا براى حفظ آنء. حكم مقاتله 


لازم كردد بلكه. بخواست خداء بطور طبيعى روز بروز نشر و نفوذ دعوت بيشتر مى شد از اين رو 


نه تنها حكم وجوب مقاتله صدور نيافت بلكه جون ممكن بود در آغاز كارء مقاتله بر ضرر ييغمبر (ص) و ياران تمام كردد و 
اصل و اساس دعوتء كه هنوز حاميان آن محدود بودندء و حقائق جنانكه بايد ظاهر و مكشوف نككشته بود. به خطر افتد در 


آياتى جند از مقاتله نهى كرديد يعنى» باصطلاح فقهىء به حرمت يا لا اقل به كراهت آن حكم شد. 


تت 6 لارء رد م 9 58 
مكلت دراج ترادو غروالكا وتعوابع هاه ديل 21 اون ارق يها لون انيع ظلغوا كتين ا زرده اباك لابمشينية انهم ظلمواء 
وهم اصحاب رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلم) 
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كان المشركون يؤذونهم و كانوا ياتونه من بين مضروب و مشجوج يتظلمون اليه فيقول لهم: «اصبروا فانى لم اؤمر بالقتال» حتى 
هاجر ١١‏ فانزلت و هى اول آيه نزلت فى القتال بعد ما نهى عنه فى نيف و سبعين آيه؛ بهر حال حكم قتال در اسلام براى حفظ 
جان ييغمبر (ص) و ييروان و براى حفظ دعوت و رواج و بسط آن بوده از اين رو تا هنكامى كه جاره و كزيرى از آن بوده و 
از راههاى ديكرء از قبيل مهاجرت و تحمل آزار و مشقتء اين مقصود بدست مى آمده آن حكم صدور نيافته است بلكه در 
آياتى از آن منع كرديده و رواياتى نيز بعدم مأمور بودن صراحت دارد. عبارت فوق كه از مجلسى نقل شد صريح در اين 
مطلب مى باشد. و هم در واقعة عقبةُ ثانى به طورى كه ازين يبش ياد شد هنكامى كه يبعت كنند كان خواستند به قريش» كه به 


محل عقبه هجوم آورده بودند» به شمشير 


و مبارزه ياسخ كويند ييغمبر (ص) آنان را بازداشت و فرمود «لم اؤمر بذلكك» هنوز بدون قتال مى توان محفوظ ماند و دعوت 
را حفظ كرد و بدين نظر مأمور به قتال نشده ام. 
هجرت جه به حبشه وو جه بعد از آن به مدينه در حقيقت بيشتر براى حفظ و رواج دعوت بوده نه تنها براى حفظ جان. از 


روايت زير كه از ييغمبر (ص) وارد شده اين نكته به خوبى دريافته مى شود: 


بنقل مجلسىء در بحار ييغمبر (ص) كفت: «من فر بدينه من ارض إلى ارض 


ل 
-)١(‏ مقريزى در «امتاع الاسماع» جنين آورده است «و لما استقر رسول الله (ص) بالمدينه بين اظهر الانصار (صم و وتكفلوا 


نصره و منعه من الاسود و الالحمر ومتهم العرب قاطيه من قوس واحده و تعرضوا لهم من كل جائب. و كان الله قد اذن 
لاه 

المسلمين فى الجهاد بقوله. اللَنينَ اونب لقُواء (سورة الع آبه 29 وهمو كفته است «فلما صار را إلى المدينه و 

جح عا ايد افع ل تين الما ره كت عَلَِكمٌ الْقَِالٌ و هُوَ كدة اكير مور لله ه آيةُ )5١2‏ 
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كند بهشت براو واجب كردد و در آنجا با ابراهيم و محمد رفيق باشد. 
خلاصه آن كه حكم قتال در اسلام با اين كه از لحاظ منع و امر و همء در هنككامى كه بدان امر شده؛ از لحاظ شدت و ضعف 


وهم از لحاظ تعميم و تضييق مراحلى را بيموده در تمام 


مراحل از آن حكم دفاع از نفس يا دفاع ازدعوت و دفاع از تهيؤ و استعداد مخالفان براى جلوكيرى از اعلا-ء كلمة حق و 


توسعه و بسط دعوت منظور مى باشد به طورى كه در مرتبة سيم (دفاع از استعداد و تهيؤ..) 


اكر جه بصورت ظاهر صورت حمله و هجوم داشته باشد باز هم بالحقيقه جنانكه تعبير شد همان دفاع منظور است جه دفاع 
يكك بار از حمله اى است كه در حال حاضر موجود مى باشد و بارى ديككر از حمله اى است كه در زمان آينده محتمل و 
مظنون است. 


در سشتر از آباتم كه در بارةٌ قتال نزول بافته بطور : ا تلونح بذاتحه #فته شد المام شده كه از آن جمله جند 
ر بيشترار اياتى كه در بار تروك يافنة. بون تصترايم: زا بثر اسبيل ايلو بسح امك الم 3 : 


آيه دراين موضع ياد مى كردد: 


لاء 


ل 0 لان 
ل ل 0 ا د 
0 0 1 
:او فشوخنك أب وله كارن ا ا ل لو جت. ع عل كرد و يك ال د 
لاد 
اتَهَوَا ف1) عر نان ا عَلَى الظَالِمينَ. الصَهْرٌ العام بالشَفِرٍ العام وَ الْخزطات ِلاصٌ فَمن اغرّد عَلَيكُمْ فَاعْتَدُوا عَلَِهِ بمئْل مَا 


ادي ركع و اموا ال لاخلا نالل مَعْ الْمتَقِينَ 
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در اين آياتء جنانكه بظاهر استفاده مى شود نخست قتال با خصوص مقاتلين آن هم با نهى صريح از اعتداء و تجاوز؛ مورد 


امر واقع كرديده و در حقيقت موضوع دفاع از نفس» بلزوم 


قتال با مهاجمينء تأمين شده آن كاه «فتنها» كه به حقيقت مبارزه و معارضه با دعوت مى باشدء به منزلة مهاجمة» بر نفسء بلكه 
اشدّ از آن توصيف و تعريف كرديده. و به قتال با صاحبان فتنه نيز دستور صدور يافته است و در همين حال باز يادآورى شده 
كه جون مقصود اصلى از امر به قتال» كشت و كشتار و خونريزى نيست يس اككر كسانى كه به قتال يا فتنه» با شما در مبارزه 
اند دست از قتال و فتنه بردارند شما نيز غفران و رحمت حق را متوجه باشيد و به آنان تجاوز روا مداريد» باز زيان فتنه و 
جلوكيرى آن از بسط و نفوذ دين ياد شده و تأكيد و تصريح شده كه لزوم قتال براى رفع فتنه و براى توسعه و بسط دين مى 
باشد و در آخرهمء يس از تصريح به اين كه اجازة قتال بعنوان قصاص بوده؛ و نبايد بيش از آن اندازه كه «اعتداء» شده تجاوز 


بعمل آيد بتقوى و يرهي زكارى امر شده و لزوم آن مورد تأكيد واقع كرديده است. 


ابو الفتوح رازى در ذيل آيات فوق جنين آورده است وربيع بن انس و عبد الرحمن بن زياد كفتند: : اول آيتى كه در قتال فرود 
لك لا 
آمداين آيه بود اعنى قوله تعالى ١و‏ قَ أَتلُوا فى سَبيل الله الَّذِينَ يُقَاتلُونَكم» جون اين ايه المدويوك علي لفيا الال ترتعو 
لاء 
آنان كه با او قتال كردتدى و رها كردى آتان راكه بأ او قتال تكردى ثا اين كه اين آنه آمد كه نو قَاتلُوا الْمُشْرِكِينَ كاقة؛ اين 


آيه منسوخ شد به آن. و معنى «لا تَعْتَدُواه براين قول آن باشد كه 


ابتدا نكنى بقتل آن كس كه با شما قتال نكند و ناكاه با سر ايشان مشوى بيش از آن كه ايشان را به اسلام دعوت كنى. 


او بعضى ديكر از مفسرين كفتند: كه آيه محكم است واز احكام او هيج منسوخ نيست آن كه خداى دراين آيه كويد 
كارزار كنى با آنان كه با شما كارزار كندء منع نكند از وجوب قتال آنان كه با ما قتال نكند براى آن كه اين «دليل خطاب'» 


باشد 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 04 


5 ينم 
و آن معتمد نيست جنانكه بيان كرديم. اما قوله «وَ لا تَعْتَدُوا براين قول معنى آن است كه تعدى مكنيد از آن جه مشروع است 
در باب جهاد: و زنان را و كودكان را و ييران ضعيف را مكشيد, و آن را كه دست به صلح به شما دهد و دست به شما دراز 


1 
واكر جنين كنى تعدى كرده باشى و اين قول عبد الله عباس است و مجاهد..» 


باز همو در ذيل همين آيات جنين آورده است «.. و «فتنه» در آيه» مراد به او شركك است و كفر. كفت: كفر بتر و سخت تراز 
قتل است. اكر ايشان در زمين حرم در ماه حرام بر كفر» اصرار مى كنند و ايشان محرم, از شما جرا روا نبود كه ايشان بكشى 
در حرم در ماه حرام و شما محرم؟ كسانى كفت «فتنه) اينجا عذاب است و ايشان را عادت بودى كه جون مسلمانان را 


بكرفتندى عذاب كردندى او راء خداى تعالى كفت: 
آن جه ايشان مى كنند بترست و سخت تر..) 


باز در ذيل «الشَّهْرٌ الام بالشَّهْر الْلاام والقاك مولن قا كنف انك نافيك 


حرام جهار است: واحد فرد و هو رجب و ثلاثه سرد اى متتابعه: 


يكى جداء رجبء و سه ماه يى در بى»- ذو القعده و ذو الحجه و محرّم, مى باشد واز آن رو آنها را حرام خوانند كه حرام بود 
بر ايشان در اين ماه قتال كردن تا اككر مرد قاتل يدر و برادر را ديدى رها كردى و نكشتى او را» جنين كفته است «و مراد باين 


ماه در آيه ذو القعده است كه رسول عليه السلام را در «عام الحديبيه» در «ذو القعده, باز كردانيدند..) 


«اما معنى آيه در او دو قول كفتندى: يكى آن كه جون رسول عليه السلام عام الحديبيه باز كرديد ودر مكه نشد و صلحى 
رفت ميان ايشان و قرارى كه دكر سال باز آيد و ايشان از مكه بروند و صحابة رسول در مكه آيند با سلاحها در نيام و برهنه 
نكنند. جون سال دكر آمد رسول عليه السلام برخاست و در مكه رفت وطواف كرد واركان حج بككزارد و آن ذو القعده بود 
كه بيرون آمد از مدينه» سنةُ سبعء و آن سال كه او را منع كردند هم ذو القعده بود» سنة ست از هجرتء خداى تعالى آيه 
فرستاد 
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و كفت: اين ماه دخول به بدل آن ماه منع است و هر دو حرام بود. قولى ديكر آنست كه در معنى آيه كه قتال الشهر الحرام 
بالشهر الحرام يعنى اين قتال كه شما را كمان است با ايشان بايد كردن بعوض آن قتال است كه ايشان با شما كنند اكر ايشان 


حلال مى دارند و روا مى دارند كه در ماه حرام 


با شما قتال كنند شما نيز روا دازيد كه الشان بالقتردو البادئ اظلم و الحديد بالحديد يفلح. و «الْحَريَات) جمع «حرمه) باشد 
كظلمه و ظلمات و حجره و حجرات. و براى آن به جمع كفت كه سه حرمت است: و اقل جمع, بر مذهب درست سه بود 
يكى حرمت ماه و يكى حرمت حرم و يكى حرمت احرام..) 


فاضل مقداد يس از اين كه همه آن جه را ابو الفتوح آورده؛ و بحسب ظاهرء از اوء يا از كتاب «التبيان»؛ (كه در غالب موارد» 


بحسب ظاهرء ابو الفتوح از آن كرفته و عبارات آن را به يارسى بركردانده) كرفته و بطور ملخص آورده شش حكم فقهى زير 
را كه از آيهُ اخير استنباط مى شود ياد كرده است. 


-١‏ جواز قتال در ماه حرام با كسى كه حرمت آن را نككاه نمى دارد و به قتال آغاز مى كند خواه از معتقدان حرمت آن باشد يا 


له. 


ب- جواز مقاتله با محاربان معتدى به نظير فعل أنشان» و الشريات اص ج- جواز قتال با دشمنى كه هجوم آورده به طورى 


كه حوزه و بيضهٌ اسلام به مخاطره افتد و اين قتال واجب مى باشد. 

د- جواز قتال با دشمنى كه جان انسان از حمله و هجوم او در خطر باشد قوله تعالى قَمَن اتدل عَلَكمْ فَاغْتدُوا.. 
ه- جواز تقاص از مال غاصب و ظالم به اندازة مال مخغصوب كر جه بحكم حاكم نباشد.. 

ادوار فقه (شهابى)» ج 2١‏ ص: 7١١‏ 


و- منصور بودن مجازات كننده؛ در صورتى كه در مجازات تعدى نكند, و تقوى را بكار بندد» و به عبارتى ديكر لزوم رعايت 


تقوى در مجازات از آن جه در بار اين آيات نقل كرديم مطلبى 


ديكر نيزاز جنبة تأسيسى و امضائى احكام بدست مى آيد و آن اين است كه جهار ماه حرام؛ در جاهليت هم احترام داشته يس 


اين مطلب روشتتر مى كردد از_آن جه در بار سبب نزول بارا وك ا مراك الصا ا 
أن نه برو حك عن سيل الو ته و المج العلا و إشلاج أخلهيث بير جل لوقه أ بن القل و انون 
ابوتكم حتى يَردُوتجخ عن دينكم إن اشيطاغوا. :» ابو الفتوح» و ديكران آورده اند جه در قضِيهُ آن «سربه) كه در روز آخر 
ماه جفادى الآخره يا روز اول ماه رجبء هفده ماه از هجرت كذشته و دو ماه به جنك «بدرا مانده» رخ داده و عمرو بن عبد 
اللمحفرس :لان كنكيا كاوواق قر قن ارال قفك تم مكه مي وفقة مدسيك وإقداىه غيل الله كشحة داه و كو تق دكن نا يشان سير 


كشته اند 0 قريش اين موضوع را بهانه كرده 


-)١(‏ «مراد ماه رجبست و اد ين ماهها را براى آن حرام خوانند كه قتال و قتل در او حرام است و كفته اند «لعظم حرمته)» واز 
اينجا اين ماه را «منصل الاسنه» كفتند كه درا ب مام عرق ستتائها راءاز تيوه ركرفهد رجش يرائى ١‏ نا خواسن كد ازماههاق 
حرام» منفرد است.. و كفته اند براى آن كه از ماهها هيج به حرمت او نيست و كفته اند براى تعظيمشء من الترجيب» من قول 
سعد «انا جذيلها المحككك و عذيقها المرجب منا امير و منكم امير) قاله يوم السقيفه.. و 


اين ماه را «اصمم) خوانند براى آن كه در او قعقعة صلاح نشنيدند و اين ماه را «اصبٌ» خوانند لان الله يصب فيه رحمته على 
عباده و اين ماه را نيز «رجم» خوانند براى آن كه خداى شياطينش را در اين ماه رجم فرمايد. در جاهليت عظيم الحرمه بود و 


(0)- به كفتةُ ابو الفتوح او «اول كشتهُ از مشركان در اسلام بودا. 
1 


(9)- حكم بن كيسان و عثمان بن عبد الله بن مغيره اسير شدند و به كفتةُ ابو الفتوح «اول اسير در اسلام ايشان بودنك). 
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واهل اسلام را بر اين كار تعيير و سرزنش مى كرده و جنين اظهار مى داشته اند «محمد استحلال مى كند ماه حرام را و اين 
ماهها مأمن خائفان بودى و روا نداشتندى در او به هيج وجه كارزار كردن و خون ريختن وغارت كردن.. و كفتند اى صابيان 


هم اين حرمت بمانده بود ماه حرام را آن حرمت نيز برداشتى!!..) 


فاضل مقداد» يس از اين كه قضيهُ اين سريه را بطور خلاصه آورده» نخستين حكم را (از ينج حكمى كه دراين آيه استنباط و 
ياد كرده) بدين مضمون نوشته است «قتال در ماه حرام بحكم «قل ال فيه كبر يعنى كناهى است بزركك حرام مى باشد ليكن 
به عقيده اصحاب ما اين تحريم بطور اطلاق نيست بلكه اختصاص دارد به كسانى كه به حرمت ماه اعتقاد دارند آن هم هر كاه 
به قتال آغاز نكنند اما با كسى كه به حرمت آن اعتقاد ندارد يا به آن اعتقاد دارد ليكن به قتال» ابتدا مى كند قتال با او حرام 


بيشتر كفته اند: مطلقا حرام بوده و بعد منسوخ شده عطاء كفته است: 


منسوخ نشده بلكه حرمت بطور اطلاق برجاست). 


2 
9 2 


0 
0 1 م ا ل وو ان لف تق يمف الل 2 
ايات آاسن +5 و ١و‏ 77 اوسودة احج أي لي او ب لماو إن الل علي قض رمع لقي لين أخرجوا من تارجم بد 
١‏ أذ يوا وله وأا شال ادن بعق هم + ببغض لَهُدَمَتْ ٠١‏ صَكَامعٌ وَ بيع وَ ص لات وَ مَللاجدُ يُذّكرٌ فيهًا اشم الله 
0 كلك م ا لا يا ب 0 
كرا تخررة الع قرا إن الل لقوق عراز . الْذِينَ إنْ مَكدَاهُمْ فى الأرْض أقامُوا الصَّلاة وَ آتَوَا الرّكاة وَ أَمَرُوا بالْمَغْرُوفٍ و 


نَهَوْا عن المنكوة لله ان الْأمُور ١‏ 


م 


-)١(‏ «اهل حجاز به تخفيف دال خواندند» من الهدم. و باقى قراء بتشديدء من التهديمء صوامع مجاهد بن ضحاككك كفته: 
صومعه هاى رهبانيت قتاده كفت: صومعه هاى صابئان. و بيع كليساهاى ترسايان. و صلوت كنشتهاى جهودان. و مساجد. 
مسجدهاى مسلمانان..) (ابو الفتوح رازى» 


ا ل ا 023 كاه لحولا التورى لمكي «وَ لْمَن انْنَصَرَ و يقد لل 
لا 20 
8 يس ا عله مِنْ سبيل إِنّمَا يي عَلَى اين طون اناس و بَبِقُونَ فى لض بير الح وليك لهم عَدَابْ أليم». 
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دراين آيات 7 شريفه كه به كَفته كروهى از مفسران و غير ايشان نخستين آيه است كه در بارةٌ اذن قتال نزول يافته جنانكه از 
ظاهر آنها مستفاد مى باشد اذن قتال نخست به دفاع از نفس توجيه و تعليل شده جه به كسانى كه مورد مقاتله واقع كشته اند از 


آن رو كه بر آنان ستم شده و به ناحق از خانه و شهر خود اخراج كرديده اند 


ع 


ايع كتبتتوق وسيل اسرتك و جرع وتسم ربدلا عقاوو وكرق را وب جنا إل ا أَنْ يَقُونُوا وَبنَا الله اشارت رفته آن 
كاه به جملة :و لَو 11 دَق الل الّاسّ. ل ل ل بيشتر تأكيد و تقويت 
كرديده و در آخر به جملة «الَّذِينَ إِنْ مَكَتامُم. . الخ) مسألة بسط و نفوذ دين مورد توجه وء به حقيقت» «اذن به قتال» به منظور 
بودن آن نيز توجيه شده است. 

ا لاءء إلا 
آية /الااز سورة النساء وَ لك ل وك فى سبل الو المحقض عفين ون الال و إقء اولان لذن يوقو 0 نا حرجنا 
نه لقره الايم أخلها. . وآيةُ 68 از همان سوره فقا تتل فى سَبِيلٍ الله لا تُكلف إِلَا تفْسَك وَ عرّض الْمَؤْمِنِينَ عَى الله أَنْ 


1 
حت باس الْذِينَ كد ال ل 
ياوا فى سبل الله نك ولا فَحذُوهمْ وَاُْوهُمْ يت عِثْ وَجَد نَمو هم .إن ادح قل يار ا لق 


و 


كد 


ع 


للَهُ لكم عَلبِهِمْ سينا - سَتَجِدُونَ ل ل 0 
وا ليك السَلَم وَيَكفُوا أَبدِيَهُ مَحُذُومُمْ وَ اقلُوهُمْ حَيتٌ تَتفُْمُومَم.. 


در اين آيات شريفه به خوبى فلسفة «اذن قتال» بطور تلويح و تصريح ياد كرديده جه: نخست بر عدم قتال در راه دعوت» كه 
راه خدا استء و بر عدم قتال در راه حفظ نفوس ضعيفان از اهل اسلام» كه نتوانسته بودند از مكه مهاجرت كنند 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 


7١5 ص:‎ 


نكوهش بعمل آمده است. آن كاه امر به قتال و امر به تحريض بر آن را به انتظار و استناد رفع شر كافران موكول و معلل كرده 
تسر يعوو كد عان قنت عر عد كم فكي تاقد ايعان كات هريد كارو :]يق لبان دويق مكنيد والك لقان وورشةز 
مهاجرت نكنند ايشان را در هر جا بيايد بكشيد. 


باز براى اشاره به اين كه قتال براى حفظ دعوت و حفظ نفس است دستور رسيده كه اكر كافران كناره كيرى كنند و راه 
سلامت بيش كيرند و با شما به مقاتله اقدام نكنند شما هم بر آنان تاخت مياوريد و به مقاتله دست ميالاييد ليكن اكر آنان با 


شما از سر ناسا زكارى باشند و دست از آزار شما بر ندارند آنان را هر جا يافتيد بكيريد و بكشيد. 


بهر حال در موضوع قتال آياتى از اين قبيل بسيار است كه نقل همة آنها در اينجا ضرورى نيست و از توجه به همين جند آيه 
كه نقل كرديد آن جه كفته و ادعا شد به ثبوت مى رسد. 


در اغاز امرء كسانى كه با دعوت يا با دعوت كننده و ييروان مزاحمت و تعدى مى داشته يا از جانب ايشان احتمال و انتظار 
خطر مى رفته مشركان قريش و يهود مدينه بوده اند و دامنةُ جهاد به همين حد محدود مى بوده ليكن كم كم, براثر سازش و 
معاهده و ييمان آنان با مش ركان و كافران مجاورء اين احتمال خطر را دامنه وسيعتر شده به حدى كه احتمال مى رفته است كه 


روزى همه جزيره العرب بر خلاف اهل اسلام قيام كنند يس بايد اهل اسلام خود را براى مبارزه با همه ايشان آماده 


سازند و باصطلاح دامنة جهاد و قتال توسعه يافت و در عين حالء بر اثر تحريكك مش ركان و علل سياسى ديكر و توسعه و نفوذ 
اسلام به كشورهاى مقتدر و مجاور» كم كم زمينه طورى فراهم مى آمد كه اكر مسلمين بيدار نبودند و براى دفاع از خويش و 
شريعت و دين رو به جلو نمى رفتند و به هجوم و حمله وجهاد نمى يرداختند در خانة خود مورد حملة كشورهايى مقتدر مانند 


ايران و روم واقع مى شدند و جه بسا كه بالاترين ضربت بر ايشان و بر دعوت وارد 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 7١6‏ 
من كرؤائلاة يدن اذ ايخ نظرء در سال دوم از هجرت جهاد بر اهل اسلام واجب و اين حكم ابلاغ و اجراء كرديد. 


به همين مناسبت اين سال به نام سال «امر به قتال» خوانده مى شدءة اعت 


لا 
ابو ريحان بيرون در كتاب «الآثار الباقيه» جنين نوشته است: «قد كان الْنْاس على عهد رسول الله سموا كل سنه ممّا بين الهجره و 


الوفاه باسم مخصوص بها مشتق مما اتفق فيها له (ص) بعد الهجره: الاولى سنه الاذان و الثانيه سنه الامر بالقتال و الثالثه سنه 


التاسعه سنه البراءه و العاشره سنه الوداع و كانوا يستغنون بذكرها عن عددها من لدن الهجره..» 


مجلسى «در باب نوادر غزوات» جنين افاده كرده است: «در تفسير نعمانى كه بسند خودش در كتاب القرآن مذكور مى باشد از 
حضرت صادق از على عليه السّلام نقل نموده كه در طى كفتكو از «ناسخ) و «منسوخ) جنين كفته است: 


حو خا حبر اديرد ات ت در آغاز كار او را فقط به دعوت مأمور فرمود و اين آيه را نازل كرد 5 أ, و نه ال إنا 
رسلا ل حدأو تترأة نذيرا ايها إلى اه بوذن وويطاسا غير مث لين بن لمع من للق ا يم | وأا تَطِع 
:يلا 
الْكافِرِينَ وَ الْمَنافِقِينَ وَ دع أَذَاهُمْ و ب توَكل عَلَى اللَّهِ وَ كفل باللَهِ وَكيلًا يس به او فرمود كه به دعوت مأمور است و نبايد كسى را 
ل ل لل لل ل ل 
قال | واجنه فوموة و كفوت: ل تون ب ُو ال ا ل ل 
ىن اب سروه اهن 40 21 الى اذى قبل ليها كلو انوك أقيمُوا الصَّلاءَ و آنُوا الرّكاة كلما حت عَليِهم القِيال إذا 


ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: "١6‏ 
لاك 


ِ :3 00 لله ع اللاي 5 
عور ] نوا وَي] لم كتبت علي البطالَ لوا 00 نا إل أَجَلٍ قَرِيبِ. ا 
تكووا كذر كك المونت بو 1ن كت فى مُشَّيَدَّهِ , ا ا ل ل ا 


0 000 ش فرستاد وَ إِنْ جنحُوا للم َاجنْخ ُ لها يكل عَلَى الله و نجون اسلام نيرو 
يافت و شمار اهل آن زياد كرديد اين آيه آمد لا تَهنُواوَ تَدعُوا ِلَى لصم و أَننم م الأعلَوْتَ وَ الله معكم وَ لَنْ 


ركم أطتالكم بين ] ين أيه آيه اى را كه بموجب آن ماذون بجنح بودند نسخ كرد بعد ازا ين در آخر سوره خداوند فرمود 
فاقوا الْمَشْركِينٌ حَيِثُ وَجَدْتْمُوهُمْ وَ حُذُوهُمْ وَ احْصَرُوَهُم.. 


تا آخر آيه. 


ملس جا ب بك 1ه اباما لبج حر السو 1 


2 


مسر كان بابذارئ كند واكنشاد حك عِذْرُونَ للابرُونَ يَْبُوا مائتين .. الخ يس از آن اين حكم را به ل د شف الله 
دك وَ عل أَنَّ فيكم ضَغفاً َإنْ يكن مِنْكخ ماله ابره يَغُْوا مالتين ا سر سور واوا ين سكل ب ا ار 
برابر هر تن از مؤمنان بيش از دو تن مشركك مى بود فرار مؤمن «فرار از زحف» بشمار نمى اح اتلك ١‏ حارس كا 
عوك دو ارات وود و اوازاو اق عاش نراراار بع اهار في | مره بيو 1و لعرينة زخروا االو 1 
هنكام معاهده و صلح با يهود» نسبت به آن هاء صدور يافته يس از جنكك تبوكك به نزول آية قَاتِلُوا الَّذِينَ لا يُؤْمِنُونَ باللّهِ وَ لا 
اليم الآخر تا.. وَ هع لاغْرُونَ نسخ كرديده است. 

در اينجا بايد يادآور شد كه وقائع جنككى زمان بيغمبر (ص) آن جه در آنها خود آن حضرت با اصحاب بقصد جنكك بيرون 


فته به نام (غ: وه) خو انده شده < اه جنك 

وضه امام الجر هجو حو هم 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ا" 

اتفاق افتاده با نه وآن جه اصحاب را كسما داشته و خخود همراه نوده به نام «سرئه) معروف كشته است. 
نادية ورانك , حاار احسه و حو د همراة جودهية باغ اشرنة)! معر ل 


غزوات بيغمير (ص) را مفسران و ارباب سير بيست 


و شش غزوه بر شمرده كه نخستين آنها به كفت محمد بن اسحاق وء بظاهر» يعقوبى و ابن هشام غزوة ابواء )١١‏ (يا ودّان بوده 
امت و شمارة «سراراة سني وشش نسرية ضبط كرديةو اسك كه فين آنها يه كفعه برقي أن بوده كه حدزه وايا سن قد 
سوار از مهاجران بسوى ساحل بحر كسيل داشته و او با ابو جهلء كه با سيصد سوار از اهل مكه بوده اند» روبرو كشته ليكن. به 
كفتة يعقوبى» بر اثر ميانجيكرى مجدى بن عمرو جهنىء كه با هر دو طرف هم ييمان بوده» جنككى رخ نداده و به كفت برخى 
ار سي سر مر اويا اي لتطاايي ملقو شر رار 
علمى سفيد براى ايشان تر تيب داده (اين علم يا علم حمزه؛ جنانكه كفته شده؛ نخستين علمى بوده كه در اسلام بسته شده) در 
اين سريه نيز جنككى رخ نداده جز | بخ كه سعد بن ابن وقاصض تترى أن كمان ره ا ساحنه كيه كقية برهن تكخشين تبرى كة در 
اسلام رها شده اين بوده است. 


آن نه غزوه كه غزوة ١‏ «بدر» اول و غَرْوهُ «حنين ين» و «طائف)» آخر آنها مى باشد در كتب سيره و تفسير و تاريخ بدين ترتيب آورده 


شكة است:* 
١‏ - بدر كبرى 


خروج حضرت از مدينه در روز سيم يا شنبه هشتم يا روز دوازدهم و جنك در روز 


()- - به كفتة برخى ديكر ن: نخستين آنها غزوة (اعشيره) بوده كفته شده است ابواء مقلوب «اوباء) جمع وباء مى باشل كه به 


مناسبت كثرت وباء دراين محل باين نام خوانده شده است. ودّان 


نام موضعى است نزديكك بابواء و جون اين جنكك در آنجا رخ داده باين دو محل؛ نسبت داده شده است. در اين جنكك رأيت 


بدست على (ع) داده شده و اين نخستين غزوه است در اسلام كه در آن با ييغمبر (ص) رأيت برداشته شده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: 7١/8‏ 


آدينه هفدهمء يا به كفتةُ ابو الفتوح روز آدينه بيست و هفتمء از ماه رمضان از سال دوم هجرت واقع شده است. 
5-6 و ل َُ 2 ع تافز 
ان جمله آياتى كه در بارة اين جنكك نزول يافته آية 9 از سورةٌ آل عمران است و لَقَدُ تَصَرَكمٌ اللهُ يبَدْر ١‏ و أَنْتَمْ أذلةٌ فاتقوا 


الله لعلَكُمْ تَشْكرُونَ.. 


؟- غزوةٌ احد (در شوال سال سيم از هجرت) 


إن 


: لا لل ا 
لاا ااريار ا رار و1 و ام الأعلو َلَوْقَ إن كقن مَوْيِنينَ 11 إن 
يش كم قَوح فَقَدْ مَس الْقَوْمَ قَوح مِثْله و و 1 بام اونا ين اناس و ليفلم الله الذيق متوا. .تا آخرآيات مربوط باين 


قسمت مى باشد. و در تعقيب اين جنك واقعةٌ «حمراء الاسد» اتفاق افتاده و خلاصة آن جنين بوده كه يس از ختم جنكك احد 


وورود ييغمبر (ص) و يارانش به مدينه و رهسيار شدن قريش بسوى مكه بيغمبر (ص) براى احتياط اين كه مبادا قريش 
مراجعت كنند دستور داد جراحت يافتكان مدينه در تعقيب قريش حركت كننئد و اشخاص سالم بمانند مجروحان جراحت خود 
را مى بستند تا به محلى به نام «حمراء الاسد» رسيدند و قريش كه به محلى به نام «روحاء» رسيده بودند و در بارةٌ بازكشت و 


حمله به مدينه مذاكره و مشاوره داشتند جون رسيدن ييغمبر (ص) را به محل «حمراء الاسد) 


فهميدند از با كشت و حمله منصرف كشته و به مكه 


-)١(‏ بدر به كفتة ابن هشام: جاهى است در بين مكه و مدينه كه بدر بن مخلا آن را حفر كرده است و به كفتة ابو الفتوح: 
«شعبى كفت: بدر نام مردى است كه او را جاهى بود كه آن جاه به او باز خوانند.. واقدى كفت: من اين بككفتم با عبد الله 
جعفر و محمد صالح ايشان انكار كردند و كفتند خلادف اين است بل اين اسم است موضع اين جايكاه را جنانكه اسماء 
المنازل و المواضع باشد هم او كفت يحبى بن نعمان غفارى را كفتم اين حديثء او كفت: من از ييروان خود شنيدم كه اين 
نام آبى است كه ما را و اسلاف ما را بود و آن از بلاد غفار است از بلاد جهنه نيست و ضحاك كفت: نام آبيست در دست 


راست فك و مدينه) 
(0)- آي 16 از سورة آل عمران. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: الل 


1 لا 
وماد النامان تمي بو ساو نكن اوعس دم اعدف كوت ويا رك لد غين انك البق ردي ا نلك ور لياق القق ل قاد 
ه: يسيرر» يز به مدب بار اب يه الذِينَ اش مَجَابُوا لِلهِ ا 


الذِينَ قال لَه 59 

1- غزوةٌ بنى النُضير (جهار ماه بعد از جنك احد- در سال جهارم). 

مفسران كفته اند سورة «الحشرا در باره اين غزوه كه نتيجة آن اخراج بنى النضير از اماكن خود بود وارد كرديده: 
هو الى أَخْرَجٌ الِّينَ كفَرُوا مِنْ أَهْل اكاب من لمارهِم.. 

؟- غزوةٌ خندق يا احزاب 


به كفتة يعقوبى ينجاه و ينج ماه از هجرت كذشته و به منقول از مجمع البيان و به كفتة ابو الفتوح» در تفسير سورة آل عمران» 
در شوال سال جهارم از هجرت و به كفتة همو (در تفسير سورة الاحزاب) و غير او «در ماه شوال سنهُ خمس من الهجره) بوده 
الست 


أ 85 و لا و و - 
از جمله آيات مربوط باين غزوه؛ آبة 4 از سورة الا-حزاب أ أيّهَا الّذِينَ آمنُوا اذْكرُوا نِغمة الله عَلَيِكم إذْ لمتكم جود كوم ا 
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عانيه ريح وتوا له ترواكابالآرات ع باقد. 
ه- غزوةٌ بنى قريظه 


بعد از ختم جنكك خندق و كريختن قريشء بيغمبر (ص) به على عليه السلام جنين فرموده است «قدّم رايه المهاجرين إلى بنى 
قريظه» آن كاه كفته است: «عزمت عليكم ان تصِلُوا العصر الا فى بنى قريظه» و خود بر حمار سوار و بسوى بنى قريظه رهسبار 


كشته است. اين جنكك نيز در سال ينج از هجرت بوده است. 
ابو الفتوح در تفسير سور آل عمران آن را در شوال سال جهارم دانسته و در 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: 51 


تفسير سورة الاحزاب اين عبارت را «و فتح بنى قريظه در آخر ذى القعده بوده- سنهُ خمس من الهجره» كفته است. 


شاص ‏ اس 


لك 
آة يللي قوقع من أل لكاب ين ملي امت جه 3 وَ تف فى قُلُوبهمٌ الَعب قريقاً تَعيلُونَ و تَأبٍ َِوُونَ فريقاً. ورك 
رض هع وَ يرمُع و أَمالّهُْ وأَضا ل تَطؤلك) وكات الله عل عَللِا كل َي نع ديرا كه در سورة والاحزاب» مى باشل اشاره بايخ 


غزوه است 
م- غزوهُ بنى المصطلق 


مجلسىء بنقل از اعلام الورى؛ اين مضمون را آورده است: «بعد از غزوة بنى قريظه غزوةٌ بنى المصطلق- كه از قبيله خزاعه و 
رئيس ايشان حارث بن ابى ضرار بود و آماده شده بودند كه بر ييغمبر و مسلمين حمله كنند - اتفاق افتاد واد ين جنكك در محلى 


به نام مريسيع )١«‏ و در شعبان سال ينجم و به قولى در شعبان سال ششم اتفاق افتاده است. 


مقريزى در كتاب الامتاع بالاسماع در ذيل اين غزوه كه غلبه با مسلمين بوده جنين آورده است: «و امر بالأسارى فكّفوا. و 
استعمل عليهم بريده بن الحصيب و امر بما وجد فى رحالهم من متاع و سلاح فجمع و سيقت النعم و الشاء و استعمل عليها 


تترادس كرو اسع على المصيوت يحي لكين بو شهدا المسامين - وحن بن جره بن كك يخوت بن.. الزبيدى فاخرج 
رسول الله (ص) الخمس من جميع المغنم) از اين قسمت معلوم مى شود كه در زمان بيغمبر (ص) بر مقسم هم عامل قرار داده 


مى شكة)است: 


أنه لاق رضذ إلى السيرك تخرعم َ ل هلها الأذل. .از سورةٌ منافقين به مراجعت از اين غزوه اشاره و بقيهُ سوره نيز در همين 


زمينه وارد كرديده است. 


(1)- به كفتة فيروزآ بادى آبادى در قاموس كلمة «مريسيع» مصغر «مرسوع» مى باشد كه نام جاه آبى متعلق به خزاعه بوده 


است. اين غزوه به همين مناسبت به نام غزوه مريسيع نيز خوانده شده است. 
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/ا- غزوةٌ خيبر 

در آغاز سال هفتم به كفتة يعقوبى» وء به منقول واقدى» در سال ششم و به منقول از مجمع البيان و اعلام الورى» در ماه ذى 


الحجه بوده ا 


از آيه هاى مربوط باين غزوه است (كه به كفتهُ طبرسى: جون بيغمبر (ص) از جنكك «حديبه) مراجعت كرد يس از بيست روز 
كه در مدينه لل را لا رار آرة شريف 1 ازسورة لتقم ديتول الفكلنوة إِذَا الطلقئم إلا 
لا 5 لا 

متام لمتكم يدود أنْ يُبدلُوا كلام اللّه. .وهم آياتى ديكّر از همان سوره و به قولى (از جهار قول) آيهٌ اول از 


ل 
سورة الفتح إنَا َتنا لكك قَبّحاً مُبيناً "١‏ نيز باين غزوه اشاره است. 
/- غزوهُ فتح مكه 


ييغمبر (ص) بعد از نماز عصر روز جمعه دو روزء و به قولى ده روزء از ماه رمضان سال هشتم از هجرت كذشته از مدينه بسوى 


مكه خارج شد در اين سفر مردم را امر به افطار فرمود و كسانى را كه روزه نكاهداشته بعنوان «عصاه») خوانده است:. 


: 5 5 1 ا 
در بارغ اين غزوه آياتى زياد در سوره هاى مختلف از قرآن مجيد وارد كشته كه از آن جمله است آية د إنا قشنا وآية إذا لطاء 
نَصْرٌ الله وَ الْقَنْحُ.. 

لم 2 5 1لا . لا لا ه 
و سر سيد :! أَيّهَا الي إذا غاء كك الْمَوْ مات يك عَللِا أن ل بك ركق بالله سينا و ذا شرق و ذا يَرنينَ 


ميم 


لا لا َ 
لايق أناكقق و0 راي مقن شرف بن أَندِيهنٌ و أَرْجلهنَ وَل يَعصِيتَك فِى مغزوفٍ ليون . 


دراين غزوه؛ در بيعت با زنان شروطى را كه در آيهُ فوق ياد شده بيغمبر بر ايشان 


-)١(‏ مجلسى در بحار از طبرسى اين 


عبارت را نقل كرده: «ثم اختلف فى هذه الفتح على وجوه احدها ان المراد فتح مكه و ثانيها انه صلح الحديبيه و ثالثها انه فتح 
خيبر رابعها ان الفتح الظفر على الاعداء كلهم بالحجج و المعجزات الظاهره و اعلاء كلمه الاسلام؛ 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 517 


قرار مى داد. در طرز اين بيعت كه بعد از بيعت كرفتن از مردان واقع شده اختلاءف است ١١‏ به كفتة ابو الفتوح: «يكك قول 
آنست كل جامة يتفكند تل فيان سول (ضن) و انشان: بكك طرق دز دست وشول :(ضن) و:طرف دبك أن ددست نان زابخ 
در اخبار ماست و قولى ديكر آنست كه: رسول (ص) بيعت ايشان به زبان كرفت نه به صفقه.. اميمه بنت رقيقه كفت:.. يا 
رسول الله دست من بككير به بيعت. رسول كفت: من دست زنان نامحرم نمى كيرم بادست و ليككن بيعت من زنان را به زبان 
املك مرو دن شعيب كقدة: قدحي از ادياور ةتنا و وول (ضن )ا دسعتة دو أو هناد أن كةزز نان سك در ان ابمن 


زدك..» 


()بظيزى يمن ال انق كه كفته بؤائ صيقت"المرذاق؛ مخمير (صن) يضقا نشسته و عمر وبر دست او تودة وببعة نر شتيدن و 
فرمانبردارى از خدا و ييغمبر بوده اين مضمون را آورده است: «جون از بيعت مردان فراغ يافت زنانى از قريشء» كه در آن ميان 
هند با نقاب و ناشناس وء به واسطة عمل زشت نسبت به حمزه» ترسان و هراسان بود» نزد بيغمبر (ص) حضور يافتند جون به 


تبغمي ر(ضن) زديك شدتك ببغمبر (ضن) كفت :بعك بكند كه به هذا شرك نور ؤ ند هيد كفت: نيه هذا س و كرد 


كار را بر ما دشوارتر مى كيرى تا با مردان با اين همه ما اطاعت خواهيم كرد. فرمود: و دزدى نكنيد هند كفت: من در مال ابو 
سفيان زياد زير و رو كرده ام. ابو سفيان» كه آنجا حضور داشتء كفت: از كذشته كذشتم و ترا حلال كردم. بيغمبر (ص) 
كفت: همانا تو هند دختر عتبه هستى. كفت: آرى از كذشته ام در كذر. باز بيغمبر (ص) فرمود و زنا نكنيد هند كفت: آيا زن 


آزاد زنا مى كند؟ يبغمبر (ص) كفت: «و فرزندان خود را نكشيد. 
هند كفت: ما آنان را در كودكى يرورش داديم و تو در بزركى در جنكك بدر كشتى!!". 


طبرى دستوراتى ازين كونه در بيعت نقل كرده آن كاه اين مضمون را آورده است «يس بيغمبر (ص) به عمر كفت با اينان 
بيعت كن و ييغمبر (ص) خودش براى ايشان استغفار كرد يس عمر با اينان بيعت كرد. ييغمبر (ص) هيج كاه با زنان مصافحه 


نمى كرد و زنى نامحرم را لمس نمى نمود.. وابان بن صالح كفته است: 


كه بيعت زنان بر دو كونه بوده است ظرفى آب نزد بيغمبر (ص) كذاشته مى شده يس بيغمبر (ص) دست خود را ميان آب مى 
كذاشته (يس از اين كه دستور به ايشان مى داده و ايشان مى يذيرفته اند) آن كاه دست خود را بيرون مى آورده يس زنان 
دست خود را ميان آن آب فرو مى برده اند و جون دستور و شرائط رامى كفتند و ايشان مى يذيرفته اند مى فرموده است: 
برويد با شما بيعت كردم) 
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علاوه بر احكامى كه در آيه به آن ها تصريح كرديده جند حكم فقهى ديكر نيز در اين مقام صدور يافته كه از كلمة «معروف' 
استفاده مى كردد. 


ابو الفتوح در 


طى اقوالى كه در تفسير «معروف» كفته شده و او نقل كرده كفته است: «.. ابن الزيد و ابن السائب كفتند: كه جامه ندرند و مو 
نكنند و مو نخراشند و سليطى نكنند و سر نتراشند و شعر نخوانند و با مردان نامحرم ننشينند و با نامحرمان سخن نككويند..) 


دويحان بقل از تفسير على بن ابراهيم» بس ار شرح كفيك بيعت و القاء حضرت شروط أن را جلين اورده انت 8 فقامت 
ام حكيم بنت الحارث بن- عبد المطلب فقالت: يا رسول الله ما هذا المعروف الذى أمرنا اللّه ان لا نعصينكك فيها؟. 


فقال: ان لا تخمشنٌ وجها و لا تلطمنٌ خدًا ولا تنتفنٌ شعرا ولا تمرّقن جيبا ولا تسودنٌ ثوبا ولا تدعونٌ بالويل و الثبور ولا 


تفمن عند قبر..) 


ا ا وي ع ا ل ل 94 ]نز عورة الانفال فل 
ِلَّذِينَ كَفَرُوا إِنْ : نكهُوا بَغْفَو لَه لا ها قَدْ سَلَفَ در جنك بدر نازل شده يس شايد زمان صدور روايت همء كه مفاد همين آيه 


است» همان موقع باشد. 
- غزوةٌ حنين و طائف 


موضعى به نام «اوطاس» واقع شده اسثت. 


آيةُ 118 از سورة التوبه لَقَدْ نَضِرَكُمٌ الله ة فى وطن كيه و ؤم ختين إذ أغجبتكم كثْرئكُم فلم تن عذك ينا و ضاقث يكم 

َ د .لا 00000 
الأوض بلا رَعَيت ث وشم تذبرين ثم أ الول لاس كيتتهُ عَللا ر وقول و على التؤييق 2 الل وها ل تروعا وع دب الديق 
كندوا الآياتء :در 


م 


بارةٌ اين جنكك نزول يافته. 
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به كفتهُ مجلسى.ء و غير او» در همان ماه شوال د ف أل رؤز د راعدكة عد سضتريت يعدن (ض ا تنوف طائق رفن واه 
منقول از ابن اسحاق قريب بيست روز طائف را محاصره كرده تا عاقبت مردم آنجا تسليم كشته و اسلام آورده اند. 


طبرى در ذيل همين غزوه اين مضمون را آورده است «ييغمبر (ص) از حنين بسوى طائف رهسيبار شد جون به بحره الرّغاء 
رسيد در آنجا مسجدى بنا كرد ودر آن نماز كزارد و هنكامى كه در بحره الرَّغاء فرود آمده قاتلى را قصاص كرد. و اين 
نخستين خونى بوده كه در اسلام قصاص شده است و آن جنان بوده كه مردى از قب قبيلهُ بنى ليث مردى از قبيلة هذيل را كشته 
بوده يس ييغمبر (ص) در آن روز كه در بحره الرَّغاء بوده به فرموده است تا قاتل را بعوض مقتول كشته اند) در بار غزوه هاى 
ديكر نيز كه جنككى در آنها رخ نداده بوده است كم و بيش آياتى در قرآن مجيد وارد كرديده است. 


م .+ لا من 

از جمله در بارةٌ غزوةٌ بوكثه آباتي جدد در سورة التوبه وارد شده كه از آنها است آبة 14 كأيُوا لين 11 يُؤْ منو ن بالله وَ لا 
ل لا 0 

باليز اردا لعرير ار عر وَ لا مَدِيُونَ دين الْحَقّ مِن الَذِينَ أُونُوا الكلات.. و آبة "0 أَيهَا الّذِينَ موا ا 

ا ل أَوَضِيكُمْ بالْل الدَّلي مِنَ الآخرء كلا ماع لكلاو الدّ فى الآخرو إلا َي 


قروا دبك 


0 ه 
وآيهُ ١ع‏ انْفِرُوا خفافاً وَ ثُقانًا وَ 


ِامِدُوا بأَملالِكم و أنْفُسِكمْ فى سَبِيلٍ الله لك يد لك وجند آيه ديكر. 


الادواء ووش كاووراامئ اموخيك: در كافي بلكل ملسي زربو يز ثمالى از تحفيرت باذ قالع ) روايك شيدد كه إن 


حضرت جنين كفته است: «كان رسول الله اذا أراد أن يبعث سريّه دعاهم فاجلسهم 
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بين يديه ثم يقول: سيروا باسم اله و بالله و فى سبيل الله و على مله رسول الله و لا تغلوا و لا تمثلوا ولا تغدروا و لا تقتلوا شيخا 


فانيا و لا صبرا و لا امرأه و لا تقطعوا شيجره الا ان تضطرٌ و إليها و أيِما رجل من ادنى المسلمين او افضلهم نظر إلى رجل من 
المشركين فهو جار حتى يسمع كلام اللّه فان تبعكم فاخوكم فى الدين و ان ابى فابلغوه مأمنه و استعينوا باللّه عليه» به نام خدا و 
در يناه و راه او و به بيروى از بيغمبرش برويد. غلول» يعنى خيانت در غنيمت و سرقت از آن را بيش از قسمتء بيش مكيريد 
(يا غل يعنى غش مورزيد) مثله نسبت بكشته روا مداريد غدر مكنيد بير مرد فرتوت و كور و كر و زن را مكشيد درخت را تا 
ناجار نشويد مقطوع نسازيد هر كس از اهل اسلام؛ عالى باشد يا دانى» بيكى از مشركان امان و يناه دهد در يناه است تا كلام 


دا اراشوة يسنا كر شماوا نوق شنا شما دادر داقن مئ جاشد ونا كر اويل يرف 


دين سر باز زد او را به مامن وى برسانيد و از خدا بر او استعانت بخواهيد. 


وهم كسى را كه بر آن عده امير مى ساخت مى خواست و به او اندرز و نصيحت مى كرد و دستور جِكُونكّى رفتار در كار را 


بوى تعليم مى داد. 


باز مجلسى از كافى نقل كرده كه مسعده بن صدقه از حضرت صادق عليه السلام روايت كرده كه آن حضرت جنين كفته 
است: بان النبى كان إذا بعث أميرا له على سريّه امره بتقوى الله عز و جل فى خاصه نفسه ثم فى اصحابه عامّه ثم يقول: اغزوا 
باسم الله و فى سبيل الله قاتلوا من كفر بالله و لا تغدروا ولا تمثلوا ولا تقتلوا وليدا و لا متبتّلا فى شاهق و لا تحرقوا النخل ولا 
تغرقوه بالماء و لا تقطعوا شجره مثمره و لا تحرقوا زرعا لأنكم لا تدرون لعلكم تحتاجون اليه و لا تعقروا من البهائم مما يؤكل 
لحمه الا ما لا بد لكم من اكله و اذا لقيتم عدوا للمسلمين فادعوهم إلى احدى ثلاثء فان هم اجابوكم إليها فاقبلوا منهم و كفّوا 
عنهم و ادعوهم إلى الاسلام فان دخلوا فيه فاقبلوه عنهم و كمّوا عنهم و ادعوهم إلى الهجره بعد الاسلام فان فعلوا فاقبلوا منهم و 


ان ابوا ان يهاجروا و اختاروا ديارهم و ابوا ان يدخلوا فى دار الهجره كانوا بمنزله اعراب المؤمنين يجرى 
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1 
عليهم ما يجرى على اعراب المؤمنين و لا يجرى لهم فى الفى ء و لا فى القسمه شى ء الا ان يهاجروا فى سبيل الله فان ابوا هاتين 
فادعوهم إلى اعطاء الجزيه عَنْ يد وَ هُمْ اغْرُونَ فان اعطوا 


الجزيه فاقبل منهم و كف عنهم و ان ابوا فاستعن الله عز و جلء عليهم و جاهدهم فى اللّه حق جهاده. 


0 
«و إذا حاصرت اهل الحصن فارادوكك على ان ينزلوا على حكم اللهه عزّ و جلء فلا تنزل بهم و لكن أنزلهم على حكمكم ثم 
اقض فيهم بما شئتم فانكم ان تركتموه على حكم الله لم تدروا تصيبوا حكم الله فيهم ام لا-و اذا حاصرت اهل حصن فان 
آذنوك على ان تنزلهم على ذمه اللّه و ذمه رسول اللّهِ فلا تنزلهم و لكن أنزلهم على ذممكم و ذمم آبائكم واخوانكم فانكم ان 
تخفروا ذممكم و ذمم آبائكم و اخوانكم كان ايسر عليكم يوم القيمه من ان كقفوو ذه« الله و :ذف سول اللةانون آنه رزؤاباق 
دستورهايى زيادتر از آن جه در روايت بيش مى باشد وارد شده در جمله آن كه امير را به يرهيزكارى در بارهُ خود و مراقبت 
نسبت به زير دستان امر كرده و از كشتن مردمانى كه از خلق بريده و در غار و كوه جاى كزيده اند و هم از سوزاندن و غرق 
كردن درخت خرما و سوزاندن زراعت و نابود و تباه ساختن حيوانات ماكول اللحم نهى نموده وهم فرموده است كه جون با 
دشمن اهل اسلام روبرو شوند يكى از سه جيز را از آنان بخواهند: نخست اسلام» و يس از اسلام هجرت و در سيم جزيه واكر 
هيج يكك را نيذيرفتند جنانكه شايسته و بايسته است بجهاد ببردازند و در آخر هم راجع به محصورين كه از در تسليم در آيند 


دستور داده و فرموده با آنان بحكم خود ييمان بنديد و بر ذم خويش 


قرار كذاريد جه ممكن است حكم خدا را ندانيد و يا ذمهُ او و رسولش را رعايت نتوانيد. 


جنانكه در بارهٌ بسيارى از غزوات بطور صريح يا اشاره در قرآن مجيد آياتى نزول يافته و برخى از آنها نقل شد در باره برخى 


از سريّه ها نيز در قرآن مجيد 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: /1" 


آياتى وارد كرديده كه از آن جمله است سورةٌ «و العاديات..» كه در بارةٌ سريةٌ ذات السلاسل 2.2١١‏ به تفصيلى كه در كتب 


تفسير و خبر وارد شده» نزول بافته اسثت (1؟0. 


(١)-اين‏ سريّهء يس از اين كه جند بار اشخاصى غير از على عليه السلام براى آن مأمور و فرستاده شده و بى نيل به مقصود باز 


بودند از اين رو به نام ذات السلسله وذات السلاسل خوانده شده است. 


(؟)- دراين كه اين سوره در جنك ذات السلاسلء كه يس از غروةٌ «موته» بوده» نزول يافته اقوالى زياد مى باشد ليكن مكى 


بودن اين سوره. اقوال مزبوره را مورد ترديد و محتاج به تتبعى زيادتر و تحقيقى وسيعتر مى سازد. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 518 
غنائم و خمس 


أ 02 نكامى كه جدك؛ ميان قبائل و امم و تاخت و تاز بين طوايف و ملل» معمول و متداول شده بى كُمان نفوس و 


اموال قوم مغلوب تحت اختيار قوم غالب در مى آمده و بعنوان غنيمت جنككى به غالبان تعلق مى يافته است. 


نهايت از امر در بسيارى از اين جنكّها هدف اصلى و علت غائى همان استيلاء بر اموال و نفوس بوده و هست و 


كرفته است و استفاده از اموال و نفوس مغلوبانء علالوه براين كه بالحقيقه در راه همين منظور و براى تقويت آن بوده» جنبة 


در ملل ديكر نسبت به غنائم» در حقيقت» كمتر منافع اجتماع و عموم» ملحوظ و در غالبء منافع اشخاص قوى بويزه شخص 
رئيس منظور مى شده و به هوى و هوس او كارها انجام مى يافته و قسمت بهتر و بيشتر غنائ اوفالكه فى ااه رو ادر تعدا 
الخد ا ع و و ا ا 1 ياء مِْكُمْ كه 
بس از جملة لا أذاء الله عَللِ] رَسُولِه مِْ أَغْول الْقُرىَ َل وَلِلوَسُولٍ وَ لِحنِى الْقَرْبلا وَ الي]امقا وَ الْمتلاكين وَ ابن الصَبيلٍ در قرآن 
مجيدء در سورة «الحشر) ذكر شده (و در همين موضع نقل خواهد شد) به جكونكى وضع فاسد غنائم قبل از اسلام اشارت 
است جنانكه در جملة بعد آن بوضع صحيح و مفيد غنائم در اسلام تصريح كرديده است. 


نا 


ابو الفتوح» در تفسير خود در ذيل جملة نخستء يس از اب ين كه كفته است: 
«اكثر دانشمندان ميان دولت (بفتح دال) و دولت (بضم دال) فرق كذاشته و اول را 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 331 


بمعني غلبه و ظفر و دوم را ب بمعني ما يتداوله النّاس بينهم من الاموال كالعاريه و غيرها دانسته اند جنين آورده است: «حق تعالى 
كفك اك افعو تغمييك #جوالت الباشد خان تو انكر ان شما يراق ان كدو 


جاهليت جون غنيمتى بودى رئيس از آنجا ربع بركرفتى و ايا آن كه يبش از قسمت آن جه خواستى واو را بجشم نيكو آمدى 
بركرفتى و آن را «صفايا» خواندندىء و على ذلكك قال شاعرهم: 


لكك المرباع )١‏ منها و الصَفايا 9؟) و حكمكك و النّشيطه «"2 و الفضول «©" 

و قال آخر شعر: 

انا ابن الرّابعينَ من آل عمرو و فرسان المنابر من جناب 

اى انا ابن الآخذين ربع المال» يعنى انا ابن الرؤساء» حق تعالى در اسلام ربع با خمس كرد..) 


اموالى كه از مخالفان اسلام بدست اهل سلام مى افتد واز استفادات بشمار مى آيد در قرآن مجيد به سه عنوان از آنها ياد 


شه اشيت: 


.لافنا-١‎ 


در اين كه اين سه لفظ را بحسب لغت يكك معنى نيست بلكه هر كدام را معنى و مدلولى مخصوص است ترديدى وجود ندارد 
ليكن در اين كه از اين الفاظ در قرآن مجيد 


(1)- يعنى ربع (يكك جهارم). 

(؟)- جمع «١صفيه)‏ و آن مالى است كه بزركك قوم براى خود بركزيند و صافى و مخصوص خود سازد. 
(*)- مراد از آن مالى است كه بيش از وقوع جنكك بدست مقاتلان افتد. 

(*)- مراد از «فضول» مالى است كه يس از قسمت زياد آيد. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2١‏ ص: 77١‏ 

يكك معنى اراده شده يا معانى آنهاء در قرآن» اختلاف دارد عقائد و اقوالى مختلف يديد آمده است. 


0 17 لا لا در 1 0 5 لا 
در نخستين آيه از سورة الانفال يس لوك عن الأنْف ال. قل الأثفال لِلهِ وَ الَسُولٍ فاتقوا الله وَ أَضْلِحُوا ذات بين نكم وَ أَطِيعُوا الله وَ 


رَسُولَهُ إِنْ كنْتُمْ مُؤْمِنِينَ كه به قولى منقول از ابن عباس «اين اول سورتى است كه به مدينه فرود آمدا و به قولى ديكر 


منسوب بوى ١9‏ اين «سوره مكى است مكر هفت آيه كه به مدينه فرود آمد أؤلها فونه 3 يكو كه لزني كنزو كا يه ايه 
هفت آيه) لفظ «انفال» استعمال شده است. 


نات لل تعقوت 3ه ٍ 

نفال | اكاعق وده 0 

0 0 عمم من 3 1 1 55 

ان السَبيل إِنْ كم آمَتمْ بالله ا أنْرَلنا عللِم ددا يم الْعُوقَانٍ يوم الْقَى الْحلانٍ وَ الله عَللا 
استعمال كرديده است. 


در أيه ؟"از همان سورة الا 


-)١(‏ شيخ الطائفه در كتاب «التبيان» در آغاز تفسير اين سوره كفته است: «هذه السوره مدثيه فى قول قتاده وابن عباس و 
مجاهد و عثمان. و قال هى اول ما نزل على النبى عليه السلام بالمدينه و حكى عن ابن عباس انّها مدنيه الَا سبع آيات: أولها وَ إِذْ 
يَمْكِرُ بكك.. إلى آخر سبع آيات بعدها؛ عين عبارت ابو الفتوح در اين موضع همان است كه بعنوان اين دو قول منقول از ابن 


عباس آورده شد و تنافى ميان اين دو عبارت بر كسى» جز بر تصحيح كنند كان اين دو كتاب» يوشيده نمى باشد. 


بحسب ظاهر از عبارت «التبيان» بعد از كلمه «و قال» كلمة «ابن عباس» افتاده است ليكن عبارت دوم التبيان (.. انها مدنيه..) از 
آن جه ابو الفتوح در قول دوم ابن عباس نقل كرده اصح مى باشد. و شايد در تفسير ابو الفتوح ميان لفظ مكى و مدينه تقديم و 


تاخير رخ داده باشد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: 59 


1 1 
در آيات ششم و هفتم از سورة الحشر وَ أفاء اله عل رَسْولِه نه كا أَوْجَفتُم عليه مِنْ حيلٍ و 


لا ا 2 لا غار ا 3 0 لا 0 9 
ارا راع اليه ون علق من او لحر دبز * أفاء لله عل يسول ِنْ هل القرى فلل وَ لول 
نك لذن كيذ صيلخ يكن و ين الأَغلياءِ مَك و أنْكُمْ الؤسشو 1 تهاكم عَنه 
ااال إن له ديد لاب لا لماجي ادي أخرجوا من وبرمع و ايع يو قض نا من لهو رطان 


لا 011 
يَنْضرُونَ الله وَ رَسْولَهُ أولتكك هم الضّ ادِقُونَ وَ الَذِينَ تار َو ان بن له يحون من ]جر إل م 
و عم لك 3 0 8 - 
مد ورغ للابجة يا أوتُوا و يُوْيرُون عَللا أَْفيتهخ و لو ات بهم خَطظَاصَه و من بُوقَّ ضح كفي وليك هم الْمُْسُونَ كه به 


كفتهُ مفسرانء تمام اين سوره در بارءٌ بنى النضير وارد شده لفظ «فى ٠‏ بكار رفته است. 


اكنون بايد ديد اين آيات سه كانه كه در فقه. باب و كتابى راجع به احكام فرعى از آنها استخراج شده در جه زمان و بجه 


مناسبت نزول يافته و از جنبةُ فقهى از اين الفاظ سه كانه جه مدلولى مستفاده مى شود؟ 


آن جه در بار انفال نسبت بزمان نزول و صدور آن از كتب تفسير بدست مى آيد اين است كه؛ بحسب منقول از اكثر صحابه؛ 
اين آيه در غزوة بدر نازل كشته و همء به كفتة اكثر سبب نزولش آن بوده كه ييغمبر (ص) در آن روز براى تشويق مجاهدان 
هر كارى را (از قبيل حمله به محلى مخصوص و كشتن و اسير كردن مشركى) اجرى معين كرده است و در هنكامى كه جنكك 
آغاز شده جوانان شتاب 


كرفته و بيروان و سران قوم 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: فض 


با ييغمبر (ص) توقف كرده و به حمله نيرداخته اند و جون غلبه با اهل اسلام بوده و غنائم بهره آنان شده اختلاف يديده آمده 


انيت: 


كروهى (جوانان) بعنوان اين كه به وسيله ايشان جنكك و بيروزى به همرسيده و غنائم به جنكك آورده شده آن را مخصوص 
خود هئ ذاستن؛ كروظى :د ريكرامين كمثدن: 


ما نه از آن باب كه ناتوان و يا جبان بوديم به ميدان وارد نشديم بلكه خواستيم در ييراهن بيغمبر (ص) و نككهبان او باشيم و اكر 
اين ملاحظه نبود ما هم با شما به جنكك در مى آمديم يس ما نيز بايد از غنائم قسمت بر كيريم دسته اى ديكر مى كفتند: مااز 
بشت سر حفاظت شما را بر عهده كرفتيم, بايد غنائم ميان همه تقسيم كردد نه اين كه به شما اختصاص ,بابد از اين سخنان» به 
كفتة ابو الفتوح «رسول در آن كار توقف كرد مردم در اين كفتكو افتادند سعد معاذ كفت: يا رسول الله مردم بسيار است و 
غنيمت كمتر از مردم است اككر آن جه وعده داده اى اينان را به اينان دهى براى آن دكر قوم جيزى نماند و متشكى شوند. 


خدائ تال ان لاوا فومكاة؟ وسول (فن) اناق انان عيمت موتك سيف كزدة 


از عباده بن صامت از آيهُ انفال سؤال شده كفته است: «آيه در اهل در آمد جون خلاف كرديم در آن و بدخوثى كرديم 
خداى تعالى از ما نه يسنديد و قسمت آن با رسول افكند و در اين تقوى بود و طاعت خداى و رسول و صلاح ذات البين» 


رسول ميان ما بالسويه قسمت 


كرد). 


سعد ابى وقاص 0١١‏ كفته است: آيه در باره من نازل شده هنكامى كه سعيد بن عاص بن اميه را كه برادرم عمير را كشته بود 
در جك نكن كل تم و تيغ او را كه به نام ذو الكثيفه (التبيان) يا ذو الكثيف (تفسير ابو الفتوح) معروف و تيغى نيكو كرانمايه 


بود بركرفتم واز يبغمبر (ص) ييش از قسمت غنائم آن را براى خويش درخواست كردم 


(01- در كتاب التبيان جنين آورده است «سعد بن مالكك و هو ابن ابى وقاص» 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: إرذفا 


بمن بيامدم و بر سر غنائم نهادم و رنجى عظيم بمن رسيد. كفتم: باشد اين تيغ به كسى افتد كه اين رنج نبرده باشد كه من. 
خداى تعالى اين آيه فرستاد و رسول قسمت غنائم كرد و آن تيغ با رسول (ص) افتاد بمن بخشيد» مالكك بن ربيعه نظير اين 


قصه را براى تيغى كرانبها به نام «مرزبان» در بار خود نقل كرده است. 
راجع به اين كه مراد از لفظ انفال در اين آيه جيست؟ مفسران اختلاف كرده اند. 


جون يارسى است مى آوريم: 


«.. بعضى كفتند: مراد» از غنائم است كه رسول روز بدر بركرفت؛ صحابه كفتند: اين كرا است؟ خداى تعالى كفت: خداى را 


سس اليتق واد قرة عد اللمدماتى ادو ككرمه و مجاعة ومسا ككدو فناده ابن ديد 


«على بن صالح بن حى )١1١‏ كفت: آن انفال 


سراناست كه ول (ض )"سر زا اع ماقت زاانة عاق فسقادق امدتدق و ميم [ورة فق أن كلا رمد ند كاي 


إقطاء كفك ان حجري اسث كداز مشر كان دست مسلماناة:افقادق ب قتال: 
از بنده و يرستارى (جاريه) و اسبى و مانند اين» كفت: آن خاص بيغمبر (ص) را باشد. 
1 


«روايتى ديكر از عبد الله عباس آنست كه انفال آن بود كه از غنائم فرو افتد از درعى و رمحى و مانند. 


او روايتى ديكر آنست كه آن سلب و سلاح وجامه واسب كه مرد مقتول را باشد رسول را بودى به آن دادى كه او خواستى. 


-)١(‏ در التبيان (بحيى) به جاى حى آورده شده. 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج 3 ص: ع" 


مجاهد كفت: خمس است براى آن كه مهاجر كفتند: اين خمس مال كه از ما باز مى كيرند كرا خواهد بودن؟ خداى تعالى 


كفك تعداف ىوا و يكمير لفن )وا اسن 


«اما آن جه روايت كردند از باقر و صادق عليهما السلام آنست ١١‏ كه انفال جند جيز است: هر زمينى خراب كه آن را 
مستحقى نباشد و اهلىء يا اكر باشد بميرند به جمله و هر زمينى كه بى قتال» اهلش بسيارند و سر كوهها و رودها و بيشه ها و 
زمينهاى موات, كه بر آن زرع نكرده باشند» و آن را ارباب نباشند. و اقطاعهاى يادشاهان» كه در دست ايشان نه بر وجه غصب 
باشدء و ميراث كسى كه او را وارثى نباشد و از جملهٌ غنائم ييش از قسمت آنء كنيزكى نيكو و اسبى قيمتى و جامه اى 
كرانمايه از آن جه آن را 


باشنك. 
فامّا در حال غيبت امام شيعه او را مرخصى است كه در آن تصرف كنند از آن جه ايشان رااز آن جاره نباشد از متاجر و 
مناكح و مساكن..) 
اين بود آن جه در اين مقام در بارة انفال از لحاظ معنى و شأن نزول و موضع آن كفته شده است. از لحاظ بقاء يا نسخ اين 
حكم نيز اختلاف يديد آمده شيخ طوسىء در كتاب التبيان» جنين افاده كرده است: 

20000 ا دك طاو تدر تو ب لل ا ا ا 
در اين كه حكم انفال نسخ شده يا نه اختلاف است قومى آن را به آية وَ اعْلمُوا أنما عَنِمْتم مِنْ شئ ء.. منسوخ دانسته اند. 


مجاهد و عكرمه و سدّى 


0 
-)١(‏ «و روى عن ابى جعفر و ابى عبد الله انَّ الانفال كل ما اخذ من دار الحرب بغير قتال اذا انجلى عنها أهلها و تسميها الفقهاء 


فيئا و ميراث من لا وارث له و..» (التبيان) 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: عرض 


و عامر شعبى اين را كفته و جبائى هم آن را اختيار كرده است. قومى ديككر كه از ايشان است ابن زيدء آن را منسوخ ندانسته 
اند. طبرى اين كفته را اختيار كرده و صحيح هم همين است جه علاوه براين كه نسخ را دليلى بايد و در اين مقام» دليلى بر 


اين نسخ موجود نيست منافاتى نيز ميان اين دو آيه نمى باشد تا دوم 


ناسخ اول قرار داده شود. بهر حال در اين كه آيا يس از رسول كسى را انفال باشد يا نه؟ در كتاب «خلاف» ذكر كرديم: سعيد 
بن مسيب و عمرو بن شعيب كفته اند نيست. و به عقيدة ما و كروهى از فقهاء. كه طبرى نيز آن را اختيار كرده. انفال در حال 


حيات بيغمبر (ص) براى او و يس از او براى ائمه است كه جايكزين او مى باشند). 


در باره «فى ء» از لحاظ زمان و مناسبات نزولى و مدلول فقهى آنء هم بايد دانسته شود كه حكم آن بعد از غزوة بنى النضير 
كة ةر سال ججهاووم ان شدرت بوده دور يافته وودمتاسيت ابن كمركاق |اناعزوه هيج ردجي يداهل اسلام ترسييلة و قطم سافن 
نكردند و قتال واقع نشد «و بيش از آن نبود كه رسول صلَى الله عليه و آله و سلّم بر شترى نشست و با تنى جند از صحابه آنجا 
زفت حدائ تعالن »بر دست او بكشاة بر طريق متضالخة و قرازير آن كه يروتك و انه ها وها كشن اموال ب التضين يعنوات فى + 
به شخص بيغمبر (ص) اختصاص يافت و بيغمبر آنها را به مهاجران مخصوص داشت و به انصار. جون مستغنى بودندء از آن 


اموال جيزى نداد مككر بدو تن از ايشان: 


ابو دجانه (سماك بن خرشه) و سهيل بن حنيف (جنانكه شيخ طوسى كفته) يا جهار كس <ابو دجانه و سماكك بن خرشه )١١‏ و 
قسمتى داده شد. ابو الفتوح كفته 


كدف ةاعد مات روا نك عرق كدنا لويش اللسير 


()- نام ابو دجانه (بضم دال و تخفيف جيم) سماك (بر وزن كتاب) بن خرشه (بر وزن حبشه) مى باشد يس در عبارت تفسير 


ابو الفتوح غلطى به همرسيده است. مراجعه شود. 
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خداى تعالى به رسول داد خاص براى آن كه هيج كس را در آن سعى نبود و به سعى حضرت رسول (ص) حاصل شلده بود 


رسول از آن مال نفقه كردى به سنت و باقى در وجه سلاح و كراع صرف كرد براى جهادا. 


راجع به مدلول فقهى فيئى شيخ طوسىء در كتاب تبيان» اقوالى جند نقل كرده كه ابو الفتوح آنها را در تفسير خود تقريبا بر 
وجه ترجمه آورده است در اينجا ملخص آن جه كفته شده از تفسير ابو الفتوح بعين عبارت نقل مى كردد: 


3 لا 7 لا 
كن وان ف فيز ]ا 10101 لكر شلك لق لكو اق | لت | لسع عياف لقان كرفو اوور ارما يق ا 


اين آيه كفته است: «بنو قريظه و بنو النضير و آن به مدينه است و فدكك و آن بر سه ميل است از مدينه و خيبر و دههاى غربيه و 


ينبع خداى تعالى اين جمله به رسول داد خاصه..) و بعد ازاين كه اين قسمت را آورده است: 
او فقهاء در وجه استحقاق ايشان (بنى هاشم) مال خمس را اختلاف كردند بعضى كفتند: جهت استحقاقء قرابت است دون 


حاجت: توانكر و درويش دراين باب يكى باشند» و اين مذهب شافعى است و مذهب ماء و بعضى ديكر كفتند: جهت 
استحقاق» حاجت است به محتاجان ايشان بايد دادن و 


اين مذهب ابن حنيفه است» جنين كفته است: 


«آن كه خلاف كردند: بعضى كفتند: مال فى ء و مال جزيه و مال خراج همه يكى است و اين قول ييغمبر (ص) استء آن كه 
كفتند: مال برد و ضرب باشد: بهرى غنيمت باشد و بهرى نباشد و غنيمت آن بود كه به تيغ بستانند اربع اخماس آن مقاتله را 
افد و كيو الاسنضعةا حفس :راق قو 1:21 اعقو ملعيف و8 اختو رعشو رذ كر كنظ فير كددن أيه البتوهال 
غومة انيت فد دوكر كنعيل: مال :فقن فراعت ةمال :صندقات براق ان كدعال:ضيدقاة حمق صف راتت ونال 
فيئى مصروف باشد بر مصالح جمله مسلمانان. 
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اعمر كفت: مال فيئى رسول را بود و خويثيان او را از بنى هاشم و بنى المطّلب قتاده كفت: كه ابو بكر و عمر مال فيئى بر دو 
قسمت نهاده اند: قسمى رسول را صلَى الله عليه و آله و سلّم و قسمى قرابت او را. قسم او را از يس او به قرابت او دهند از 
توالكرق ذروسن و سمى ديك وسيل ضذقد .نه دوويشن اق تان دهة و 3 ديكر كفتند: 


غنيمت در ابتداء اسلام اينان را بود آن كه منسوخ شد با آن جه خداى تعالى در آيه غنيمت كفت در سورة الانفال» خمس آن 


كروهرا و اربعه اخماس مقاتله را. 


«و مذهب ما آن است كه مال فى ء جزء مال غنيمت باشد جه مال غنيمت آن باشد كه به تيغ بستانند از سراى حرب به قهر از 


آن جه نقل بتوانند كردن و آن جه با سراى اسلام نتوانند نقل كردن 


آن جمله مسلمانان را بود 1١‏ امام آن را در مصالح مسلمانان صرف كند و فى ء آن باشد كه از كافران بستانند بى قتال بها از 
ديه كه اعلقن وها ككف قوسل (ضن)وا باقتن خامعة و انان وا كه خذاى ال >ذكر نات كرفه دو اف ايدامن قوله لله 3 
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ِلرَسُولٍ وَ لِذِى الْقَوْبِل وَ اليتامل وَ المتلاكين وَ ابن السَبيلٍ. 


«و جمله الامر آن است كه اموالى كه ائمه و ولات را در آن تصرف باشد بر سه ضرب است: 


(ريكى اي كه راز مسلمانان ستاننئد بر سبيل تطهير و آن مال صدقه (زكاه)» اشبة 


-)١1(‏ عبارت نسخة جاب شدة تفسير جنين است «از براى حرب به قهر از آن جه بقتل بتواند كردن و آن جه با سراى اسلام آن 
جمله مسلمانان را بودا و اين عبارت غلط و ناقص است تصحيح آن جنانست كه در متن آورده شد جه اين عبارت مانند ياره 
ين از ديكر غبازات أن كتاب ترجمة عبارت كتاب تبيان است و عبارات تبيان در اين موضع اينست «و الذى نذهب اليه ان مال 
الفى ء غير مال الغنيمه. فالغنيمه كل ما اخذ من دار الحرب بالسيف عنوه مما يمكن نقله إلى دار الاسلام» و مالا يمكن نقله إلى 
دار الاسلام فهو لجميع المسلمين ينظر فيه الامام و يصرف ارتفاعه إلى بيت المال لمصالح المسلمين. و الفى ء كل ما اخذ من 
الكفار بغير قتال او انجلاء أهلها. و كان ذلك النبى خاصه يضعهم للمذكورين فى هذه الآيه..) 
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و حكم آن در آيهُ صدقات ظاهر است و مستحقان آن بيدايند فى قوله إِنَّمَا الصَدَقَاتٌ لِلمْطَلَاءِ الآآيه. 


دوم غنائم 


است از هر مالىي باشد كه از كافران به تيغ بستانند بر سبيل قهر و غلبه و آن را مستحقان, ظاهر ند فى قوله وَ اغلَموا أََا غيمتُ 
ليع نان اسفن بدن قسن رون تدرو ره نان ا وتوويا ند اريم الاين وضولة (ن ا اماه رع )لدي د 
ميان مقاتله: للفارس سهمان و للراجل سهم واحد. و به نزديكك ما ارباح تجارات و مكاسب داخل بود. جملة فقها در اين خلاف 
كردند. 


خاصه در حيات او و يس از او قائم مقام او را باشد از اثممه و اين قول امير المؤمنين على بن ابى طالب است و عبد اللّه عباس و 
ايشان را مخالفى نيست. 


«مَا متاع و عروض و نقود و سلاح و كراع و آن جه منقولات است قسمت كنند ميان مقاتله يعنى از مال غنائم دون مال فى ء. 


«و اما زمينها و آن جه منقول نباشد در و خلاف كردند: مالكك كفت: امام را باشد كه زمينهاى ايشان باز كيرد و وقف كند بر 
مسلمانان تا دخل آن مصروف باشد با مصالح ايشان به مقاتله آن رها نكند. و شافعى كفت امام را نيست كه زمينها باز كيرد 
كه وقف از ايشان كند و حكم آن حكم سائر اموال است يعنى قسمت كند يا آن جه كند به رضاى مسلمانان كند. و ابو حنيفه 


كفة: مخير اشت خواهد ناز كيرد و وقف كيذ و خخواهد سمت كد حون ديكر اموال. 


«اما قسمت فى ء به نزديكك ما 


جنات كه قرآن و31 'اظفسة» بر تقش فسفت جدانكه دن الث هست والجتاركه دق اث غميت عستو شاف كفة ادر 
عهد 
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و آله و سلم را بودى خاصء جنان كردى كه او خواستى و خمس باقى ببخشيدى. 


لا 
«امّا بعد از رسول صلى الله عليه و آله و سلم در آن خلاف كردند: 


«مذهب ما آنست كه قائم مقام او را باشد از ائمّه و شافعى را در او دو قولست: 


0 لا 0 
«و اما خمس غنائم و فى ء به نزديكك شافعى صرف كنند با مصالح مسلمانان يس از وفات رسول صلى الله عليه و آله و سلم 


قولا واحدا سهم ذى القربى ساقط نشود به مركك رسول صلَى الله عليه و آله و سلّم الا كه امام جيزى به ايشان دهد از براى فقر 
و.مسكيت و توانكراة وا ضر ندهد..) 


وهم ابو الفتوح در اقسام زمين از لحاظ فى ء و غنيمت شدن كفته است: 
«و بدان كه زمينها بر جهار قسم است: 


جنانكه خواهند تصرف مى كنند ببيع و شراء وهبه» بر ايشان در آن جه حاصل آيد ايشان را از غلات» عشر باشد يا نصف 


العشر. 


«و 


زمينى ديكر آن باشد كه به شمشير بستانند جملة مسلمانان را باشد امام به آن كس دهد به مقاطعه كه او خواهد به جندانى كه 


صلاح دادند و آن جه حاصل شود از آنجا صرف كند با مصالح مسلمانان .)0١١‏ 


(01- و ما حصل ازاين مقاطعه در اصطلاح فقيهان به نام «خراج» خوانده مى شود و شايد نخستين كسى كه آن را معمول 
داشته عمر بوده اسن دحوم محمد خضيرىق در كتاب «اصول الفقه) خود تحت عنوان «تنبيه) اين مفاد را آورده است «اصل 
خراج را در اسلام عمر بن خطابء رضى الله وضع كرده و آن هنككامى بوده كه اهل اسلام بر عراق استيلا-ء يافته و عراق 
بتصرف ايشان در آمده يس بعضى از ايشان كفتند بحسب قانون غنائم زمينها بايد ميان مجاهدان و اهل اسلام تقسيم كردد 
(يس ازاين كه خمس آن خارج شود) عمر بابن كار كه موجب زيان بزركى بود رضا نداد و كفت بايد زمينهاى عراق در 
دست صاحبانش بماند و اجاره از ايشان دريافت كردد و اين اجرت به نام «خراج» خوانده شد يس اين كار بدان ماند كه عمر 
آن اراضى را بر مصالح عموم مسلمين وقف كرده و آنها را به كسانى كه در دست داشته اند براى هميشه به اجاره داده و 
كذاشته است كه در دست خود ايشان بماند و انتفاع از آنها به توارث در ميان ايشان دست بدست شود و آن جه از خراج بر 


ايشان مقدر و مقرر كشته بيردازند..). 
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«او ضرب سوم زمين صلح است و آن زمين اهل جزيه باشد از اهل ذمّه امام به ايشان مصالحه 


كند به آن جه صلاح داند از ربع و ثلث و كما بيش آن بحسب مصلحت جون اسلام آرند صلح و جزيه از ايشان بيفتد و حكم 
زمين ايشان حكم زمين آنان باشد كه به طوع اسلام آورده باشند و اين از جزيه باشد كه امام بر ايشان نهد خواهد بر سرهاى 


ايشان و خواهد بر زمين ايشان. 


«و ضرب جهارم زمينى است كه اهلش باز كذارند و از آنجا بروند آن خاصء امام را باشد جنانكه زمين بنو التضير رسول را 
بود وهم جنين زمينهاى موات كه آن را مالكى نباشد امام را بود كه احياء آن كند يا به كسى بدهد احياء آن كند از خراجى و 


قرارى). 


در باب غنيمت از لحاظ مدلول فقهى و زمان صدور حكم آن بايد دانسته شود كه از آن جه در بار مدلول فقهى فىء به 
تفصيل آورده شد مدلول فقهى آن روشن كرديد و اكنون براى مزيد توضيح, قسمتى از كفتةُ شيخ طوسى رااز كتاب «التَبيان) 
او عمد ؤاتقل فى كنت شبح عوسي دن ديل آبة وتاغلموا اكلا عتفتع :حفن اناده كرده أست: 


«غنيمت عبارت است از اموال اهل حرب كه به قتال از ايشان كرفته شود و اين 
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اموال را خدا بعموم مسلمين هبه فرموده است و فى ء اموالى است كه بى قتال كرفته شود اين تعبير و تعريفى است كه عطاء بن 


سائب و سفيان ثورى آن را كفته )١١‏ و شافعى به آن رفته است و در اخبار ما نيز همين دو معنى روايت كرديده. 


«قومى ديكر كفته اند: غنيمت و فىء را يكك معنى است و كفته اند: اين آيه 


نسخ كرده است آية لكا أفاء اللَهُ عَللِ رَسُولِه..* را كه سورة «الحشره هست جه بحسب اين آيه جهار خمس به مقاتلان داده شده 


است ليكن بنا بقول اول كه غنيمت و فىء را دو معنى باشد التزام به نسخ را حاجت و وجهى نيست. 


«و به عقيد اصحاب ماء مال فى ء به امام مخصوص است هر كونه تصرفى كه بخواهد در آن مى تواند بكند: بخواهد در مؤنة 
شخصى مصرف مى كند و بخواهد به خويشان و يتيمان و مساكين و ابن سبيل از اهل بيت رسول مى بخشدء و سائر مردم را در 


آن حقى ثابت نيست. 


«واما خمس غنائم يس به عقيدة ما به شش بخش تقسيم مى كردد: دو بخش خدا و رسول و سهمى براى ذو القربى مى باشد 
كه اين سه سهم يس از زمان ييغمبر (ص) به امام داده مى شود كه آن را در مخارج خويش و اهل بيتشء از بنى هاشمء 
مصرف كند و سه سهم ديكر آن سهمى براى يتامى و سهمى براى مساكين و سهمى براى ابن سبيل از خاندان رسالت مى باشد 
وهيج كس از ديكر مردم را از اين سهام سه كانه نصيبى نيست..) 


واين قول را طبرى به اسناد خود از على بن حسين (ع) و فرزندش حضرت باقر (ع) روايت كرده است. و حسين بن على مغربى 
از صابونى كه از اصحاب ما مى باشد 


-)١(‏ ابو الفتوح در اين موضع اين جمله را هم آورده است «حسن بن صالح كفت: عطاء فرق كرد از اين وجه من از او يرسيدم 
كه فرق جيست ميان فى ء و غنم انميت 5 كفت: غنيمت مال منقول باشد و فىء زمينهاى ايشان» 
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نقل كرده كه كر جه لفظ «ذى القربى» عموميت دارد و اين سه كروهرا شامل مى كردد ليكن جون نام ايشان بطور انفراد ياد 
شده و سهام ايشان بر وجه استقلال معين كرديده در آن عموم داخل نمى باشد. اين كفته ظاهر از مذهب است..) 


الور 1ن تند تمنو دو اسعفافة مس قز 11 اعقو الاعف كدرسان سك حسن راتكه من امد يفار 
جنكك «بدره نازل كرد يده است و از خود آيه نيز كه در آخر آن كلمة يَوْمَ الْقُوقَأنء يَوْمَ الْتَقَى الْجططان» مذكور افتاده اين 
مطلب ثابت مى كردد جه منظور از آن يوم؛ روز بدر مى باشد. شيخ الطائفه كفته است: 

7 500 :. 
١و‏ سمّى (يعنى يوم بدر) يوم الفرقان لأنه تميز اهل الحق مع قله عددهم من المشركين مع كثره عددهم بنصر الله المؤمنين و 
قيل: كان يوم السابع عشر من شهر رمضان و قيل: التاسع عشر سنه اثنين من الهجره؛ و هو المروى عن ابى عبد الله عليه السلام) 
در عين حال جنانكه از همان كتب سيره و تفسير و اخبار مستفاد مى باشد مسألة خمس بيش از نزول آيه عملى شده بوده 


است. 


ابو الفتوح در ذيل آية 7 از سورة البقره يَِعلُوَك عَنٍ الشَّهْرِ لكام فتالٍ فيه.. جنين آورده است «مفسران كفتند سبب نزول 
لههناة جود كه شولع ميلك اللمعلدي لحتل الحو وك شحفي ١‏ بفرتشادة وال نسررعمة ربس ل ةدر ناة جمادف > 
الآخره ييش از قتال بدر بدو ماه ودراين وقت هفده ماه از هجرت كذشته بود و هشت مرد مهاجر را با او بفرستاد.. و نامه 


نوشته براى امير ايشان عبد 


اللّه بن جحش و او را كفت: «سر على اسم الله برو بر نام خداى و اين نامه را سر باز مكن تا دو منزل از مدينه نروى آن كه سر 
نامه باز كن و بر اصحاب خود خوان و آن كه در نامه باشد بدان كار كن و از ييش ببر و اكر از اصحاب تو كسى نخواهد كه 


با تو بيايد او را اكراه مكن 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: “77 
:. 

ل ل ل ل و لي ل نمق 
بوكقتهة عا سيط ككل ذزوك ا وراد كارواق تكادواز ذا كه مو عوئ ان انحا ماده عسل الله نا اران زفته ونه 
تفصيلى كه در تفاسير و كتب سيره نوشته شده» در روز سلخ جمادى الآخره؛ يا غرهٌ رجب, كه مشكوك بوده» زد و خوردى 
رخ داده و براى نخستين بار ريكك تن از مشركان به نام عمرو بن حضرمى از يا در آمده و دو تن از آنان اسير و كالاى ايشان 
بعنوان غنيمت بدست عبد الله و يارانش نصف كشته و مشركان را موضوعى براى نكوهش مسلمانان بدست افتاده كه جرا 
حرمت ماه حرام را نداشته و روز اول رجب بر كاروان ايشان تاخته اند «اين حديث به رسول عليه السلام رسيد عبد الله جحش 
را كفت: من ترا نفرمودم كه در ماه حرام قتال كن و كسى را بكش. و آن كاروان و اسيران را موقوف بكرد و هيج دست به 
آن دراز نكرد. اصحاب آن سريّه از آن انديشناكك شدند 


وازدست در افتادند. كفتند: يا رسول الله ما ابن حضرمى را بكشتيم يس از آن شبء ماه رجب ديديم نمى دانيم كه او را در 
رجب كشتيم يا در جمادى. و مردم در آن كفتكوى كردندى خداى تعالى اين آيه فرستاد. رسول آن مال بيش خواست و 
خمس آن بيرون كرد. اول خمسى كه در اسلام بود آن بود و باقى قسمت كرد ميان اصحاب سريّه و اول غنيمتى كه در اسلام 


بود آن بود )..)١(‏ 


لا لا 
()- عطريون فاحود بسن آل تقل قضبية عبد الله بن حكن يعتين افاده كزده انست: لوكين 1 خائن اج عية الله تمن ذ كد 


كرده كه عبد الله به ياران خود كفته است: همانا خمس اين غنائم ييغمبر (ص) اختصاص دارد و اين بيش از صدور حكم 
وجوب خمس غنائم بوده. يس عبد الله خمس غنيمت را براى بيغمبر (ص) كنار كذاشت و بقيه را ميان ياران خود تقسيم كرد. 


تصرف نكرد..) 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ع 


مكاج دزر يها كلق كا ازافى اشير الكللي نان لمكن لم ركو مقروضا برانا ١‏ بعتي وو رارزا واالعا شرع يوم ا خادوافيه 
ا ل ا ا : يا رسول الله سمعا و طاعه 
فاصنع ما شئت فنزل قوله «وَ اعلَمُوا أَْا غَنمْتُمْ مِنْ ل ون سل اله م ون رع ارس ا 
بدر على 


سواء و لم يخمس"») باز همو يس از نقل اختللاف ياران در بارةً غنائم بدر جنين آورده است ١١‏ ): 
0 لا 


أمك و هل تنصرون الا بضعفائكم؟ قال: فلم يخمس رسول الله ببدر و قت.مه بين اصحابه ثم استقبل بأخذ الخمس بعد بدر و 
نول فونه شكرر كه عن الأ ماناس انققاء حر بدو 


فال ملسي ارا وو تك كرد كه أو دو /المكمي! در طىّ وقائع سال دوم جنين آورده اسيت «و فى هذه السّ نه كانت غزوه 
بنى قينقاع.. و غنم رسول الله (ص) و المسلمون ما كان لهم من مال و كان اوّل خمس مس فى الاسلام بعد بدر ١؟»‏ 


+. مقريزى جنين نوشته 00000 تعالي دونك عن الأنْقالٍ.» فرجع الناين وى لننى الهم رمن العليمة تان‎ -)١( 
ثم انزل الله تعالى «وَ اعْلَمُوا ألْطّا عَتِمْتّ..» فقسمه رسول اللّه: (ص) و يقال: لتم اختلفوا فى غنائم بدر امر (ص) بها ان تر فى‎ 
القسمه فلم يبق منها شى ء الا رد فظن اهل الشجاعه ان رسول الله يخصهم بها دون اهل الضعف: ثم امر (ص) ان تقسم بينهم‎ 
على سواء. فقال سعد بن ابى وقاص.. (تاء بضعفائكم) و نادى مناديه:‎ 


من قتل قتيلا فله سلبه. و من اسر اسيرا فهو له..) 


لااعطوى ون تأراجع خوة يوودبل عزوة فى قبتفاع جين اوارده است «و فيها (اى السنه الثانيه) كان اول خمس خمسه رسول 
الله ([ص) فى الاسلام؛ فاخذ رسول الله (ص) صفيه و الخمس و سهمه و فض اربعه اخماس على اصحابه فكان اول خمس قبضه 


رسول 


الله (ص) 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: غارفا 


ابن مفاد در برخي از كتب ديكر نيز آورده شده و بحسب ظاهر با آن جه از ابو الفتوح نقل شد (و هم با آن جه يعقوبى يس از 
نقل سريةً عبد الله بن جحش بن رئاب در تاريخ خود باين عبارت آورده «و اخذوا ما كان معهم فعزل رسول الله (ص) خمس 
العير و قِسّم سائرها لا صحابه فكان اوّل خمس قسم فى الاسلام) و ديكران هم در طى نقل اين سريّه تصريح كرده اند) منافات 
دارد ليكن ممككن است مراد از عبارت كازرونى و ديكران اول بودن به اعتبار بعد از جنكك بدر باشد و در عبارت يعقوبى اول 


بودن مطلق يا آن كه مراد از آن اول بودن به اعتبار غنائمى باشد كه در غزوه بدست آمده و مراد از اين عبارت غنائمى كه در 


سريّه تحصيل و تقسيم شده است. 
قسمت بحث غنائم را خاتمه مى دهيم باين عبارت كه يعقوبى در يايان غزوة بنى قريظه آورده است: 
«.. واعلم سهم الفارس و سهم الرّاجل: فكان الفارس ياخذ سهمين و الرّاجل سهما. و كان أول مغنم اعلم فيه سهم الفارس..) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: مف 
نماز عيد اضحى 


ابن اثير (بنا بنقل مجلسى) و غير او بس از ذكر غزوة بنى قينقاع؛ كه بقول اكثر در شوال سال دوم؛ بعد از جنكك بدرء بوده. 
كفته اند: «ث انصرف رسول الله و حضر الأضحى فخرج رسول الله (ص) إلى المصلّى فصلى بالمسلمين و هى اوّل صلاه. 


غيد سلاف تشمير (صى )بر كقيه ورور اسك نالحد رس عفان روتكدو نا مسلمانان تمان كرارف اه مقف قن عبد 


اضحى بود كه بيبخ يبعمبر آن 


رابا مسلمين به جاى آورده است. 


وهم در آن روز يكك يا دو كوسفند قربانى كرده و ثروتمندان ازاهل اسلام همان روز در اين كار به او تأَسّرى جسته و قربانى 
كرده اند و اين نخستين قربانى بوده كه در اسلام بعمل آمده است 0١١‏ شايد از اين بيش كفته باشم كه از جمله اقوال در بارة 
آي قوم الصورة الكرش قصل زولك و القن اين قوك الست كذايى اند به سازهيه التدتى انارت وولاله داريا بالق ازول 
اين آيه كه صدور حكم نماز عيد را متكفل است بايد در همان سال دوم باشد با اين كه سور الكوثر از سوره هاى «مكى) 


قرآن است. 


00 هن إلى المسفة اق عن بنو فحنا الافككى بالبسن وكيني 
بشاهء و قيل بشاتين» و ضتعى معه ذوو اليسار. قال: جابر ضححينا فى بنى سلمه سبع عشر اضحيه و هو اوّل عيد ضبحى فيه النبى 
(ص) و كتب فى هذه السّدنه (اى الثانيه) المعاقل و الديات و كانت معلقه بسيفه» (المعاقل و الديات ما شرع الله العوض فى 
الجنايه و غيرها). 


0 
طبرى جنين آورده است «.. و خرج بالناس إلى المصلى فصلى بهم. فذلك اول صلاه صلى رسول الله (ص) بالناس بالمدينه 
بالمصلّى فى عيدء و ذبح فيه بالمصلى بيده شاتين» و قيل: ذبح شاه. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: خرف 
وصيت 


اشاره 


ازاين ييش ياد شد كه حكم ميراث در ميان اقوام و ملل و قبائل و اممء با اختلافى كم و بيشء معمول و متداول مى بوده ودر 


عرب جاهلى نيز ميراث» قانونى مخصوص 


و دستورى رايج و معمول مى داشته است جون اسلام يديد كرديد و اهل آن را هجرت بيش آمد و حكم رابطة تشريعى و 

دينى بر رابطة تكوينى و طبعى غلبه يافت بطور موقت» حكم ميراث بر هاية قرابت و نسبت دينى نهاده شد و اخيّت ايمانى براى 

توارث سبب قرار كرفت و آبة نَّالَذِينَ رو لجزوا لهاي ليع و لشيهع ى سيل للد لي ؤْاوَ تَصَدُوا 
لا 


أولبِك بَعْضْهم أزلاء بض و الَِّينَ آمنُوا وَل باجرُوا لها لَكمْ من وَلائتِهِمْ 2 حتى يلاجزوا.. 


از طرفى علاقة توارث ميان مؤمن و كافرء وهم ميان مؤمن مهاجر و مؤمن غير مهاجر راء نابود ساخت و از طرفى علاقة ميان 
مهاجر و انصار راء كه زاد كان نشاة ايمان و نسبت يافتككان نظام دين مى باشندء انشاء و اعلام كرد از آن حا و 
ا اه لو ا اد ست ل رم آية. الوا ا كك يميه 
ول يتغض فى كاب الله الم مق وَ الْمُهاجرِينَ إذَا أَنْ فْعنُوا إلا أؤليابكع مغزوقا كان ذلك فى العلأب تن عورا كه آيةٌ 
ششم از سورة «الاحزاب» مى باشدء به ارحام و انساب و اسباب توجه شده و قرابت نسبى و سببى» كه ييوندى است طبيعى و 
تكوينى» معيار حكم توارث قرار كرفته و بتدريج احكام مربوط به ميراث بر روى اين يايه يكى يس از ديكرى 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: كرف 


صدور يافته» و به شرحى كه در بيش كفته شدء از عادات و آداب ظالمانة عصر جاهلى كه در اين موضوع معمول بوده 


جلو كيرى بعمل آمده 


است جنانكه از همان آيهُ أولُوا الْأَولُام حرمان برادران» از ارث در هنكامى كه مادر و دختر موجود باشند» و هم حرمان اعمام 
و بنى اعمام با وجود خواهره استفاده مى كردد در صورتى كه در جاهليت با بودن مردان به زنان جيزى نمى دادند و زنان از 


ارث محروم بودنك. 


ابو الفتوح كفته است: «.. در اين آيت دليل است بر آن كه با وجود مادر و دختر هيج كس از برادران و خواهران» ميراث 
نككيرند جون ايشان نزديكترانند به او وهم جنين دليل مى كند كه با وجود خواهر هيج كس از اعمام و بنى الاعمام ميراث 
نكيرند جون ايشان نزديكترند به او..» بسيارى ان آياتى كه بر احكام ميراث به قرابت» اشتمال دارد از ييش ياد شده و در اينجا 
التتقصداء الها متقلو كينت ليكن جو ال جاملة ١‏ أذ تتعلو ا (ل8ا أولايكه فقزودا نوق 23:7 أولوا الأدللام زرده اعلميه كلد 
بيحبله و حوله واد وفيت ١‏ رأذة اعد بس بعس ززع اقراك كدسياوف ا زاظيواة قرا عبار كرد كته زماة متدود 


حكم و سد صيّت تا حدّى معلوم است از اين رو به جا است كه در همين جا در بارة اين حكم اسلامى شمه اى آورده شود. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: طرف 
آيات مربوط به وصيت 


حكم جواز وصيدّت و حِكونككى صدور توصيه در بارة آن را علاوه بر آيةُ فوق» آياتى جند از قرآن مجيد دلالت دارد كه از آن 
جمله بنقل أيه زير اقتصار مى رود: 


لا 5 4 2 3 7 وى ل إن ايك انل 3 5 مه ًَ 
آيةُ 09 از سورة البقره كيت عَلَيِكُمْ إذا حشر أَح دَكُمْ الْمَوْثٌ إِنْ ترك حيرا الْوَصِدَيَه ودين و الَْهْربِينَ بالْمَغْرُوفٍ عَفًا عَلَى 
الفتقين فرق وده يع اللابريفة نا ننه ا 


الوَيق دار ند الايف 


جنانكه از برخى مواضع بدست مى آيد وصيت نيز در ميان اعراب جاهلى معمول مى بوده نهايت از امر» بحسب خودخواهى و 
شهرت طلبى كه از شئون و آثار جاهليت و از توابع طبيعت بداوت و ملازم با آن حيات و معيشت بوده رعايت ناموس طبيعى را 
نمى كرده و به قرابت و رابطة ييوستكّى رحمى و خويشاوندى واقعى وقعى نمى نهاده اند و ارحام و اقربا را از مال خود محروم 


و بيكانكان راء به وسيل وصيتء به دارايى و ثروت؛ نائل و مقرون مى ساخته اند!!. 


خود در نهاد طبيعت نهاده هماره مطابقت دارد و راه همان سير تكاملى طبيعى را به وسيل دستورها و يندها و احكام و تكاليف 


به عالم بشريت ارائه مى دهد و از انحراف از نواميس طبيعى» كه موازينى است الهى» جل وكيرى مى كند در اين باره نيز حكم 


وصيت را جنانكه ناموس طبيعت اقتضاء داشته و مشيت احديت خواسته ايجاب كرده به راه عدل وارد و آيهُ فوق را صادر 


فرموده اسثت. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: رض 
ابو الفتوح در ذيل تفسير آيهُ فوق جنين كفته است: «بعضى از مفسّران كفتند: 


سبب نزول آيه آن بود كه ايشان وصيت كردندى در حق بيكانكان براى نام و آوازه و اقربا را محروم كردندى حق تعالى اين 
ابه فرستاد تا ايشان آن عادت رها كننك.» 


بهر جهت حكم وصيت در اسلام تشريع و جكونكى خصوصيات آن به وسيلة آيات و روايات تعبين و تشريح كرديده است. 


تشريع اصل وصيت و جواز وصيت براى وارثان و اقارب و عدم جواز 


تغيير و تبديل آن و جواز اقدام به اصلاح ميان موصى و وارثان (در هنكامى كه موسى اضرار به ورثه را در نظر كرفته واز 
جاده مقرره انحراف ورزيده و بزائد از ثلث؛ كه از طرف شارع نفوذش بر اجازه ورثه موكول شده. وصيت كرده باشد) 
احكامى است كه از اين آيه استفاده مى شود. 

در بارهً منسوخ بودن اين آيه مطلقاء به آية ارث و حديث نبوى إِنّ الله تعالى أعطى كل ذى حق حقه آلا لا-وصيْه لوارث» 
جنانكه مذهب بيشتر از فقهاء عامّه و يا منسوخ نبودن آن مطلقاء جنانكه معتقد علماء شيعه مى باشدء يا تفصيل ميان موارد 


اقوالى است كه بطور تلخيص از كتاب «التّبِيانَ) ترجمه و به اين جا نقل مى كردد: 


لفظ «كتب» اكر جه بمعنى «فرض» استعمال مى كردد ليكن در اين آيه مراد از آن وجوب و فرض نيست بلكه ترغيب و تحبيب 
از آن منظور مى باشد يس وصيت مستحبى است م ؤكدء نه واجبء و از آيه استفاده مى شود كه وصيّت براى وارث روا و جائز 
است جه والدان در صورتى كه مسلم و آزاد و غير قاتل باشند بى خلاف وارث مى باشند يس تخصيص آيه به والدينى كه 
كافر نباشند» جنانكه برخى قائل شده اندء بى دليل است. «و هم ادعاء منسوخ بودن آيه دليلى ندارد جه اجماع امّت با مخالفت 


ما تحقق نيابد بعلاوه طاوس نيز با منسوخ بودن آن مخالف است و آن را 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ا 


به مناسبت خبر (لا وصيّه لوارث» به والدين كافر تخصيص داده است. وهم ابو مسلم محمد بن بحر 0١١‏ كفته است: اين آيه 


مجمل است و تفصيل آن به آية 


مواريث مى باشد نه اين كه آيه منسوخ باشد يس با اين اختلاءف جه ارزشى براى ادعاء اجماع بر منسوخ بودن آيه باقى مى 
ماندك. 


«برخى ديكر كه آن را بحديث نبوى «ألا لا وصيه لوارث» منسوخ ينداشته تصورى دورتر و نارساتر كرده جه خبر واحد به 
اجماع همه ناسخ قرآن نتواند باشد و به عقيدة ما تخصيص عموم قرآن نيز به آن روا نمى باشد و اكر براى صحت اين خبر» 


براى وارث در مقدار زائد بر ثلث منظور باشد جه اكر ما باشيم و ظاهر آيه» وصيت بجميع ما يملكك را براى 


-)١(‏ ابو مسلم از اهل اصفهان و از نويسند كان و مترسّ لان بليغ بوده است بنقل ياقوت» در معجم الادباء: «ابو مسلم محمد بن 
بحر اصفهانى نويسندة معتزلى» عالم بتفسير و علوم ديكر از طرف مقتدرء خليفة عباسى» عامل اصفهان و فارس بوده و در دربار 
مقندر كتابت مى كرده و به كفتة محمد بن اسحاق: از جمله كتب او است كتاب «جامع التاويل لمحكم التنزيل» طبق مذهب 
معتزله در جهارده مجلد.. و حمزه در تاريخ خود كتاب تفسير او را به نام «شرح التَاويل» ياد كرده است.) ابو مسلم شعر بدو 
زبان (عربى و فارسى) مى كفته است. بنقل از تاريخ حمزه در سال سيصد و بيست و دو هجرى قمرى (777) وفات يافته است. 
على بن حمزه بن عمارة اصفهانى او را به اشعارى مرثيه كفته كه از آن جمله است: 


فلن يستطيع 


القول من طار قلبه جريحا قريحا بالمصائب يقرع 

وغرب ذكاء واقد مثل جمره و طبع به العضب المهنّد يطبع 

و من كان من بيت الكتابه فى الذّرى و ذا منطق فى الحفل لا يتتعتع 
ادوار فقه (شهابى), ج 2١‏ ص: 767 


والدين و اقارب اجازه مى كنيم ليكن جون نسبت بزائد بر ثلثء اجماع به همرسيده از ظاهر آيه صرف نظر كرده و به تخصيص 
آن قائل شده ايم. 


«منسوخ بودن آيه به آيهُ ميراث» قولى است ناصواب جه نسخ در موردى است كه ميان دو حكم نتوان جمع كرد ليكن هر كاه 
ميان آنها تنافى و تضادٌ نباشد و جمع آنها با هم امكان يذيرد حمل آيه را بر نسخ ضرورتى نمى باشد و در اين مورد جنين 


است جه ميان فرض ميراث براى والدين و اقرباء و ميان امر به وصيت براى ايشان بطور خصوصى هيج منافاتى وجود ندارد. 


«استناد به اين كه واجب نبودن حكم وصيت (با اين كه آيه در وجوب ظهور دارد) مورد اجماع است و اين اجماع بر منسوخ 
بودن آيه دلالت مى كند نيز منسوخ بودن آن را ثابت نمى كند جه اجماع بر عدم وجوب وصيتء مستلزم عدم محبوبيت و 
عدم استحباب و مندوبيت آن نمى باشد و از همين جهت وصيت براى يدر و مادر و اقربائى كه ازارث محروم باشند بمفاد 


همين آيه جائز واين حكم ثابت مى باشد و هيج كس اين آيه را نسبت باين حكم منسوخ ندانسته است.. 


«.. طاوس باين آيه بر عدم جواز و نفوذ وصيت براى غير اقرباء استناد كرده و حسن كفته است: براى غير اقارب وصيت نمى 
باشد و كفته اين دو كر جه بمذهب ما و به اتفاق فقهاء 


درست نيست ليكن بهر حال قول كسى را كه بر منسوخ بودن آيه ادعاء اجماع كرده است ابطال مى كند..) 


ابو الفتوح» يس از اين كه در سبب نزول اين آيه قولى را كه از اين بيش از او نقل شد نوشته. جنين كفته است: «و بعضى ديكر 
كفتند: خداى تعالى آن كاه اين فرستاد كه مادر و يدر را بهرى و خويشان را نصيبى مفروض نبود جون آيت مواريث آمد اين 
متروكك شد و اين قول آن كس است كه كفت آيتء منسوخ است به آيهُ مواريث وما بيان 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: إرففا 


كرديم كه آيه محكم اسرت و منسوخ نيست. و مذهب بيشتر از فقهاء آن است كه آيه منسوخ است به آيهُ مواريث واين را 
روا كرفكه اعد اللد عبان و مكار كزواته إل كاه و متتاشة كداا يدان كفشين: آرة سور «المناف آرة شويرة القرةدنا 
منسوخ بكرد يعنى قوله تعالى لوال ديب ينا ترك الالنانٍ و ابوت وَ لطاءِ نّيب ميا ترك لبان و اْأفُْونَ بلا قل 
ينه | 24 تعذيا مأفرضا وحن و ان كسى انيت كدارن شكايض كز اق إنقان عه سنانا انرا عه اتناك معرق بوه 
نكويد كه اين آيه منسوخ تواند بودن به آيهُ سورة النساء براى آن كه آنجا متوفى» مورّث يدر و مادرند و در اين آيه وارث يا 


موصى له مادر و يدر و بين الآيتين بون بعيك..) 
ثلث 


احكامى فقهى در موضوع وصيتء كه از آيات و روايات» مستنبط مى باشد» بسيار و نقل آنها را كتب فقهى عهده دار است در 
اينجا جون از لحاظ تاريخ صدور كفتكو به ميان مى آيد 


و تاريخ تشريع و صدور حكم وصيتهء كه به كفتة محمد حنفيه و غير او در طى آيهُ تبديل حكم ميراث مورد توجه و اشاره 
واقع شده.ء تا حدى معلوم بود باين مناسبت در بارة اين حكم معلوم التاربخ سخن به ميان آمد اينكك بهمان مناسبت موضوع 
«ثلث» مطرح و تا حدى جهات صدور آن روشن مى كردد. 


احكام شرعى كه بر مدار مصالح و مفاسد واقعى دائر و بتعبير شيخ طوسى و كفتةُ ديكر دانشمندان: «احكام شرعى الطافى در 
زمينة احكام عقلى مى باشد» بى كمان در همه موارد با موازين عقل مستقيمء موازنه و مطابقه ييدا مى كند. در موضوع ارث و 
وصيت و ثلث نيز همين قاعده و حكم؛ جارى و ثابت است و در حقيقت تا آنجا كه عقل سالم و فهم صائبء ادراكك مى كند 
تمام جهانى كه در اين موضوع بايد رعايت كردد در اين قانون الهى رعايت كرديده است كه بطور خلاصه در اينجا مورد 


اشاره واقع مى كردد: 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: عع" 


كسى در دنيا با تحمل هزاران رنج و درد و سختى و بدبختى و فشار و سخت كيرى بر خود. مالى» كم يا زياد اندوخته كرده 
اينكك» خواه نخواه. بايد از اين جهان رخت بربندد واز آن جه با آن همه زحمت و مشقت كرد آورده جشم به يوشد و نتيجة 
دورةٌ حيات و مدت عمر خويش را بككذارد و بككذرد. در اينجا از نظر قانونكذارىء با فرض اين كه اصل مالكيت را در حال 


حيات مسلم و معتبر بدانيم» به اعتبار بيش آمد قهرى ممات جندين نظر و اعتبار به ميان مى آيد از اين قرار: 


ادايق كه زائطة اوانا 


مال بكلى كسسته و علاقه ميان وى و حاصل كوشش و كارش يكسره نابود و بى اعتبار كردد. 
"- اين كه مالكيت و رابطة او بهمان قوت باقى و بر جا ماند كه در حال حيات مى بوده است. 


*"- اين كه آن علااقه و حق نسبت بحال بعد از حيات نه بكلى منقطع شود و نه بتمام جهات و با همه قوت بحال بعد از ممات 


5 


از اين سه اعتبار» با در نظر كرفتن همه جهات اجتماعى و شئون انفرادى و كسر و انكسار مصالح و مفاسد و فعل و انفعال 
رعايت حال توليد كننده؛ از لحاظ حفظ حيثيت و احترام به شخصيت اوء از راه ادامةُ حق و رابطةُ مالكيت» و هم از لحاظ تأمين 


زندكانى خويشان و بستكانشء موافقتر مى باشد همان اعتبار سيم است. 


ازاين رو نخست حكم وصيت اجازه و تشريع كشته يعنى به وسيل اين حكم به صاحب مال فهمانده شده كه م ركك» موجب 
قطع رابطة او با مالش نمى كردد بلكه 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: حرف 


حق ذازد تنيت تقتال سود :نراق يعد اذم ركه تين تكلئف معيو كدو نيوا از حالك بطور دل واه شود براق ان :وقك:نه 
مصرف برساند يس به تشريع اين حكمء كه حافظ حقى طبيعى و فطرى مى باشد» تشويقى از مالكك بعمل آمده يا لا اقل 


ازدل سردى او جل وكيرى شده است. 


آن كاه حكم ميراث» صدور يافته است در اين حكم نيز تمام مصالح و نكات و دقائق» كه رعايت آنها در مقام تشريع لازم مى 
باشد و تفصيل و تشريح آنها دراين اوراق موجب تطويل مى كردد» مورد نظر و توجه واقع كرديده فى المثل توجه شده كه 
طبيعى ترين اقسام در تقسيم مال هر كس اين است كه مال او ميان خويشان او تقسيم كردد و خويشان هر كسء به اعتبارى» بر 


سه كونه اند: 

-١‏ خويشان قهرى مانند يدر و مادر و متقدّمان (مولّدان) ايشان و برادر و خواهر و عمو و خالو و عمه و خاله و متفرّعان اينان. 
؟- اختيارى مانند هر يكك از زن و شوهر نسبت به يكك ديكر. 

*"- مشتمل بر دو قسمت مانند اولاد و اولاد اولاد. 


و به تعبيرى ديككر خويشان انسان يا به خودى خود و بى واسطه به او نسبت تكوينى دارند مانند سلسلة متقدم (يدر و مادر) و 
سلسلة متفرع (مانند اولاد) يا بواسطه مانند برادر و خواهر كه به واسطة يدر و مادر انتساب يافته اند و يا نسبت آنان از اصل» 
تكوينى نيست بلكه تشريعى و اعتبارى است مانند زن و شوهر. 

بطور خلاصه انسان» بحسب تكوين و توليد» با سه طبقه» نسبت قرابت دارد: اصولء كه در سلسلهُ طولى تكوينى علت وجودند؛ 
و فروع» كه در همان سلسله معلول مى باشند و فروع اصولء كه در سلسلهُ عرضى تكوينى واقع و با انسان» مانند معاليل علت 
واحده. متلازم مى باشند. و بحسب تشريع فقط با يكك طبقه كه براثر تشريع و در عالم اعتبار تشريعى همدوش و در عرض هم 


قرار يافته اند (زن و شوهر). 


ادوار 


فقه (شهابى)» ج 3 ص: عع 


در قانون ارث بايد رعايت اين طبقات مى شد: جه كسانى كه در اصل وجود شخص ذى مدخل بوده و مدتها از نتيجة دسترنج 
و مال خود در راه نشو و نماى شخص مصرف كرهه (يدر و مادر) اينك ايشان را حقى در باقى ماندة از مال اولاد كه هم خود 
و هم مال او از آثار وجودى واز نتائج رنج و كوشش و همت وفتوّت ايشان استء بايد منظور كردد و فرض ثروتمند بودن 
يدر و مادر نبايد موجب حرمان ايشان از اين حق بشود جه علاوه بر اين كه در مقام تشريعء نوع بايد ملحوظ باشد نه فرد ثبوت 
اين كونه حقوق مالى بر مدار فقر و غناء دائر نيست. و هم كسانى كه اصل وجود آنان از شخص يديد آمده و معلول او قرار 
كرفته اند (فرزندان) رعايت حيات و بقاء و راحت و رقاء آنان تا حد امكان بحكم طبيعت علَيِت و معلولتيت بر ذمة علّت مى 
باشد و به عبارتى ديكر يدر و مادر كه موجب وجود و مورث حدوث اولاد كرديده بايد به كقّار اين عمل خويشء تا حدى 
ذاو نشاف ناعقه اسيك )دو اه إبقانيو رتفا ولأديام وروي 6 كتف مال و انال واععر نه ورتيالا أفل بعال نه مقا 


مساعدت كنندك. 


وهم كسانى كه بطور طبيعى» در حيات يشتيبان و نككهبان انسان مى باشند (فرزندان اسلاف از قبيل عمو و عمه) بايد سهمى از 
تركه به ايشان داده شود بويذه كه ممكن است مال ميت بيشتر از ناحية اسلاف يعنى سلسلةٌ علل به او رسيده و براى او مانده 


باشد 


كه در اين صورت ايشان را (از راه اشتراكك در علل) در آن مال حقى طبيعى ثابت و موجود است وهم كسانى كه. بحكم 
تشريع؛ قرابت بلكه وحدت ميان ايشان حادث كشته و در زند كانى بتمام معنى شريكك كرديده» و نوعا در نتيجة مساعدت و 
مغاضات" انان با يكديكر هالى #همرستيده باكمائن يديد اهدى نطوو :طبع عقن تسيتابه ان مال هذا من كنيد كونايل 
قانونكذار را اين حق هم منظور كردد. 


اكر كسى به دقت در اين مسأله غور كند و مخصوصا به دقت سهام مفروضه و حدود آنها را در نظر كيرد و با صاحبان سهام و 


حدود طبيعى حقوق آنان 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: وففض 


تطبيق كند بى كمان همين يكك موضوع كه تمام جهات طبيعى و اجتماعى و فلسفى و اقتصادى در آن رعايت شده انسان را به 
عظمت مقام تشريعى فقه اسلام كه بصورت ظاهر وليده فكر يكك تن شخص امَّى و زاييده در محيط سراسر جهل جزيره- 
العرب بوده؛ آشنا مى سازد و ناكزير اعتراف مى كند كه اين قانون از ما وراء عالم طبيعت آمده و مبدأ و واضع آن حكيم على 
الاطلاق» عالم بتمام جزئيات و كليات بوده است. 


بارى كفتيم: نخست حكم وصيت واز آن يس حكم ميراث صادر شله: براى اين كه اختيار صاحب مال بكلى منقطع نككردد 
وصيت تشريع كرديده و اختيار به او داده شده كه در مال خويش حتى براى زمانى كه خودش از جهان رخت بربسته حق 


داشته باشد از راه وصيت دخل و تصرف كند يعنى استيلاء مالكانة خود را تا بعد از مركك دامنه و توسعه دهد اعم ازاين كه 


اين استيلا-ء را نسبت به خويشان بكار بندد يا در بارهُ بيكانكان و حتى براى تاييد و تقويت و تاكيد آن جندين بار در قرآن 
فخويك اتيز بع له كه الو ببناره ا أونت :نمس ارش سكرب وار يقد ره طون ااه ونوك بقن امف ترصق با 814 كام راقن 
اين كه مبادا از اين اختيار خود سوء استفاده كند و ميراث بران را كه به واسطة علَيت يا معلولييت يا تلازم در علت طبيعى يا 
تلاءزم در علْت قرار دادى و اعتبارى» حقى طبيعى و علادقه اى ذاتى نسبت بمال او يبدا كرده ضائع سازد و ايشان رااز حقوق 
خود بكلى محروم نمايد اين اختيار يكدرد د وه بتعبير قرآن مجيدء حد «معروف» براى آن منظور كرديده و تجاوز از آن 
حدٌ بعنوان «جنف» خوانده شده است قوله تعالى: إلا أَنْ تَفْعَلُوا إلا واكم مَعْوُوفاً و الْوَصِيَهُ لْرَالدَيْن وَ الْأفريينَ بِالْمَعُْوفٍ و در 
روايات نبوى اين حدّ و عنوان (معروف) به «ثلث» تعريف و تحديد شده و براى اين كه حق طبيعى وارثان مورد حيف و ميل 


نككردد 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: 76/8 

تاكيد كرديده كه وصيت به كمتر از ثلث باشد بهتر است تا بثلث جه «ثلث» مقدارى زياد است. 
در روايتى (در فروع كافى) از حضرت باقر (ع) وارد شده كه مى فرموده است: 


«لان أوصى بخمس مالى احبّ إلى من ان أوصى بالرّبع و لان أوصى بالرّبع احبّ إلى من ان أوصى بالثَاتُ. و من أوصى بالثّث 
فلم يتركك فقد بالغ. و قضى امير المؤمنين (ع) فى رجل توفى و اوصى بماله كله او اكثره فقال: انْ الوصبه تردٌ إلى المعروف غير 


واتى فى وصيته. المنكر و الحيف 0١‏ فانّها تردّ إلى المعروف و يترك لأهل الميراث ميراثهم) وصيتم به خمسى از مالم محبوبتر 
است در نزد من از وصيتم به ربع آن و به ربعش محبوبتر است از وصيتم بثلث آن. وهر كس بثلث وصيت كند و جيزى از آن 
كسر نكند هر آيه زياده روى و مبالغه كرده است. على عليه السلام در بارهُ مردى كه به همه يا بيشتر مال خود وصيت كرده و 
در كذشته بود جنين حكم فرمود كه كفت وصيت بايد بهمان «معروف» بركردد يس هر كه در وصيت خود راه «منكرا سيرد و 


ازراه راست بر كنار شود بايد وصيتش بمعروف بر كردانده و ميراث اهل ميراث براى خودشان واككذارده شود .)2١‏ 


اع 5 . لالب إن 2 
(01- جنف در أيه شريفه فْمَنْ خاف مِنْ مُوص جنفا.. با «حيف» كه در اين روايت است هر دو بمعنى انحراف و ميل مى باشد. 


ودر روايتى است كه على عليه السلام آيه را هم «حيفا» قرائت فرموده. ابو الفتوح كفته است: «.. و روايت كرده اند كه امير 
المؤمنين على عليه السلام خواند «حيفا» و معنى همان باشد اى ظلما و نقصانا لحقّ الغيرا 

“لاد 1 0 سج اع بو عللاتة؛ - رد 0 
(1)- قوله تعالى فَمَنْ خاف مِنْ مُوص جَنّفا أؤ إثما فأضلح بَتِنَهُمْ فلا نم عَليِهِ إن الله غَفُورٌ رَحِيمٌ (آيهْ 178 از سورة البقره) 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: اخرض 


در «كنز العرفان»» و بسيارى از كتب فقه و تفسيرء وارد شده كه سعد وقاص اين مضمون را كفته است «من مريض شدم بيغمبر 
(ص) به عيادتم تشريف فرما شد بوى كفتم: 


لا 
يا رسول الله به همه مالم وصيت كنم؟ كفت: نه. كفتم: بنصف؟ كفت: نه. 


كفت: «الثلث. و الثلث كثير. إنكك إن تدع ذريّتكك (ورئتكك. خ. ل) اغنياء خير من أن تدعهم عالّه يتكقّفون النّاس بأيديهم "١١‏ 
از امير المؤمنين على عليه السلام (بنا بنقل ابو الفتوح) روايت كرده اند «كه در بالين يكى از بنى اعمام خود شد او كفت: 
وصيتى كنم؟ كفت: جقدر مال است ترا؟ 


بسيار «دع مالكك لعيالك» مالت را براى فرزندان رها كن)». 


باين مفاد رواياتى ديكر در فروع كافى و غير آن نيز آورده شده و بهر حال بايد كفت با تمام توجه به اين كه براى صاحب مال 
حقى رعايت كردد عدم ضياع حق وارثان؛ بلكه عدم ضياع خود ايشان در نتيجة فقر و تنكدستىء نيز كاملا رعايت كرديده و 
ازاين رو اوّلا مشروعيت استحباب وصيتء حتى به والدين و اقاربء (نا جه رسد به بيكانكان يا مصارف) بدان مشروط شده 


كة ناك نآل ا كين يع الى فراوافة ياش 3 إن ترك كيرا الوفيقه لوال يق و الأر دق )نو ثاننا وميد 


لا 
-)١(‏ ابو الفتوح جنين آورده است «.. و خبر رسول عليه السلام با سعد كه در بالين او شد و او بيمار بود كفت: يا رسول الله من 


مال بسيار دارم و وارث» دخترى دارم جملهُ مال وصيت كنم؟ 


كفت: ننه كفتم: دو ,نهر ؟ َك كفت: نه. كفتم: نيمه. كه كفت: نه. كفتم: سه يكك؟ كفت »بل «الثلت :و الثلت كتين 5 كفت: ثلث هم 
بسيار باشد آن كه كفت: «لان تتركك ولدكك بخير اولى من ان تتركهم عالّه يتكمّفوا النّاس) كفت هنوز 


كه فرزندان خود را بخير رها كنى به از آن باشد كه ايشان را رها كنى درويش تا كفاف خود از مردم خواهند) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: لحم 


مورد هم بايد بطريق «معروف» عمل كند و از حيف و ميل خوددارى نمايد و دست كم دو ثلث مال خود را براى وارثان 
بككذارد. ازاين رو بروايت فروع كافى بيغمبر (ص) مردى از انصار را كه داراى جند صغير بود و جز جند تن مملوكك جيزى 
نداشت و همة ايشان را آزاد ساخت. با همه محبوبيت و اهميتى كه آزاد ساختن بنده در نظر قانونكذار اسلام داشته» بر اين كار 
سرزنش و نكوهش كرد و كفت: «او اعلمتمونى امره ما تركتكم تدفنوه مع المسلمين» تركك صبيه صغارا يتكففون الناس» اكر 
مرا از كار او آ كاه ساخته بوديد نمى كذاشتم او رادر كورستان مسلمين به خاكك سياريد جه او كودكانى از خود بر جاى 
كذاشت سائل به كف كه كفاف خود از مردم باز خواهند و دست نياز بسوى ايشان دراز كنند. 


در بارهُ زمان صدور حكم وصيت بثلث (بلكه شايد اصل وصيبت نيز) از روايتى جنان استفاده مى كردد كه اين حكم بيش از 
هجرت به مدينه و نزول آيِهُ وصيّت تصويب و امضاء كرديده است. درفرق كفي اراتضيرت سادق ل | ندل اتنلمكهتصين 
فرموده إيست «كان البراء بن معرور الانصارى بالمدينه و كان رسول الله صلَى الله عليه و آله بمكه و انه حضره الموت» و كان 
وول لمارف كك معام الساكرة هلون الوحت المقدي و أوضم النراء اذاندفة آن "عن ركية إلى تلقام النك 
إلى القبله و اوصى 


بثلث ماله فجرت به الس نْه) در جمله اين حديث راء كه باصطلاح فنّ «درايه) از احاديث «حسن كالصحيح) مى باشدء تصريح 
است كه براء ييش از هجرت بيغمبر به مكه. در مدينه وفات يافته و بثلث مال خويش وصيت كرده و همان به تصويب و امضاء 


رسيده اسبت: 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: إدرهكنا 
حكم رجم 


جنانكه بسيارى از مفسران كفته اند و شيخ الطائفه در «التبيان» و ابو الفتوح در تفسير خود. و شيخ طبرسىء در مجمع البيان 
(بنقل مجلسى در بحار)» و فاضل مقدادء در كنز العرفان» از حضرت باقر عليه السّ.لام» در طىّ حكايتى آورده اند حكم رجم 
در توراه اصلى ثابت داشته كه در دين مقدس اسلام نيز نسخ نشده و بر جا مانده است. آن حكايت» طبق روايت از حضرت 
باقر (ع) و كفتة كروهى از مف ران جنين بوده كه در سال جهارم از هجرت در خيبر زن و مردى از اشراف يهود كه هر دو 
«محصن» بوده زنا كرده اند و جون يهود خوش نداشتند حكم خدا را كه در توراه» رجم بوده در بارهٌ ايشان جارى سازند به 
اميد اين كه شايد در اسلام حكمى آسانتر از «رجما صادر شده باشد (در ضمن هم خواسته اند ييغمبر (ص) را آزمايش 
نمايند) كسانى نزد يبغمبر (ص) فرستادند تا آن مسأله را بيرسند ييغمبر (ص) حكم رجم را كفت و جنانكه در برخى از كتب 


تؤكقه شدةة بقرهوة ذا 1 ناذو وادن جار مستحجد كسار كردند 01 


-)١(‏ كازرونى در المنتقى (بنقل مجلسى»» در ذيل حوادث سال جهارم از هجرتء كفته است: ١و‏ فيها (يعنى السنه الرابعه) رجم 
رسول الله (ض) البيرةق و البيودقةفن ذئ التقدهو 


نزل قوله تعالئ: وَ من لع شك للا أَئْرَلَ اللهُ فَأولئِك هُمُ الْفَات مُونَ بلاذرى» بنقل مقريزى» جنين آورده است: «و فى سنه اربع 
من الهجره حرّمت الخمر. و فى ذى القعده من هذه الس نه تزوّج ابنه عمته زينب» بنت جحش . قيل: تزوّجها سنه ثلث و يقال: سنه 
خمس. و قيل: تزوّجها سنه ثلث مع زينبء ام المساكين. و نزلت آيه الحجاب. و فى هذه السّدنه امر زيد بن ثابت بتعلّم كتاب 
اليهود. و فيها رجم اليهودىٌ و اليهوديّه. و فى جمادى الآخره خسف القمر و صِلّى صلاه الخسوفء و زلزلت المدينه» و سائق بين 
الخبنء واقيل: فى عه تنك :و عل بيدينا سقاءو ةا 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: لوكلا 


ابو الفتوح آن حكايت راء در ذيل آيه 60 از سوره الماكد تلن 7 تاوق للكذت 2 لِقَوْم آخَرِينَ لَمْ 
ارك رةه الْكلِم مِنْ بَْدٍ لاض جِهِ بدين عبارت آورده است «.. كه جماعتى جهودانء از احبار» كروهى را فرستادند بيش 
رسول (ص) در حادثه اى كه افتاد به خيبر و آن آن بود كه دو كس از اشراف و معروفان اهل خيبر زنا كردند و ايشان» محصن 
بودند ودر توراه حكم ايشان رجم بود و ايشان را نمى بايست رجم كنند ايشان راء براى حرمت و شرفشان. و طمع داشتند كه 
در شرع رسول ما (ص) آن را تخفيف باشد و اهل خيبر را با رسول (ص) حرب بود كسى فرستادند به جهودان بنى قريظه و 
بنى نضير و كفتند: ما را حادثه اى باشد و مى خواهيم كه از محمّد فتوى يرسيم اكنون شما را با او صلح است اين كسان ما را 
آنجا برى 


تا اين مسأله يرسند و ايشان را كفتند: اكر محمد در حق ايشان حد «جلد) فرمايد از او قبول كنى و كر «رجم) فرمايد از او قبول 
مكنى 837 كددنا دش وعداو نواق تحادقه ها اشاة نودتد دونه كن نفريظة قزوه دنه اانه بحال: كتيل و فريظه كففتن بن الله 


شما را آن فرمايد كه آن را كاره باشى آن كه كعب اشرف و كعب اسد و شعبه بن عمرو و و و.. بيامدند و كفتند: 


با محمد ما را خبر ده تا مردى و زنى كه زنا كنند و ايشان محصن باشند حكم ايشان جه بود؟ رسول (ص) كفت: بقضاء من 
راضى باشى آن جه من كويم؟ كفتند: آرى جبرئيل آمد و «رجم» فرمود ايشان راء آن قوم را خوش نيامد و قبول نكردند 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: إوذذنا 


حاكم كنند ميان تو و ايشان و صفت او رسول را بككفت و رسول (ص» او را نديده بود رسول كفت: ميان من و شما ابن صوريا 
باشد كه او عالمترين جهودان است به توراه» كفتند: تو يسر صوريا را از كجا شناسى؟ كفت: او را نديده ام لكن جبرئيل مرا 
خبر داد به او و صفت او: جوانى امرد است سفيد روى» يكك جشم. بر اين قرار دادند و كس فرستادند به خيبر و او را 


بياوردنك.). 


آن كاه تفصيل آمدن يسر صوريا (و سوكند دادن حضرت او را و تصديق اواز حضرت و تشريحش علت تحريف احبار يهود 
حكم توراه را به خواهش سلطانى يهود كه 


يسر عمش زنا كرده بوده و مى خواسته است حكم رجم در بارةٌ او اجراء نككردد) را نقل كرده يس از آن جنين آورده است «.. 
ما كفتيم: جيزى بايد نهادن دون رجمء تا شريف و وضيع در آن راست باشند. ما جلد و تازيانه زدن نهاديم و آن جنان بود كه 
بفرموديم تا رسنى بياوردند و بتافتند و به قير اندوديم و آن را كه زنا كرد از آن جهل تازيانه براو زديم و روى او سياه كرديم 


و بر خرى نشانديم وازكونه واو را بككردانيديم واين عقوبت به جاى رجم نهاديم. 


رسول كفت: انصاف دادى. جهودان حاضر بودند روى در او نهادند واو را ملامت كردند و كفتند: شرط است اين كه تو 
كردى كشف اسرار و هتكك استار؟!!.. رسول كفت: معلوم شد شما را كه من رسولم كه آن جه شما كرديد و مى كنى خداى 
آن كه بفرمود تا هر دو راء مرد و زن راء بر در ه جا رسول رجم كردند. كفت: بار خدايا كواه باش كه من اول كسى ام كه 


امرى از اوامر تو زنده كردم كه جهودان بميرانيده بودنك. 
لا 


١عبد‏ الله عمر كفت: من حاضر بودم كه ايشان را رجم مى كردند و مرد دست در بيش زن مى داشت تا سنكك بر او نيايد و 
فين ننه ون اندر ا ا ل ات 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: بزذذنا 


00 2 0 2 لك امل .”ار 2 2 ا 3 تّ 5 
4033م كع وخر الاي لك كيرا ا عق تقرط يق الكلاى و ينفو عق كةو زضول (ض )وو 1لا مكلين اع أن بر 


ابشاة غوائة.) 


بهر حال در بارة حكم حد زناء جنانكه از كتب تفسير و 


1 ا 1ه 16 از سوؤة التباء و اللاق تأت الما فَاسْتَشْهدُوا أرْبعَةَ مِنْكم فَإِنْ شَهِدُوا 
غير أن بر مى ا وَ اللإتى يَاتينَ عند انك هدُوا عَليِهِنَّ أَرْبَعَة منْكم شَهِدُو 
شي تكوش فى اهوت عتى بتي لهؤت أ بقل هنسب زول يفت و بوي اذ آن حكم تازيانه به آي اذ سورة انور 

1 
الرَامّهُ وَالرَائى فَاجِلدُوا كل لاحن منيلا مَائه َه جَلدَءٍ وَ لا تَأَحَذّكم هلما رَأفهُ فى دين اللّه.. 


1 
ابو الفتوح» كفته است: ابثيتر مفتدر كسد صوق تمك كدو ايه وعية ]توعان وساف فاده وقدى ويعاى و 


. 
بلخى و زاج كه آيه وَ اللاتى يَأْتِينَ الْفاجسَّة مِنْ : تللائكم. . منسوخ است در اوّل شرع جنان بود كه جون زنى زنا كردى و جهار 
كرا زراء كراه و دياف سكاو اود كاتار راقو انه از د ميات 1١‏ وابعرد و وير آيهُ حدٌ آمد و حكم رجم. اين آبه 


منسوخ شده بقوله تعالى الرَّانَيَه وَ الزَّانَى 


در بكر كه محصنه نباشد صد تازيانه و ثب كه محصنه باشد رجم. و حكم جهار كواه بر جاى بماند يس آيه بعضى منسوخ 


الحكم است و بعضى ثابت الحكم.. و مراد به فاحشه به اتفاق مفسران زنا است) .)75١‏ 


-)١(‏ آيةُ 18 از سورة 0 (المائده) 

- ير لل : 
(0)- شيخ الطائفه در همين زمينه كفته است: «و قال ابو مسلم: وَ اللاتّى يَأتِينَ الْفاحِسَّهَ قال: هماء المرأه تخلو بالمرأه فى الفاحشه 
الملل كوره عدين ( بعتي الما حفه وزو بهذا ول مالف للاجماع الما عليه المفسوون فانيم لإ كمون أن العاجفة العد كورة 
فى الآيه» الزنا و ان هذا الحكم منسوخ و هو المروى عن ابى جعفر (ع) و ابى عبد الله (ع). 


ادوار فقمه 


(شهابى)» ج ١‏ ص: 706 


در قرآن مجيد بحكم رجم. تصريحى نيست ليكن سنت بر آن موجود وء به كفتة شيخ الطائفه» و ديكران» اجماع بر آن محقق 
بل اجما الا-مّه ولم يخالف فيه الا الخوارج» و هم لا يعتدٌ بخلافهم» باز در «التّبِيان» راجع باين كفته است: «و لما نزل 
كل ارام ج؛ وهم فهم ج ابن نكم 


قوله «الرَّانِيَهَ وَ الرّانى..» 


قال النبى (ص): قد جعل لهِنّ سبيلا: البكر بالبكر جلد مائه و تغريب عام و التَيِب بالثيب الجلد ثم الرّجم). 
1 
ابو الفتوح كفته است: «و رسول «ع» كفت» جون آيهُ حد فرود آمد: قد جعل اللّه لهنّ سبيلا البكر بالبكر.. خداى تعالى راه يديد 


آورد بكر كه با بكر زنا كند حد بايد زدن ايشان را صد تازيانه و مراد ببكر از ايشان آن است كه زن ندارد از مرد» و شوهر 
ندارد از زن و ثيب با ثيب جون زنا كند اول حد و آن كه رجمء على خلاف فيه بين الفقهاء» بهر حال در بار رجم اكر جه 
قرآن صراحت ندارد ليكن سنتء هم قولى وهم فعلى» در بارة آن صدور يافته و حكم آن متواتر و مورد اجماع مى باشد. 


1 
ابو الفتوح كفته است: «عبد الله عباس كفت»ء عمر خطاب كفت: كه مى ترسم جون روزكار دراز برآيد مردمان كويند: رجم 


جون ببنه به آن قائم شود يا او قرار دهد يا حملى ظاهر شود و 


من در قرآن خوانده ام: «الشّيخ و الشّيخه اذا زنيا فارجموهما البته؛ و رسول (ع) در عهد خود رجم كرد وما رجم كرديم) 
حكاياتى در بارة سنت عملى» يعنى رجم كه در زمان بيغمبر و بحكم آن ودر حضور او شده علاوه بر آن جه بطور اشاره و 


اجمال ياد شد. در كتب تفسير» و غير آن 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: اا 


به تفصيل آورده شده است 0١١‏ كه از آن جمله مشهورتر قصة ماعز 117 مى باشد و آن ينقل و عبارت ابو الفتوح جنين مى باشد 
«بريده روايت كند و كويد: ماعز بن مالكك به نزديكك رسول آمد و كفت: يا رسول الله انْى زنيت فطهرنى من زنا كرده ام مرا 
باك كاف رول (ضس) كني 

. 
برو توبه كن و آمرزش خواه از خداى تعالى. ياره اى برفت يس باز آمد و كفت: يا رسول الله زنيت فطهرنى. رسول همان 
بككفت: برفت ياره اى و باز آمد وهم اين سخت كفت و رسول جمد جراته نا ويارانه جانيم رسول كفت: تو 
ديوانه اى؟ كفت: نه از صحابه يرسيد و كفت: از اين ديوانكى هيج دانى؟ كفتند: نه يا رسول الله. كفت: بنكرى نا مست 


هست. نديدثك سيت نبود. وسول (ضى) كفت : ونا كردى سحضة بودى؟ كفة: 


بلى. رسول (ص) بفرمود تا او را رجم كردند..» 


0 
5 قدي بطل ير 7 5 
)١(‏ ابو الفتوح در ذيل تفسير آيه وَ اللاتى يََتِينَ الْفاجِسَّهَ مِنْ نلطائِكم.. از سوره النساء قسمتى از آنها را نقل كرده است. 


(1) بتقديم عين مهمله بر زاء معجمه. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 7 
حد سارق <1» 


در سال جهارم از هجرت به طورى كه كازرونى در «المنتقى» (بنقل مجلسى) كفته» و در كتب سيره 


به تفصيل أورده شده. طعمه بن ابيرق اوسى زرهى دزديده و شايد نخستين بارى كه در ميان اهل اسلام دزدى رخ داده همين 


واقعه بوده ا 


در يكى از يادداشتهاى خود كه ماخذ آن را ضبط نكرده و الآن هم به ياد ندارم جنين نوشته ام «حكم بريدن دست دزد بطور 
تحقيق» دانسته نيست كه در جه زمانى صدور يافته ليكن بحسب ظاهر در سال * از هجرت بوده است جه آن كه در آن سال 
طعمه بن ابيرق از خانة قتاده بن نعمان اوسى زرهى دزديده و (به تفصيلى كه در كتب سيره ثبت شده) به قطع يد محكوم 
كرديده و دست او را قطع كردند» ليكن از جمله اى كه در طى عبارتى از ابو الفتوح نقل مى شود جنان استفاده و استظهار مى 
كردد كه حكم قطع يد سارق يبش از قضية ابن ابيرق كه در سال جهارم از هجرت رخ داده صادر شده بوده است. 


بهر حال قضيهُ طعمه يا (ابو طعمه) بن ابيرق به طورى كه مجلسى از مجمع البيان نقل كرده و شيخ الطائفه و ابو الفتوح آورده 


اند و تقريبا اختلافى در آن جه آورده اند نيست به عبارت ابو الفتوح در اينجا آورده مى شود: 


ابو الفتوح» در ذيل آيهُ ٠١2‏ از سورة النّساء تا آيهُ 21١1‏ كه بدين قضيه مربوط است»ء 


(1)- به طورى كه از بعضى مواضع بدست مى آيد در عرب جاهلى هم سارق را حدى بوده است. 
الوسى در كتاب بلوع الارب در ذيل «بيان اعمال و عبادات عرب جاهلى) جنين آورده است. 


«و من ذلكك انهم كانوا يقطعون يد السارق اليمنى اذا سرق. و كانت ملوكك اليمن و ملوكك الحيره يصلبون الرجل اذا قطع 
الطريق..» 


ادوار فمه 


(شهابى)» ج ١‏ ص: /70 
لا 
جنين آورده است «و روايتى مركن زعم اللا تاس )051 اسح كد طلعمة: بن ابيرق درعى از كسى بدزديد و آن درع در انبانى 


بود كه در آنجا يارة سبوس بود آن انبان ياره سوراخ كرد تا در راه ا سعوس هئ بحت ان كدانبات بياووة وبير دو سوا 
زيد بن السّ.مير اليهودى بنهاد و درع بركرفت و به خانة خود برد. جون بامداد بود خداوند درع طلب درع كرد نيافت از سراى 
بيرون آمد سبوس ريخته بود بر اثر برفت ويى بدر سراى زيد بن الس مير اليهودى برد ارا كرفت و مسن شوك | ورف 


رسول همت آن كرد كه آن جهود را دست ببرد خداى تعالى اين آيت فرستاد). 
اين قضيه به جند صورت ديكر نيز نقل شده كه نقل آنها در اينجا ضرورت ندارد. 


ببردا جنان استظهار مى شود كه حكم قطع يد يبه بيش از اين واقعه صادر شده بوده است كه بيغمبر به استناد آن همت كرده يعنى 


مى خواسته است دست آن جهود را ببرد. 


از كتاب فوائد العلماء اين عبارت نقل شده "١‏ «و اوّل من قطع فى الاسلام من الرجالء الجبار بن عدىٌ بن نوفل بن عبد مناف و 
من النساء مرّه بنت سفيان بن عبد الاسد من بنى مخزوم. و يستحبٌ تعليق يد المقطوع فى عنقه ساعه. لما روى ان النَبى اتى 
بسارق فقطع يده ثم امر بها فعلّقت فى عنقه) 


-)١(‏ از جنكى خطى كه مولف آن حاج محمود نامى از شاكردان مجلسى 


و مردى فاضل و متتبع بوده نقل شد. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 53209 
نماز خوف 


به كَفتهٌ ابن هشام در غزوة ذات الرقاع 2١١‏ كه به عقيدةٌ او در سال جهارم وقوع يافته» براى نخستين بار نماز خوف اقامه 
كرديده است. برخى صدور و اجراء اين حكم و عمل را به سال ششم مربوط دانسته اندء از راه اين كه. بر خلاف عقيدة ابن 
هشام, غزوةُ ذات الرقاع را در سال ششم دانسته يا از راه اين كه نخستين اقامة آن را به غزوة «ذى قرد «7)» كه در سال ششم 
واقع شده متعلق دانسته اند. 


شيخ الطائفه در تفسير التّبيان تفيل 0117« از منوية سادق ١‏ التك روي الوق لوم الطامميطين اناده كزده انيفو ودر 
ابن آبه دلئلتى استث بر نبوت بيغمبر (ضص) جه اين آبه هنكامى نزول يافته كه بيغمبر (ص) در عسفان (بروزن عثمان محلى 
است در دو منزلى مكذا و مشر كاذ در ضجنان (بر وزن زنجان كوهى است در نواحى مكه) بوذة اند و ييغمر (ص) با اضيحاب 
نماز ظهر را با ركوع و سجود كامل انجام داده و مشر كان اهتمام كرده اند كه بر بيغمبر (ص) و اصحابش بتازند يس بر فرصتى 


كه از دست داده 


-)١(‏ جنانكه در كتاب «التّوضه البهيّه) و غير آن آورده شدة اسبت «سميت ذلك لذن القتال كان فى سفح جبل فيه جدد حمر و 
صفر و سود كالرّقاع او لأن الضّ حابه كانوا حفاه فلفُوا على ارجلهم الرّقاع من جلود و خرق لشدّه الحرّ او لأنْ الرّقاع كانت فى 
ألويتهم او لمرور قوم به حفاه فتشمّقت ارجلهم فكانوا يلفونٌ عليها الخرق او لأنْها اسم شجره كانت فى 


موضع الغزوه» و هى على ثلاثه اميال من المدينه» عند بثر او ماء؛ و قيل: موضع من نجد و هى ارض غطفان. 
(1)- نام جشمه ايست. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ صسص: 7”2٠‏ 


تاسف مى داشته ليكن جون متوبجه شده اند كه نماز عصر هنوز اقامه نشده برخى به برخى مى كفته اند: هنوز مجال از دست 
نرفته و نماز ديكر (عصر). كه باقى مانده؛ در نظر ايشان محبوبتر است از آن جه به اتمام رسيده و آن هنكام براى غافلكير 
كردن آنان انسب مى باشد. يس اين آيه بر ييغمبر (ص) نازل و حكم صلاه خوف صادر كشت و ييغمبر (ص) با اصحاب خود 
نماز عصر را نماز خوف خواند. و همين موضوع, به كفتة برخى» سبب اين شد كه خالد وليد به اسلام در آمد جه او با 
مش ركان بوكءو النيقة عافلكير كردق مشلمين را در خاطر داشتو حون داشت كه يتغمير (ض) باوجهى الهى بير التدينقة و 
اهتمام ايشان اطلاع يافت به اسلام در آمد. 


مجلسى در بحار از اعلا-م الورى اين مضمون را نقل كرده است «بعد از غزوة بنى النضير غزوةٌ بنى لحيان بيش آمد. در آن 
غزوه در محل عسفان بر ييغمبر (ص) وحى شد كه مشركان در دل دارند كه بر ايشان هجوم آرند يس با اصحاب نماز را بر 
طريق خوف بككزارد. و كفته شده است: كه اين غزوه يس از غزوه بنى قريظه بود و بعداز آن غزوةٌ ذات الرقاع دو ماه يس از 
غزوةٌ بنى الُضير رخ داده است» همو از بخارى نقل كرده كه اين مضمون را آورده است «غزوةٌ ذات الوٌقاع بعد از خيبر بوده 


ييغمبر (ص) به جمعى از 


باز مجلسى از «الكامل» تاليف ابن اثير نقل كرده كه در آنجا جنين افاده شده است (ييغمبر (ص) يس از غزوة بنى النضير دو ماه 
ربيع را در مدينه اقامت كرد از آن يس بقصد بنى محارب و بنى تعلبه» از قبيلة غطفان, از مدينه بيرون آمد واين غزوهُ ذات 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: من 
نماز خوف صدور يافت ..)١١‏ وا كفته شده كه اين غزوه در 4 محرّم از سال ينجم هجرت بوده است)». 


باز مجلسى از كازرونى نقل كرده كه در ذيل حوادث سال ينجمء جنين افاده داشته است «و در اين سال غزوةٌ ذات الرقاع ييش 
آمد و آن جنان بود كه كسى به مدينه وارد شد و به ياران ييغمبر (ص) خبر داد كه أنمار و ثعلبه جمعيتهاى زيادى فراهم 
آورده اند كه با مسلمين جنكك كنند اين خبر به يبغمبر (ص) رسيد شب شنبه دهم محرّم با جهار صد كس و به قولى هفتصد 
كس از مدينه بيرون شد و به محل ايشان در ذات الرّقاع» كه نام كوهى استء رسيد. ليكن جز جند تن زن در آنجا كسى را 
نديد زنان را كه در آن جمله 


() ابن اثير» در ذيل غزوة ذات الرقاع» قضيه اى را نقل كرده كه از لحاظ تاريخ فقهى از موضوع بحث اين اوراق خارج مى 
اع نكو هونن عاط نارين اماس بياذ قاب ترجه و اهل اماف را ما اجير يت 


است در اين ياورقى آورده مى شود «.. در اين غزوه مسلمين زنى از غطفان را اسير كردند شوهر زن كه در آن هنكام غائب 
بوه جون بر كشتة و ان اين شان رن ١‏ كامشد سو كياد كرف كه ا از جازان تعميو (صن) كشى وااتكقد ازيائ سيد وان 


تين ابشان ست تكقد يسن ذردبى انشان رؤان. كرديك: 


بيغمبر (ص) در محلى فرود آمد و كفت: كيست كه امشب ياسبانى و نككهبانى ما را به عهده كيرد مردى از مهاجران و ديكرى 
از انصار بدين كار برخاستند و در دهنة دره اى كه نزول بيغمبر (ص) و ياران در آنجا بود بيا ايستادند و با هم نوبه كذاشتند. 


سر شب مرد مهاجر خوابيد و انصارى ياس مى داد و نماز مى كزارد. 


مرد غطفانى كه در تعقيب مسلمين بود جون مرد انصارى را به نماز ايستاده ديد تيرى بر او افكند انصارى تير را از تن برآورد و 
نماز را ادامه داد» تيرى ديكر بر او افكند باز آن رااز تن خويش بيرون كشيد و هم جنان يا بر جاى به نماز ايستاد!! تير سيم را 
ازتن برآورد آن كاه بركوع و سجود رفت و نماز را تمام و رفيق را بيدار و بر قضيه آ كاه كرد. مرد مهاجر از جاى برجست و 
حون ععال نداشيت كفت: 


1 
سبحان الله جرا در همان تير نخست مرا بيدار نساختى كفت: به قرائت سوره اى مشغول بودم كه نخواستم آن را قطع سازم 


ليكن جون كار دنباله بيدا كرد و تير اندازى ادامه يافت ترا متوجه ساختم. 


به خدا سوكند اكر بيم آنم نبود كه يكى از ثغورء كه بامر ييغمبر (ص) 


به حفظش مامورم» ضائع شود جان مى دادم و ازاتمام سوره دست بر نمى داشتم!!) 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ضف 


دوشيزه اى صاحب جمال بود بككرفتند و اعراب به كوهها بككريختند و مسلمين بيم داشتند كه مبادا اعراب بركردند و بى خبر بر 


ايشان بتازند يس ييغمبر (ص) با ياران نماز خوف بككرارد واين نخستين نماز خوف بوده است در اسلام..) 


از آن جه در بعضى از تفاسير» و برخى از كتب فقهى آورده شده استء جنان استفاده مى شود كه بيغمبر (ص) جند بار و در 
جند محل» صلاه خوف را اقامه فرموده است: يكى در بطن التَخل و ديككرى در عسفان و سيم در ذات الرقاع. 


2 3 لا 0 دوق" هر لا هرو لا 7 و - 
از آن جه فاضل مقداد» در ذيل آية شريفه و إذا كنت فِبهغ فَأقَمتَ لَهُمْ الصَّلاه لقم طائَة مِنهُ معكك و لَياححذُوا أن ِحتهع قا 


- 


جح 


ع 


سج دُوا يووا ِنْ واكم و لتأتِ طائقة أخرق لم ؛ ل كلو جليقة م ا 
فون عن أش لصيكم و ميب م لوم عليكم ميل و وا< ذة 113 للاخ ليم إن كات بكم أذق بن مط أذ قم عرض 
م ل ل دار ل و ل ا 
معلوم مى شود كه نماز خوف در آن محلها بانواع مختلف اقامه شده جه او جنين افاده كرده است: «فقهاء سه نوع براى آن ذكر 
كرده اند: 


«نخست صلاه بطن نخل و آن جنان است كه دشمن در سمت قبله باشند و امام اصحاب خود را دو دسته كند با يكك دسته دو 


ركعت را كامل بكوائذ و آن دسفة دركر بحر اث مشغؤل :ناشين 


بعد با اين دسته دو ركعت ديكر كه براى او نافله و براى ايشان فريضه محسوب مى شود بخواند و دستةٌ اول بحر است يردازند.. 


«دوم صلاه عسفان و آن بدين كونه است كه دشمن باز هم در سمت قبله باشد يس امام ايشان را بدو صف مرتب سازد و با هر 


-)١(‏ ايه ١٠١‏ از سورة (النساء) 
ادوار فقمه (شهابى)» ج 3 ص: ةا 


وبا آن دو بركوع رود ليكن جون به سجده رود فقط صف اول با او سجده كنند و صف دوم براى حراست به ياى ايستند جون 
امام و صف اول از سجده برخيزند صف دوم به سجده روند آن كاه اين دو صف جاى خود رابا هم عوض كنند يس امام با 
هر دو بركوع رود ليكن سجده را صف اولء كه در ركعت بيش صف دوم مى بود بككزارد وصف دوم كه در آن ركعت 
صف اول مى بودء براى حراست بيا باشد جون امام به تشهد نشيند صف دوم به سجده رود ودر تشهد به امام ملحق كردد و 


امام جنانكه احرام با هر دو صف بسته سلام را نيز با هر دو به انجام رساند. 
«سيم صلاه ذات الرّقاع و شروط آن اين است كه دشمن در سمت مخالف قبله باشد يا اككر در همان سمت است ميان ايشان و 


اهل اسلام حائلى مانع از ديدن ايشان» بر فرض هجوم, باشد و دشمن نيرومند باشد جنانكه بيم هجوم ايشان رود و اهل اسلام 


عدّه شان به آن اندازه زياد باشد كه بشود بدو دسته تقسيم كردند كه هر دسته اى جداكانه در برابر دشمن به مقاومت بيردازد.» 


بااين شرائطء امام يكك دسته را جدا مى سازد و ايشان را به محلى مى برد كه از تيررس دشمن به دور باشد يس با ايشان به 
نماز مى ايستد و يكك ركعت را كامل به جا مى آورد جون براى ركعت دوم برمى خيزد مامومين اواز روى وجوب ركعت 
دوم را فرادى مى شوند و تمام مى كنند و مى روند به جاى كروه اول كه در برابر دشمن بحراست ايستاده اند آن كروه براى 
نماز مى آيند و امام به انتظار ايشان قرائت نماز را طول مى دهد يس ركعت دوم را به امام اقتداء مى كنند و جون امام به تشهد 
مى نشيند ايشان بر مى خيزند و ركعت دوم خود را به جا مى آورند ودر تشهد كه امام آن را طول مى دههد به امام ملحق مى 
كردند و امام نماز را با ايشان سلام مى دهد. 


«واكر نماز مغرب باشد (يعنى سه ركعتى باشد نه دو ركعتى) به همين كيفيت است جز آن كه در تقسيم آن دو راه است: 
يكى آن كه دو ركعت از آن با دستةُ اول 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ع 


و يكك ركعت آخر با دستةُ دوم به جا آورده شود و ديكر عكس اين ترتيب (ركعت اول با دستة اول و دو ركعت آخر با دستة 


دوم). 


«هيج يكك از علماء آيهُ شريفه را بر صلاه عسفان حمل نكرده اند )١١‏ بلكه يا بر صلاه بطن النخل حمل كرده اند جنانكه حسن 
بصرى كفته ويا بر صلاه ذات الرّقاع و در آن دو قولست..» 


ابو الفتوح در ذيل آيهُ ياد شده يس از اين كه كيفيت نماز خوف را به تفصيل ذكر كرده و اقوال فقها و اختلافات ايشان را 


شرح داده 


و مذاهب ابو حنيفةٌ و ابن ابى ليلى و شافعى و احمد حنبل و مالك را با مذهب شيعه از لحاظ جهات اختلاف و اتفاق در اين 
موضوع انطباق داده جنين كفته است: «.. و اخبار بسيار آمده از طرف ما و مخالفان ما بر اين ترتيب كه ما كفتيم كه رسول 


(ص) صلاه خوف جنين كرد در جند جايكاه به عسفان و ذات النّخل و ذات الرّقاع و جز آن..» 


ص ِ- ِ- ِ- لاء.ر ص 
-)١(‏ اين كفته با آن جه در آغاز اين قسمت از شيخ الطائفه در ذيل آيه وَ إذا كنْتَ فيهم.. نقل كرديد بظاهر خالى از 
ناسا زكارى نيست جه در آنجا تصريح شده كه آيه در عسفان نزول يافته است بعلاوه اكر اتفاق باشد كه آيه بر نماز در عسفان 
حمل نككردد و نزول آن در موقع بطن النخل يا ذات الرقاع» كه به كفتة بعضى اين دو بعد از آن بوده» صلاه عسفان كه مقدم بر 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: يرا 
حكم تيمم 


در اين كه حكم تيمم در جه زمان صدور يافته اختلاف شده است: سال سيم كفته شدهء سال ينجم بعد از غزوةٌ بنى المصطلق 
"١١‏ نيز قول دشتكى و كازرونى است جلال الدين» سيوطىء در كتاب «اتمام الدّرايه لقداء النقايه)» در قسمت علم تفسير از آن؛ 
در بيان آيه هاى حضرىء اين مضمون را كفته است: «و آيهُ تيمم كه در سورةٌ مائده مى باشد در شعبان سال ششم و به كفتة 
برخى در سال ينجم و به كفتة برخى ديكر در سال جهارم هنكام بركشتن از غزوة «مريسيع» در ذات الجيش يا بيداء كه 
نزديكك مدينه مى باشد 


نزول بافته سنت .)1 


000 0 بع الا و 80 7 لا 
از آي © از سورة النساء ل أنهَا ١‏ الذِينَ آمَنْوا لا تَقَرَيُوا الصّلاء وَ أت شكار ل عت لقلتو ااا كر لو و انيتا إل كارو اي ل 
000 2 0 لا 2 ل م وح عن ١‏ َ ا 
َعْتَيتلواء و أ لاه أَحَد ينكة مِنّ الغائظ أو ادجم التللاة فلع تج دُوا للاء قمعا ص عِيدا لا 


نْ كع مؤْضلا أو عَللِمِ سَِمَر 1 


به بام كعبه كشيده و نام آن را «هبل» نهاده» از اجداد همين مصطق بوده است. و بنى المصطلق طايفه اى از قبيلة خزاعه مى 


باشند. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: م 


از سورة المائده أ يَّاالِّينَ آمنُوا إذا م إلى الصلا َاغُواومجوهتكع وأ يكم إِلَى الْملافتي و اش تقدخوا بز يك أرشلكة 
0 5 كم عرضلا أو عال سر أ لاه عد بتكم ب لاني أن لامع اشلكاء َل تَجدُوا لناءً 
: م وَ أَيدِيكم مِنْه ِنّهُ قا يُرِيدُ 3 اله ِل لدم ين حرج و لكن مربة هرم و لتم نغمتة. 
فيك للك 7 ال ا ا ا 
مى كردد .)١١‏ 


در اينجا بايد متوجه بود كه اكر اين آيه در سال ششمء جنانكه از سيوطى نقل شدء نزول يافته باشد نزول سورة النساء شايد از 


همان سال ب بيشتر نباشد و در اين صورت جنين استنتاج مى شود كه حكم تشريع وضوء نيز بايد 


در همين اوقات صدور يافته باشد يس آيا ييش از آن بى وضوء نماز خوانده مى شده؟ يا آن كه وجوب آن به وسيل سنت 


-)١(‏ سيد مرتضى در مسألهُ 5 از كتاب «مسائل الناصريّات» كه آن مسأله در بيان كيفيت تيمم مى باشد جنين افاده كرده است 
«صحيح از مذهب ما در تيمم اينست كه يكك ضربت مى باشد براى روى و ظاهر دو كف. اوزاعى و مالك و شافعى» در قول 
قديم: همين را كفته اند جز اين كه مالكك و شافعى بر ظاهر دو كف اقتصار نمى كنند و باطن را هم لازم مى دانند و بهر حال 
از بند دست (رسغ) تجاوز را جائز نمى دانند ابو حنيفه و شافعى» در قول جديد خودء كفته اند: دو ضربت است: يكى روى را 
وذبكرق براق ذو دست تا عرفق: زهرئ. كفته اسث :دو ضربت:است: يكى زوق إزا واذيكر ذو دست زا تاشاته (متكنب) أبن انن 
ليلى و حسن بن حى كفته اند: دو ضربت است كه بهر ضربت بايد روى و دو دست رايا هم مسح كند. 

0 


يكفيك هذا: و ضرب بيديه على الارض ضربه واحده ثم نفضهما و مسح بهما وجهه و ظاهر كفيه). 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ف 


رسانده شده بوده است؟ يا اين كه بعضى از آيات آن ييشتر و بقيه در سال ششم صادر كرديده است؟ اين موضوع از جنبة 


تاريخى فعلا بر اين نويسنده روشن نيست .)١١‏ 


بهر جهت دشتكى كفته است: هنكامى كه حضرت از غزوةٌ بنى المصطلق مراجعت مى كرده در محلى نزديكك 


مدينه به نام «صلصل» فرود آمده و هنكام نماز صبح به واسطة نبودن آبء أيه تيمم» نازل و حكم آن صادر كرديده اسثت. 


-)١(‏ بعداز جاب اول در اين موضع بر حاشيةٌ كتاب جنين ياد داشت كرده ام «از آن جه در صفحة 28 از اين كتاب راجع به 


جكونكى_آموختن جبرئيل وضو را به يبغمبر (ص) آورده شده بر مى آيد كه دستور وضوء به وسيلة ١سنت»‏ به مردم تعليم شده 
است. و الله العالم». 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج 3 ص: 2/1 
حرمت خمر 


جنانكه از رواياتى جند استفاده مى كردد حكم تحريم خمر در همه شرائع و اديان سالفه (بلكه خردمندان از عرب جاهلى نيز 
آشاميدن خمر را روا نمى داشته واز آن اجتناب مى داشته اند) وجود مى داشته و در دين اسلام هم از آغاز بعثت» حكم 
تحريم آن در علم الهى مقدر و مقرر بوده استء نهايت از امرء بحسب آن جه شايد در مواضع ديكر اشاره و تصريح كرده ايم 
كه بناء دين بر تسهيل و تدريج مى باشد و رعايت اوضاع و احوال و ظروف و مقتضيات بطور دقيق و كامل» در مقام صدور و 
ابلاغ» منظور مى كرددء اين حكم نيز از لحاظ مرحلة ابلاغ» به طورى كه بيان خواهيم كرد مراحلى جند ييموده تا در فرجام 
آن جه از آغازء منظور بوده ابلاغ كرديده است. 


كلينى» در جلد دوم از فروع كافى» در كتاب اشر به» سه روايت» به يك مفاد و با اندكك مغايرتى در دو سه حرف از كلمات 
آنهاء به اسناد خود از حضرت باقر (ع) و حضرت صادق (ع) روايت كرده كه از آن جمله است اين روايت از حضرت صادق 
(ع): 


لا 
«ما بعث الله عر و 


جلء نبا قط الا و فى علم الله عز و جلء انه اذا أكمل دينه كان فيه تحريم الخمر و لم تزل الخمر حراما و انّما ينقلون من خصله 
إلى خصله و لو حمل عليهم جمله لهلكوا» بهر جهت «خمرا در اصل لغت بمعنى يوشاندن و مخلوط شدن آمده و بحسب معنى 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: امنا 


0 7 5 4 : 7 0 5 1 : 7 - 
شودء اعنى در سورت و مست كردنء نزديكك بيشتر مفسّران. و ابو حنيفه و سفيان ثورى و ابو يوسف كفتند: هر جه از انكور و 


«آن كه در مطبوخ خلاف كردند: و مذهب ما آنست كه هر عصيرى كه جوشد سواء اكر بر زمين باشد واكر بر آتش حرام 
شود..) و بتعبير شيخ الطائفه «الخمر عصير العنب اذا اشتدٌ و قال جمهور اهل المدينه: ما أسكر كثيره فهو خمر. 


و هو الظاهر فى رواياتنا». 


خمرء در لغت و در عرف بهر معنى باشد ظاهر رواياتى جندء جنانكه شيخ الطائفه نيز بدان تصريح كرده؛ تعميم معنى آنست 
بحسب حكم فقهى .0١١‏ 


-)١(‏ اين تعميم با معنى لغوى «خمر» مناسبت كامل دارد جه در تمام اقسام «مسكر» معنى خلط و سترء كه معنى اعم است» 
موجود مى باشد. از اين رو شيخ الطائفه يس از اين كه در ذيل آيه إِنَّمَا الْحَمْرُ وَ الْمَعِيَِرُ.. كفته «فالخمر عصير العنب التى تشتد 
وهو العصير التى (؟) يسكر كثيره. و قليل الخمر حرام؛ و يسمى خمرا لأنها بالسكر يغطى على العقل و الاصل فى البابء التغطيه 
من قول اهل اللغه «خمرت الإناء» 


اذا غطيته).. و الخمر العجين التى 49 يغطى حتى يختمر..) حجنين آورده است .. و على هذا الاشتقاق يجب ان يسمى النبيذ» و 
كل مسكر على اختلاءف أنواعه. خمراء لاشتراكها فى المعنى؛ و ان يجرى عليها. اجمع. جميع احكام الخمر» ابو الفتوح در اين 


موضعء يس از آوردن همة آن جه شيخ آن را آورده جنين كفته است: 


«و براين قياس (ظ: اشتقاق) هر جه مستى (ظ: مست) كند, از هر نوع كه باشدء آن را «خمر) خوانند ودر تحت نهى آيد) ودر 
موضعى ديكر جنين آورده است «.. و مسكر حرام بود هر مسكرى كه باشد سواء اكر از انككور كنند و اكر از خرما يا مويززيا 
ارزن يا جوء اندكك و بسيارش در باب تحريم يكسان باشد به نزديكك ما و به نزديكك شافعى و مالكك و ابو ثور و احمد وهر 
جه جيف يود كعم بود نراق اين كه اشتتفاق #(خم :از مر انث و هو ما واراكة من شتير وغيره يسن خمر تزائ انكن كوييد 


بود..») 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 18( 


شيخ كلينى» به اسناد خود. در فروع كافى» زواياي ذواين باره آورده كه از آن جمله بدو طريق از حضرت صادق (ع) روايت 
كرده كه آن حضرت كفته است: «قال رسول الله (ص): الخمر من خمسه: العصير من الكرم و التّقيع من الزّبيب و التّبع من 
العم :و المز ومن الشعين: و السد مق التمرة 


در تفسير خود آورده است: «و رسول عليه السلام فرمود (إِنّ من النّمر لخمرا و إن من العنب لخمرا و إن من الزَّبيبٍ لخمرا و إِنَّ 
من العسل لخمرا و إن من الحنطه لخمرا و إن من الشّعير لخمرا و إن من الذّره لخمراا كفت از خرما خمر بود.. الخ) در بارة 
خمر آيات زير در قرآن مجيد نازل كشته و حكم فقهى آن. بحسب اقتضاء زمان» بموجب آنهاء در ظاهر ادوار و تحولاتى 
يافته تا در فرجام بر حرمت قطعى آن تصريح بعمل آمده است: 


92 2 2 


-١‏ آية 84 از سورة التحل «وَ من تَمَلاتٍ النّخِلٍ وَالغَْاب تتُحدُونَ مِنهُ كرا و رْقاً حصا إن فى ذلك لابه لقَؤم يَعْقِلُونه. 
اين آيه در مكه نزول يافته و به كفتةُ بيشتر از مفسران بر اباحةٌ خمر دلالت دارد. 


ابو الفتوح در ذيل اين آيه جنين آورده است: «قومى كفتند مراد به «سكر» خمر است و به «روزى نيكو؛ سركه است و دوشاب 
وتوماءى مؤي ىق نجه جلالست: ان ا نجه از خرها وزانكون كيرنك. كفت:از اوحض مى كيريد و زوزئ كوو اناق كداب 
قول كفتند» كفتند: اين آيه بيش از تحريم خمر آمده است هنوز خمر حرام نبود براى آن كه نشايد كه خداى» تعالى» بحرام 
- نهد. حرام» محذور (ظ: محظور) و ممنوع باشد.. و اين قول كه كفتيم مراد از «سكر» خمر است قول عبد الله مسعود و عبد 
الله عمر و سعيد جبير و ابو رزين و ابراهيم و حسن و مجاهد و كلبى 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2١‏ ص: 71١‏ 


لا 
وابن ابى ليلى و يكك روايت از عبد الله عباس 


كه او كفت: «سكر» آنست كه از ميوة اينان حرامست و «رزق حسن» آن جه حلالست. قتاده كفت: اما «سكر» خمرهاى اعاجم 
است و«روزى نيكو) اين حر كنى :دو شاي شبعى: كفنت سك ان باشد كه باز خورند و «رزق حسن» آن جه بخورندء آن را 


1 
وابى كفت: از عبد الله عباس كه «سكر» نبيذ التمر باشد و كفت: رسول عليه السلام كفته است: «خمر» آن بود كه از انكور 


كيرند و «سكر» از خرما و «نقيع» از انكبين و «مزر» از كاورس و «غبيرا» از كندم و من كه رسولم نهى مى كنم شما را از هر جه 
مستى كند..) 
0 


كآية ]از اسووة النقزه يشكلرالك عن الشقرة الفبيير كل فزيلكا إن كيد وماق للنانش ور تفهللا ا رون تتموالا:. 

اين آيه كه در مدينه نازل شده برخى از ياران به اعتبار «اثم بودن» خمرء تركش كرده و برخى ديكر به اعتبار «منافعش) مى 
آشاميدند. به كفتة ابو الفتوح «جماعتى از مفسران كفتند: سبب نزول آيه اين بود كه جماعتى صحابه رسول بيش رسول آمدند 
و كفتند: يا رسول الله «افتنا فى الخمر و الميسر فإنهما مذهبه للعقل» مسلبه للمال» ما را فتوى كن در باب خمر و قمار كه اين هر 
دو عقل برنده و مال رباينده اند. مصدر به جاى اسم فاعل نهاد مبالغه را. خداى تعالى: اين آيه را فرستاد: يشتوك عَن الْحَمْرِ 
و امقر 


عو 3 و لا أت لا 38 لا لا مه اه ها 
آيهُ 52 از سورة النْساء (سورة 6" أنه الذي آمنوا لا تتريوة الغلا و أقة :كار 1 حت #فلفوا نا تقو لو 


اين آيه نيز در مدينه نزول يافته و يس 


ازاتوؤل افديرافق تمان از اشامدن:اعنات مى كردتك, 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: 777 


ابو الفتوح در ذيل اين آيه جنين آورده است: «بعضى مفسران كفتند: در بدايت اسلام كه خمر حرام نبود جماعتى خمر 


خوردندى ومست شدندى و نماز كردندى خداى تعالى» اين أيه فرستاد). 


7 و 3 00-7 32 6 0 0 ملا م لا 
1ن وه شوو كافش ريونة :8 انها الذي وا نهنا الكووو اممو نقتي ارد رشق من عل الشيطان 


فَاجتيو و 


اين آيه هم در مدينه نازل كرديده و حكم قطعى حرمت خمر از آن استفاده شده است. شيخ الطائفه در ذيل تفسير اين آيه 
جنين كفته است «و قيل فى سبب نزول هذه الآبه قولان: 


.- 


«احدهما لاحى سعد بن ابى وقاص رجلا من الانصار و قد كانا شربا الخمر فضربه بلحى جمل.. فنزلت هذه الايه. 


مل 0 م - 0 لا 
«الثانى انه لما نزل قوله لل بها الَذِينَ آمَنُوا لا تَعَرَبُوا الصّلاة وَ أنْثم لضن : الهم بين لنا فى الخمر بيانا شافيا. فنزلت 


الآ-يه؛ در برخى از كتبء كه اكنون به يادم نيست جه كتابى بوده» ديده و جنين به يادم مانده است كه ب يس از نزول آية إِنَّمَا 
الكمة ار انقو ف فرموةة ييغمبر (ص) منادى در كوجه هاى مدينه ندا مى داد «ألا إِنْ الخمر قد حرمت» ه- آيهُ "١‏ از سورة 
الاعراف (سورة 07 قُلْ إِا حرم رَبى الْمَاحِس ل طَهَرَ مها وَ لكا بَطَنَ و الْإنّم وَ الى بعَهر الححق.. 


اين آيه در مكه نزول يافته و كيفيت استدلال به آن خواهد آمد. 


يعقوبى» در ذيل وقعة بنى النُضير كه در سال جهارم (ظاهرا ماه صفر كه جهار ماه از جنكك احد كذشته بود) وقوع يافته» كفته 


اسيت: «و فى هذه 


الغزاه شرب المسلمون, الفضيخ فسكروا فنزلت تحريم الخمرا 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: إرذفا 
در بحار از كتاب المنتقى در ذيل حوادث سال جهارم هجرى جنين افاده شده است: 


«و در آن سال (سال جهارم) حكم حرمت خمر صدور يافته و اجمال سخن در موضوع خمير اينست كه خدا جهار آيه در بارة 
كارن كودة امفك ١:‏ سوا ارقي الاك :و وبككة ار ل لدو سملسه سن اولان ا ماقراتيفي احاميدة انه ودر 31 
وقت بر ايشان حلال مى بوده است بس از آن در مسأله معاذ بن جبل و عمر آبة يَشكلُوتك عَنٍ الَْْر.. الآية فرود آمده يس 
كروهى به استناد جملة «فيهللا ْم بيه تركش كفته و ككروهى ديكر به استناد جملة دو مناقعٌ لِلنّاسِ» آن را مى آشاميده اند تا 
اين كه روزى عبد الرحمن بن عوف طعامى ساخته و جمعى را به ميهمانى خواسته و براى ايشان خمر آورده و ايشان آشاميده و 
مست كرديده اند. جون نماز شام فرا رسيده و يكى از حاضران را مقدم داشته و به نماز ايستاده اند بيشنماز كه در قرائت سورة 


«الكافرون). 


مق خواننده كلمة الا» زا أن تخام موازة ابن شوو اسفاط وحطين قزانت كزذه انث أغد1 لا تقدون :ها اريس انها 


7 شاد 


يها 
ى 1 لار. لا 5 ب - - 
الذينَ امَنوا لا تقرَيوا الصّلاة.. الايه نزول يافته و سكر در اوقات نماز حرام شده است و جون اين ابه نازل كشته قومى كفتند: در 


جيزى كه ميان ما و نماز حائل شود خيرى نيست يس بيش از نماز از آن اجتناب مى كرده و در غير آن هنكام مى آشاميده اند 


به طورى كه برخى از ايشان يس از فراغ از نماز عشاء؛ خمر مى آشاميده اند 


كه تا صبح مستى از ايشان زائل مى شده و يس از نماز صبح مى آشاميده اند كه جون هنكام ظهر مى رسيده هشيار مى بوده 
لح ا ل ل مي ل ا ا 0 
مهمانى منازعه و زد و خورد رخ داده ودراين باره عمر كفته است: اللْهمَ بين لنا رأيكك فى الخمر بيانا شافيا يس آيَة إِنَمَا 
الكفرة لشي 


الآبه نازل كرديده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: رَذفا 


ابن تبتك كهاون كتاب نحا :تقل ده كفعة بيشتر از مفسراننت: ابو الفتوح واديكر مفسران هم ابن قسسيمت :رايا تفصيلى 
زيادتر آورده اند ليكن به كفتة ابو الفتوح «و قول بعضى مفسران و بعضى اصحاب ما آنست كه هميشه حرام بوده و اين اخبار 
را قبول نكنند..») 


ابو الفتوح از حسن بصرى نقل كرده كه وىء يس از اين كه آيهُ 11 از سورة البقره را يَشِلُوتك عَن الْكَمْر وَ الْمَعِِر.. الآبه به 


استناد لفظ «اثم» و بخصوص با اتصاف آن بعنوان «كبير» دليل حرمت قطعى خمر دانسته. ند مضفون كنعداانيت: 


لايور 
«در باب خمرء نخست يِه نماز مد كه لا تَقَرَ وا اللا َأَكُم كار واء 0 بيش از آن نيست كه در آن 
نين باش ان قناة وزهال كاسيت باش :واتذالى. كه كود بس از آن اين آيه آمد قل فيهلطا إِنْمْ كبيرٌ واد بن دليل تحريم 
كردج انك كله وى رادي كيد تحريمش آيهُ سورة المائده) آمد: إِنّمَا الْحَمرٌ وَ الْمَهيَرٌ الاب 0 وَ زم رق 


رجش مِن عَمَل المّبطان 


1 
فاجتريوة .. 


٠ 


()- جمع نصب (بفتح) و مراد از آن بت مى باشد جه آنها را براى عبادت نصب مى كردند. 


(1)- «جمع زلم بفتح زاء مثل «جمل» و ضم آن مثل «صرد) تيرهايى بى سر و بى ييكان كه به آن ها در كارها و اقدام به سفرها 
تفال مى زده اند بدين كيفيت كه بر بعضى از آنها مى نوشته اند «أمرنى ربى» و بر بعضى «نهانى ربى» و بعضى را نانويس مى 
كذاشته اند و اكر نانوشته اى بيرون مى آمده دوباره تفال مى زده اند تا از نوشته شده ها يكى بيرون آيد تا بموجب آن اقدام 


«مراد از «ازلام» بحسب مشهور وهم روايت نبوى تيرهاى ده كانه ايست كه در زمان جاهلى معروف بوده و قصة آنها جنانست 
كه ده مرد با هم فراهم مى آمده و شترى مى خريده و مى كشته و بده ياره تقسيم مى كرده آن كاه ده تير مى داشته اند كه هر 
يكك را به نامى مى خوانده و براى هفت عدد آنها سهمى قائل و سه عدد را بى سهم قرار داده بوده اند نام هفت عدد صاحب 


سهم و اندازة سهمشان بدين قرار بوده فلَّه يكك سهم. توام» دو سهم. رقيب» سه سهم. حلسء جهار سهم. نافس» ينج سهم. 


ميلء شش سهم. معلى» هفت سهم. و نام سه عدد بى نصيب بدين قرار است: منيح» سفيح و وغد اين تيرها را در كيسه اى مى 
ريخته و آن را بدست شخصى مورد اعتماد مى داده اند او كيسه را تكان مى داده يس از آن در ميان آن دست مى برده و به 
نام هر يكك از ده شريكك تيرى خارج مى كرده يس اكر تيرى بى نصيب بيرون مى آمده آن كسرا در كوشت حقى نبوده و 


يرداخت ثلث قيمت شتر بر او بوده است. 


بدين 


روش يكايكك از تيرها را به نام اشخاص شريكك بيرون مى آورده تا صاحبان تيرهاى با نصيب و صاحبان تيرهاى بى نصيب 
بغارم ومتت م اب حزم ييل كرت تدر بعد دهم بطي ع اجا خياد ترجا سوم ذا رد ادف اتدلوت و تدخ سس بر 
صاحبان تيرهاى بى سهم تحميل مى كرديده و اين قماريست كه خدا آن را حرام فرموده و كفته است و أَنْ تَستفيمُوا بالأزْلام 
يكم فْشق) و مراد از «فسق» حرام بودنست» (مجمع البحرين) 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 1/6" 


آن جه از كتب تفسيره و ياره اى از ديكر كتب مربوطه برمى آيد آياتى كه در بارة حكم خمر وارد شده جهار آيه است كه 


ياد شد ليكن از برخى از علماء شيعه استدلال به آيه ديكرى, كه آيه ينجم بشمار مى آيدء نيز نقل شده است. 
فاضل مقداد. در كنز العرفان» يس ازا ين كه كفته است «و اما المفسشرون فقالوا: 


نزل فى الخمر اربع آيات: نزل بمكه وَ مِنْ تَمَلاتِ اللخيل. » ويس ازا بن كه حكر تك اسبات نؤول:و تزئب» ان را شبتهبة آن 
جهار آيه» بطور تلخيص» ل لم ابه 


داك ف ركه ا 
از «اثم) در اين آيه «خمر) خواسته شده است جنانكه شاعر كفته است: 
شربت الإثم حتّى ضل عقلى كذاك الإثم يفعل بالعقول 
واز«ماظهر)»ء زناى زنان يرجمدار واز«ما بطن» زناى ينهان واز.. اراده كرديده است». 


اكر جه بنا 


بظاهر كفته فاضل مقداد تنها كفتهُ شاعر در اين استدلال مورد 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: 0" 


استناد سيد مرتضى و همرأيان او واقع شده ليكن بعيد بنظر مى آيد كه اين شعر بويزه اكر از شعراء بعد از اسلام و سرودن آن 
بعد از نزول آيهُ يشلك عَن الْحَمْر.. 


باشد» قابل استناد اشخاصى مانند سيد مرتضى واقع كردد»ء بخصوص كه اين آيه در سورة الاعراف كه از سوره هاى مككى است 
مى باشد» يس محتمل است سيد مرتضىء و همرأيان. او به استناد روايات مربوطه اين استدلال را آورده باشند كه از آن جمله 


است روايت زير: 


كلينى به اسناد خود» در فروع كافىء از على بن يقطين روايت كرده كه وى اين مضمون را كفته است 


«مهدىء خليفة عباسى» به حضرت ابو الحسن (ع) كفت: مردم مى دانند كه «خمر) در قرآن مجيد مورد نهى واقع كرديده ليكن 


نمى دانند كه در قرآن بطور صريح به حرمت آن حكم شده است اكنون اكر در قران ن آيه اى صريح در حرمت مى باشد 


بركو. 


حضرت ياسخ داد: كه آرى اين آيه قل لطا حَرّمَ رَبّى الْمَأاحشٌ.. 

ورتعيدة اقم احع دارو عمدرات ل حلي بتاء رفان: فيك رارنيكة كد كرجا ه يوون فالطرويوا كوا ال اعد 
عراف اف قات ع براسف كندب كوصة تلز اق بوه الدجينه وكا | سق فين رفن امو وز فقاوم اف ريا 
زنى مى بود يسرش آن زن راء هر كاه مادر خودش نبودء به زنى مى كرفت يس خداى عرٍّ وجل آن را حرام ساخت. و مراد از 


«اثم) بطور معين خمر است و خدا در موضعر ديكر كفته است يَشكلوتك عن الْحَمْر وَ الْمَعِِرٍ قُلْ فيهلطا إِنْمْ كبيرٌ 


يس در قرآن مجيد مراد از «اثم») خمر و قمار است. و اثم اين دوء جنانكه خدا فرموده» اكبر است. 
' 
مهدى كفت: اى على بن يقطين «هذه و الله فتوى هاشميّه) من به او كفتم: 


راست مى كُويى يا امير المؤمنين سياس خدايى را كه اين عمل را از شما اهل البيت خارج 

ادوار فقه (شهابى)»؛ ج ١‏ ص: 71/17 

نساخت. به خدا سوكند مهدى نتوانست خوددارى كند بى اختيار بمن كفت: «صدقت يا رافضيئّ). 
همو بروايتى «مرسل» از بعضى از اصحاب اين مضمون را روايت كرده است: 


«نخستين جيزى كه در بارة تحريم خمر نزول يافته آبة ب شِكلُوك عن الْحَمْر.. الآديه بوده است جون اين آيه فرود آمده مردم 
خودت كبر ير لواف وو جا الاو را رارك مارو واطاه لحو لمم وه راحي لواامتمي يك يي رز 
اق تابن تر كك هين دا ى عزاو جل آيذ لها التقدة والتعيو:الآيد افرسفاة كه ابى دارا إل أيه شرع سفت فر 
اورت رسي ارا اسل راان رودي ياه ااا حي مااي اام ميم ا 
آن اين آيه است إِنطا يُرِبدٌ الشَّعِطانٌ أذ بووع يكم العلاوة و البفللاء فى الحَمْرِ وَ الْمَئِيدرِ وَ يض د كم عَنْ ذكر اللَّهِ وَعَن الصّلاهِ 
فَهَلُ أن و ل ل ا كدق اباك شه كاه باد 
شده؛ به طورى كه كفته شدء حرمت آن را ياد كرد در جهارمين آيه كه قُلَ إنئَا حرم رَبّى الْمَتااحِضٌ ل طَهَرَ ميا و لإ 


بَطَنَ وَ الْإِنْم.. بر حرمت آن تصريح و تنصيص نمود. بس در نخستين آيه يَثملُوتكك.. الخ منافع آن هم ذكر شده ليكن در آي 
اخير يكك رو و يكك جهت به حرمت آن حكم كرد يده است واين از آن رواست كه خداى عرٍّ وجل جون اراده مى كند كه 
فريضه اى را فرض نمايد بطور تدريج و شيئا بعد شىء آن را به مردم مى رساند تا توطين نفس كنند و خود را براى فرمان 
رداق اذ" اوامر و تؤاهى الهئ ماده سازلك:و كراته:ممكن اسة: ان راستكين شعرنة: وان آن يرد بس تن “به زير نار اطاطث 


ندهنك.) 


-)١(‏ آيهُ 79 از سورة 0 (المائده) 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج 3 ص: 1" 


0 


دن كامة انن قشسك اد أووة عن كد كوا كر أي رواناف :و داف راجع به آية قُلْ نا حرم رَبَّ الما حِضٌ.. صحيح و 
درست باشد حرمت خمر از احكام مكى خواهد بود نه مدنى و همة وقائع و تفاصيلى كه مفتّرران» و غير ايشان در اين باره 
آورده اند اككر درست باشدء در حقيقت در زمينة تشديد و تأكيد حكم صادر شده خواهد بود نه در زمينة اصل صدور و 
تشريع آن مككر اين كه باصطلاح برخى از اصوليين متاتحر )١١‏ در بارةُ حكمء مراتب قائل و كفته شود آن جه در مكه نزول يافته 
براى ارشاد به مرتبة اقتضاء بوده و آياتى كه در مدينه نازل و انشاء شده مرتبه فعلئت و تنيجز حكم را مى رساند. 


ابن هشام؛ در كتاب سيره خود؛ قضيه اى آورده كه آن نيز بر مكى بودن حكم حرمت خمر اشعار دارد و آن قضيه بدين 
خلاصه است: هنكامى كه بيغمبر 


(ص) در مكه تشريف مى داشته و هنوز به مدينه مهاجرت نكرده بوده و مردم را به اسلام دعوت مى كرده است اعشى بنى 
قيس بن ثعلبه بن عكابه بن صعب بن على بن بكر بن وائل بقصد تشرف بدين اسلام به مكه رهسيار شده و قصيده اى در مدح 


بيغميز (صن) كفتة كه از آن جمله است 19) جند 


-)01١(‏ مرحوم آخوند ملا محمد كاظم خراسانى (متوفى به سال 1774 هجرى قمرىء براى حكم جهار مرتبه قائل است: اقتضاءء 
انشاء» فعليت و تنجز. 


(١؟)‏ همه اين قصيده كه مطلعش اينست: 

ألم تغتمض عيناكك ليله ارمدا و بت كما بات السليم مسهّدا 
بنقل ابن هشام بيست و جهار بيت مى باشد كه از آن جمله بعد از مطلع» جند بيت زير است: 
و ما ذاكك من عشق النْساء و انما تناسيت قبل اليوم صحبه مهددا 
و لكن ارى الدّهر الذى هو خائن اذا صلحت كقّاى عاد فافسدا 
كهؤلا وكتانا فقدت وثرؤة فلله هذا الذهر كيف ترا 

وما زلت ابغى المال مذ أنا يافع وليدا و كهلا حين شبت و أمردا 
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بيت زير: 

و الث لا آوى الها من كلالة والامه حفاحى اثلاقن محيذا 
متى ما تناجى عند باب بن هاشم تراحى و تلقى من فواضله ندا 
نبا يرى ما لا ترون و ذكره أغار لعمرى فى البلاد و أنجدا 

له صدقات ما تغب و نائل و ليس عطاء اليوم مانعه غدا 


جون به مكه رسيده برخى از مشركان قريش به او برخورده واز مقصد او يرسيده و اعشى قصد خود را كفته و قصيده را براو 


خوانده است آن شخص در صدد رهزنى بر آمده و بوى كفته است: 


ايا ابا بصيرء إِنّه يحرم الزناه محمد زنا را حرام مى سازد. اعشى ياسخ داده است: «و الله إن ذلكك أمر مالى فيه من أرب» مرا باين 
كار نيازى نمانده است. 

ا 5 
بازآن شخص كفته است: (إِنه يحرم الخمر) بيغمبر خمر را حرام مى كند. اعشى ياسخ داده است: «أمّْا هذه فو الله إن فى 
النفس منها لعلالاءت و لكنى منصرف فاتروّى منها عامى هذا ثم آتيه فاسلم» اما خمر يس مرا از آن در خاطر جيزها و ريشه 
هايى است از اين رو بر مى كردم وامسال را در آن باره انديشه مى كنم و بعد مى آيم و اسلام مى يذيرم. آن كه بركشته و 
ذو همان سال ذر كذشيه اسث. 
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نماز خسوف 


خسوف كاهىء در لغت و عرفء به جاى كسوف بكار مى رود و بعكس ليكن در اصل به كفت ثعلب» اجود كلام اين است 
كه كفته شود «خسف القمر و كسفت الشمس» بهر حال در سال ينجم از هجرت ماه كرفته و يهود مدينه در آن هنكام بر 
ظرفهاى مسى مى نواخته و مى كفته اند ماه را جادو كرده اند بيغمبر (ص) به اهل اسلام دستور نماز داد ايشان نماز بكراردند 


تاقمر اتجل ياف 


در همين سال بيغمبر (ص) زينب دختر جحش را به زنى كرفته ودر روز ازدواج او آي حجاب نزول يافته است. 

: 
ذريحان ينقل از المتتقى در كيل حوادك سال ينجمة جنين ١‏ ورده شه انت البها ل وج رسول الله يني بنت حش ببن .ربات 
و أمّها اميمه بنت عبد المطلب و كانت ممّن هاجر مع رسول الله فخطبها رسول الله لزيد فقالت لا ارضاه لنفسى قال فانّى قد 


رضيته لكك فتزوّجها زيد بن حارثه ثم 


تزوّجها رسول الله لهلال ذى القعده سنه خمس من الهجره و هى يومئذ بنت خمس و ثلاثين سنه» 
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حكم حجاب و ازدواج با زن بسر خوانده 


اشاره 


در اينجا بايد يادآور شدء كه بحسب اين منقولاءت. در همان سال ينجم (آخر شوال يا اول ذى القعده) دو حكم ديكر نيز 


صدور بافته اسية: 
اد يات 


- جواز ازدواج با زن يسر خوانده. 


5 م الأر.,وم , 00 م ع لا ل لا 
ا سواه ماسر اد أذ ؤت كم إل مام عع بطرت إله و كن إذ 
عِيتُمْ فَاذْخلوا فإذا طَعِمْتُمْ فَانتَشِرُوا وَ ل ا ل ور مِنَ الحق وَ 


0 لا عه مه 
١ :‏ مأوخنٌ ناما دوهن بن ولا لظب ليك َطْهَرٌ لِفلوبِكم وَ قُلوبِهنَ وَل كان لك أَنْ تُؤْدُوا رَسُولَ اللّهِ ولا أَنْ تنكو 


00 
2 1 


أزواجة مِنْ بغده أدَ عدا. لدا.. كه آيهُ ”4 از سورة «الاحزاب» (سورة *”) مى باشدء نزول و صدور يافته ودراين آيه احكام و 


دستوراتى ديكر نيز كه از مختصات بيغمبر (ص) بوده صادر كرديده است: 


در سبب نزول حكم «انتشار يس از صرف طعام» در آيَهُ فوق خلاصة آن جه كفته شده اين است: كه در شب ازدواج زينب 
دختر جحش بيغمبر (ص) وليمه آماده ساخت و مردم را به طعام دعوت كرد يس از اين كه همه طعام خوردند و رفتند سه 
كس در آنجا بماندند 
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و بحديث و استيناس بنشستند ييغمبر (ص) شرم مى داشت كه به ايشان بككويد: برويد» برخاست و بعنوان سركشى به حجر 


عائشه و ديكر زنان رفت و يس از بازكشتن هنوز آن سه كس نثسته و ابا هم 


به كفتكو بودند بيغمبر (ص) را آن ابرام نايسند افتاد يس اين آيه نزول يافت. 


ودر سبب نزول حكم حجاب اقوالى كفته شده كه از آن جمله: ابعضى ديكر كفتند: سبب آن بود كه روزى جماعتى؛ به 
حجرة عائشه» بيش رسولء صلى الله عليه و آله و سلم حاضر بودند واو بفرمود تا طعامى بياوردند. در ميانه» عائشه مى آمد و 
مى شد و جون طعام مى آورد و به كسى مى داد دست آن مرد بدست او باز آمد و رسول را خوش نيامد خداى؛ تعالى» آيت 
حجاب بفرستاد يعنى آية وَ إِذا سَأَلتمُومُنّ ءا لون مِنْ ولَاء جلاب نازل كرديد. 


در بارهُ موضوع دوم, كه برخى از مغرضان از امت مسيح آن راء بقول معروفء ييراهن عثمان كرده؛ بعنوان «زيد و زينب )"١١‏ 
قصه يرداخته و بر اسلام و مسلمين» به كمان فاسد و طبق قصه مجعول خود. تاخته اند براى اين كه غرض ورزى و بيهوده 


كويى آنان روشن كرددء دراين موضع بايد بطور خلاصه كفته و دانسته شود: 


1 
-)١(‏ مجلسى از طبرسبى نقل كرده كه در بارة زيد جنين_آورده است: «تبناه رسول الله (ص) قبل الوحى و كان قد وقع عليه 
السسبى فاشتراه رسول الله بسوق عكاظ. و لما نبى ء رسول الله دعاه إلى الاسلام فاسلم فقدم ابوه حارثه و اتى أبا طالب و قال: 
سل ابن اخيكك فامًا ان يبيعه و اما ان يعتقه. 


ل ل 
«فلمًا قال ذلكك ابو طالب لرسول الله: قال: هو حر فليذهب حيث شاء. فابى زيد ان يفارق رسول الله فقال حارثه: يا معشر قريشء 


أشهنوا اندلتس افو فقا سول للد 


أن 'زيذا انق. فكان تدع زبد بن محقد...وروى عن ابن 


عمر قال: ما كنا ندعو زيد بن حارثه الا زيد بن محمد حتّى نزل القرآن: ادْعُومُعْ للبأئهة..» 
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در جاهليت معمول و متداول بوده كه يسر خوانده را بعنوان يسر مى خوانده و زن او را مانند زن يسر حقيقى مى دانسته اند و 
اين معنى در نظر آنان بسيار قوى مى بوده به حدى كه شايد صرف اين دستور و حكم كه يسر خوانده به منزلة يمسر صلبى و 
حقيقى نيست وازدواج با زن او محظور نمى باشد تأثيرى نمى كرده و باعث آن نمى شده كه ازعادت جاهليت» دست 
بردارند و باين كار مباح اقدام كنند. 


زيد بن حارثه بن شراجيل كلبى از قبيله بنى عبد ودٌ بوده كه بيغمبر (ص) بيش از بعثت او را از جمله اسيران جاهليت در بازار 
عكاظ خريده و آزاد ساخته و به يسرى خود بركزيده و در اسلام ميان او و حمزه بن عبد المطلب مؤاخات قرار داده بوده است 
بيغمبر (ص) زينب دختر جحش را كه زنى صاحب جمال بود وء از لحاظ اين كه مادرش اميمه دختر عبد المظلب عمة رسول 
نخدا ود اركدو يرت اق داشت عراى ارك امتكارق: كرد قو رفون عيبن لمتكي تكد جنال إن كذ 
اين خواستكارى براى خود ييغمبر (ص) مى باشد خوشدل شده و موافقت خود را اظهار داشتند ليكن جون متوجه شدند كه 
الوسطد ران ريد امك يران بو كمد وفك ده برع وو احرت | وت يدا دجا وا سخ با رود كايا بن راجت يداد او 


ابا كردند يس آية 78 از سورة الاحزاب وَ ما كان لِمَؤْمِن وَ لا مُؤْمنِ إذا قَضَى الله و 


عد 


رَسرُوَلهُ أمرا أن يون ع الْخيرَهُ مِدنْ أَمْرهِم نزول يافت زينب جون آيه را بشنيد تن به ازدواج داد و اختيار به يبغمبر (ص) 
كذاشت ييغمبر (ص) او را با كابين ده دينار زر و شصت درهم سيم و يراهن و مقنعه و ازار و جادر و ينجاه مدّ (قريب دوازده 


او را با زيد اختلاف به همرسيد و زيد طلاقش كفت و بيغمبر (ص) او را به زنى كرفت. 
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دراين قضيه. نخست لازم بوده به همه فهمانده شود كه شرف حقيقىء به داشتن اسلام است و مفاخره به خاندان و انتساب به 
بزركان در برابر اسلام جيزى مهم بشمار نمى رود از اين رو يبغمبر (ص) دختر عمة خود را كه قطع نظر از جمال از لحاظ 
كر كو نان عستي الك وو نوق لتقام اكه ورا كني كد ةا 1د اله نوه ار كوف عا نماك اشرق عا ا 
باين وسيل علمى» ريشه كن سازد و بفهماند جنانكه اسلام بنده و آزاد را برادر مى سازد ايشان را از لحاظ زناشويى نيز برابر 
مى كند. يس باين وسيله يكى از دو مطلب مهمء كه در عرب جاهلى بر ايشان بسيار كران مى بودء عملى كرديده آن كاه براى 
عملى ساختن مسأله دوم يس از اين كه جندين بار زيد را نصيحت كرده. و او را به نككه داشتن زينب يند داده» و در زيد مؤثر 


نيفتاده» و عاقبت او را طلاق كفته است. ييغمبر (ص) به 


وسيل خود زيد: از زينب خواستكارى كرده و او را به زنى كرفته است. 


اين كار كه بر خلاف عادت و عرف عرب مى بوده كفتكوهايى به ميان آورده «جهودان و منافقان طعنه زدند كفتند: محمد ما 
رانهى كندازا ين كه زن يسر رابه زنى كنيم موا را ووس ل ل اله 
م .5 جل ألا ذا تلجزرة بهن اليك ولا جول دقع ادك ذلِكم فَوْلكمْ 
واكم و الله بَقوْلَ الْعق وهو بودى القبيل: ااعوهع لبهم هُوَ أقْسط عِنْدَ الله َإنْ لم تَعلَمُوا اباءَمُمْ فَإِخْلانكم فى الدّين وَ 


ا 


جون در جاهليت زنى را كه مظاهره شده بوده مادر حقيقى بشمار مى آورده و يسر خوانده را يسر صلبى محسوب مى داشته 
اند در اين آيه جنين فرموده است: آن زنان را خدا ما در شما قرار نداده و يسر خواند كان را نيز يسر شما نساخته اين اطلاق 
لفظ «يسر» بر ايشان قولى است كه به زبان مى كوييد نه امرى باشد كاشف از حقيقت ليكن خدا حقيقت را مى كويد و راه را 
مى نماياند: يسر خواند كان را به نام يدرانشان بخوانيد 
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اككر يدران ايشان را بدانيد» و كر نه برادران دينى شما و موالى شما مى باشند. 

7 ا ا 10 ١‏ 5 ش 
وهم درأية ١‏ از سورة الاحزاب ما كانّ مُحَمَدَ أيا أَحَدٍ مِنْ رجَالِكم وَ لك سوال الله وَ خاتم النْبِيينَ.. تصريح شده است كه 


بيغمبر (ص) يدر صلبى و واقعى هيج كس نيست و زيد يسر حقيقى او نمى باشد. 


ودر آخرء به آيهُ لاز همان سوره؛ نكتةُ اصلى مطلب 


بطور صريج يادآورى كرديده است اي ل رن 
تفييكك ما الله مديه و تخد ى الث و الله أَحي أن مماة قلا قضلا رَبدُ ينها وطرا روجا كن لا كوت على الْمؤمنين حرج 
فى أزتاج أذطلانهم ذا كوا موق ور . ياد كن هنككامى را كه به زيد (كه خدا به هدايتء و تو به آزادى» در حقش انعام 
كرده ايد) كفتى زن خويش را نككهدار واز خدا بيرهيز و تو در دل مى داشتى آن جه را خدا آشكار كنندة آنست واز مردم 
مى ترسيدى و خدا شايسته تر است به اين كه از او بترسى. يس جون زيد با زينب زناشويى كرد ما زينب را به تو ازدواج 


كرديم تا بر مؤمنان نسبت به زنان يسر خواند كان خود؛ در هنككامى كه نزديكى هم به ايشان كرده باشند» حرجى نباشد. 


يس اين قصه نه جنان بوده كه برخى از مغرضان ساخته و به دروغ جنين كفته اند: ييغمبر (ص) روزى سر زده به خانة زيد 
رفته! و جشمش به زينب افتاده و عاشق او شده! واين دولك يدانه روه إررا لدو ايه با يقير امن ١‏ وى ورا 
كرفته است و خدا ييغمير (ص) را تهديد كرده كه دوَ الله أَحَقٌّ أَنْ لان سج ار سد تاش درا دف كقكة كما با ار 
آنست كه به توضيحى نياز داشته باشد ليكن براى ارشاد از باب نمونه برخى از آن جه بر مجعول بودن آن كفته ها و غرض 
رانى كويند كان آنها اشعار دارد. بطور فهرست ياد مى كردد: 


-١‏ زينب در سن 


سى و ينج سالككى نخست زن زيد و بعد زن يبغمبر (ص) شده 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: 1 


آيا مى توان تصور كرد كه ييغمبر (ص) تا آن موقع دختر عمة خود را كه با هم در يكك شهر زندكى مى كرده و حجاب و 
مانعى هم در كار نبوده نديده باشد كه يكك مرتبه و بطور اتفاق او را ببيند و دل باخته و شيفته و شيداى او شود؟!! -١‏ جنانكه 
در اصل قضيه نقل شد زينب به زيد راضى نبوده و نخست به خيال ازدواج با خود بيغمبر (ص) جواب كفته يس جه مانعى مى 


داشته كه از همان هنكام اول ييغمبر (ص) او را به زنى مى كرفت؟ 


٠“‏ اكر ييغمبر (ص) عاشق (جنانكه بد دهنان مغرض تعبير كرده اند) زينب شده و به كفتة اين دروغ يردازان» زيد هم اطلاع 
يافته و باين جهت او را طلاق داده باشد آيا بحسب عرف و عادت» آن هم با لحاظ عصبيت و حميت عرب»؛ هيج خردمندى 
شوهر سابق را براى خواستكارى واسطه قرار مى دهد يا هيج شوهر با غيرتى واسطةهٌ جنين كارى مى شود؟ در صورتى كه 
واسطةٌ ازدواج ييغمبر (ص) خود زيد بوده است ١١0؟!‏ © اكر جنين قضيه اى در آن هنكام واقع مى شد مشركان و منافقان كه 
اندكك موضوع و بهانه اى را از خدا مى خواستند تا بر خلاف بيغمبر (ص) شهرت دهند و او را بدان وسيله رسوا سازند ساكت 
و آرام مى نشستند واين قضيه را براى اين عصر مى كذاشتند كه مبلغان نادان مسيحى آن را از ميان كتب استخراج كنند و 


هياهو بر يا نمايند؟!! بهر جهت از تمام منقولاتى كه در اين زمينه در كتب قدماء» وارد 


شده جنان استفاده مى شود كه اين ازدواج فقط به اعتبار اين بوده كه استبعاد كرفتن زن يسر خوانده در انظار تخفيف يابد و 
حكم جاهليت از ميان برود. 


ل ل 
(1)- و اخرج مسلمء و احمد و النّسائى» قال: لما انتقضت عده زينب قال رسول الله صلى الله عليه و سلم لزيد اذهب فاذكرها 


على فانطلق فاخبرها..» عين عبارت كتاب «لباب النقول فى اسباب التّزول» تأليف جلال الدين سيوطى. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: /ا1/1 


بعلاوه در اين كار بيغمبر (ص) نكته اى قابل توجه بنظر مى رسد كه ياد كردن آن بى مورد نيست. خلاصة آن اين كه بيغمبر 
(ص) باين عمل از زنى ثيبه و مطلقه كه شوهر او هم از لحاظ مقام و رتبه. جون سابقة بندكى و بردكى داشته؛ يايين مى بوده 
حمايت كرده و با ازدواج او وى را شرافت و سر بلندى داده و به امت خود آموخته است كه ثيبه بودن يا مطلقه بودن يا يائين 
بودن درجه و مقام شوهر سابق نبايد موجب بى شوهر ماندن زن كردد يس امّت كه در همه كار شايسته است به ييغمبر (ص) 
خود تاسّدى و اقتداء كند در اين عمل اخلاقى نيز به جا است كار او را در نظر كيرد و از او بيروى نمايد اما آن جه بموجب اين 
آيه ييغمبر (ص) در دل مى داشته و از اظهار آن بيم مى كرده همين اظهار اين حكم بوده است. 


لا 
و ذف 2 ريه للك 5 5 5 
در تفسير ابو الفتوح است و اما قوله و الله أحق أنْ تَخش اه دليل آن نكند كه او از خداى نترسد براى آن كه اين در حق آن 


كس هع روا باش كه ونان نخدا ترسدا جنانكه كفت لا 


بها الب انق الله و جنانكه كفت: الَئِنْ أَشْرَكْتٌ لَبَخْبِطنٌ عَمَلك» و اين دليل نكند كه رسول عليه السلام شركى خواست 
آوردن. ودر اخبار جنان است كه خداى تعالى خواست تا آن حكم جاهليت را منسوخ كند كه نكاح [زنان] ادعياء حرام 
داشتند جون نكاح زنان يسر كه از صلب بودندى. امر كرد رسول عليه السلام را كه جون زيد حارثه زينب را طلاق داد تو براو 
نكاح بند تا بداند كه زن يسر خوانده را به زنى كردن حرام نيست جنانكه زن يسر حقيقى را. رسول عليه السلام اين در دل 
داشتء اعنى علم اين مسأله و عزم بر اين كار به فرمان خحداىء و از مردمان ترسيد كه او را ملامت كنند حقء تعالى» اين آيت 
فرستاد و كفت جيزى در دل ينهان مى دارى كه خداى آشكار خواهد كرده واز ملامت مردمان مى ترسى در اظهار آن و 
اولى تر آن كه از خداى بترسى در اضمار آن يس حق تعالى اين آيت فرستاد و رسول رافرمود جيزى ازاين معنى در دل 


3 


يوشيده مناويق الع كد اين حديث است آنست كه روز فتح مكه..) 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: /7/8 


در بحار و هم در كنز العرفان اين مضمون آورده شده «.. و برخى كفته اند آن جه را ييغمبر (ص) در خود مخفى مى داشت 
اين بود كه خدا به او اعلا-م و الهام كرده بود كه زيد,. زينب را طلاق مى دهد و ييغمبر (ص» او را ازدواج مى كند يس 
هنكامى كه زيد آمد و كفت مى خواهم زينب را طلاق دهم بيغمبر (ص) به او فرمود: «أشيك عَلَتِكك رَوْجَك وَ اق 


اللنو سوا برس كفك يا اح عد دالسض كلوقي نتن ف فر شرف عير بتقجه كس أن راتكيوارة و كل نهد وان 
معنى كه از على , ل ل ل ل آن جه ييغمبر (ص) 
اخفاء نموده او ابداء و اظهار خواهد كرد و جز تزويج كه كفت ١‏ رو للا جيزى اظهار نكرد يس اكر جيزى را كه بيغمبر 
(ص) مخفى مى داشته محبت و عشق به زينب يا اراده و ميل او بطلاق دادن زيد بود بايد خدا بصريح وعده خود آن رادر 


جايى اظهار مى فرمود با اين كه جز تزويج و فلسفة آنء جيزى را نفرموده است..) 
تذييل 


ا نكم و أَخلائكم و عم م وَ خالا م وَ بَناتٌ الأخ وَ 
راث الأخت و أمهائكم الَابى أذ خنكم و واكم من اك وَ أَمهات نماكم و ربا م الَائتى فى مسجو ركم مِن نِلايكم 
للاتى دحلم بي إن ل تكُوئوا دقع بهن فا بتاع و 3 م الّذِينَ مِنْ أضلابكة و أَنْ تَجْمَعُوا يَيِنَ الْأَحْمين نا يا 


تانوات ا "لاسر وم عدن اناده كرد ل «عطاء كفته است اين آيه در آن هنكام نزول يافته كه بيغمبر (ص) 
له 
زن زيد بن حارثه را به زنى كرفت و مشركان در آن زمينه به كفتكو در آمدند يس خدا فرمود وّ خلائل 


سيد 3 ص: ا 


0 
كان محمد أل أحد من 5 


از آن جه عطاء در اين 


مورد كفته» و شيخ الطائفه از او نقل كرده؛ جنان استفاده مى شود كه جند حكم مهم فقهى كه در آيهُ فوق ياد كرديده زمان 


صدور آنها نيز در سال ينجم از هجرت بوده است. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: لحا 
حد قذف 


زمان تشريع حد قذفء بطور تحقيق» روشن نيست ليكن به كفتةُ ابن اسحاقء بنقل طبرى و ابن هشام و غير ايشان» در سال ششم 
از هجرت» بس از قضية «إفككء و بول آبة إن نلو بالك غطبة بنع لا تخمبوة اكع بل كو ير كم لل افر 
مِنْهُمْ مَا اكتَسَبَ مِنّ الْإنْم وَ الى ان قر ملق 11 لكا مده :ذالةرل قر در التخاعائئة و لوي ويس سدا كس (مقطع بن 
ناث ومدهاة بان رقاو حص دصر عطقن كور نهدي قرع مدلا عبرو ال نيفلاك يسكور و اسه ور 
ايشان جارى كرديده است. 


فاضل مقداد در «كنز العرفان» جنين افاده كرده است «در بار حدٌ قذف دو آيه فرود آمده است. 


و لا - م و ا 2 لد رمه 5 7 5 > لا - 
وا يربع شهدا فَاجْدِدُوهُع ييلازِينَ جَلْدَةُ و1١‏ تَفْلُوا لَّهُعْ طَهَاد أوداً و أولك هُمْ 


وَ أَصْلّحُوا فَنَّ اللَهَ غَفُورٌ رَحِيمٌ «؟) كه اين آيه به كفتة سعيد بن جبير در قصه عائشه نزول 


وآك- 0 0 يمون المخطيبات 


4 
لما ل 0 : 
الْفَاسِقُونَ إلا الْذِينَ تابُوا مِنْ 50 كل د لكك وَأ 


ا 00 بن كفته بهتر است جه فائده اش اعم است و بر فرض اين كه كفتةُ 


سعيد, مسلّم كردد باز هم بايد حكم آن را عام دانست جه خاص بودن سبب نزول» موجب تخصيص حكم نمى كردد. 


-)١(‏ آيهُ ١١‏ از سورة النور. 


-)( 


يه ؟ و دهاز سورة النور. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 52505 


و © لا الا ٠‏ هلا > و 2 و 2 لا ب 
«؟- إن الذينَ يَرَمَون المخصّنات الغافلات الْمَؤمنات لعِنُوا فى الذَّلا وَ الْآخِرَهِ وَ لَهُْ عَذَابٌ عَظِيمٌ "1١‏ و در اين ايه بااين كه سبب 
نزول» عائشه است و او واحد و مفرد بوده لفظ «محصنات» وهم نعتهاى آن به صِيغةُ جمع آورده شده تا معلوم باشد كه حكم 


اق الفتوع د ل دمل أبن آنه (انةتروع) كلع تست اماوجيرة مالي كيح 8 تتوص مواليراك كد انو عجرن امنا 
بيغمبر (ص) هجرت كردند واز قفاى رسول به مدينه رفتند مشركان مكه ايشان را طعنه زدند و كفتند ايشان به فجور مى روند 
و بعضى كفتند: مراد» عائشه است و حمل او بر عموم كردن اولى تر باشد تا شاملتر بود فائده را..» 

0 
شخ الطائفه در ذل آبة و1 بأل وا لل ينك و اشع أن موا أولى الزيق وا كينَ وَ الْمَقَاجرِينَ فى سَبِيل الله وَ 
تشراين قل تق ١‏ ا متكرة معنو ل لكك و رلنه متو وض ا 2 موز ازا نون مضطاة فانادك مي اهدجن 
كفته است: 


«و قال ابن عباس و عائشه و ابن زيد: ان الآ-يه نزلت فى ابى بكر و مسطح بن اثاثه و كان يجرى عليه و يقوم بنفقته فقطيعها و 
حلف ان لا ينفعه (ظ: ينفقه) ابدا لما كان منه من الدخول مع اصحاب الافكك فى عائشه فلمًا نزلت هذه الآيه عاد ابو بكر له إلى 
ما كان.. و كان مسطح ابن خاله ابى بكر و كان مسكينا و مهاجرا 


من مكه إلى المدينه و من جمله البدرّين.. و كان مسطح احد من حدّه الى فى قذف الافكك و قال ابو على الجئائى: قصه 


مسطح دالّه على انه قد يجوز ان تقع المعاصى متمن شهد بدرا بخلاف قول..) 


وهمودر كتاب «التبيان» در ذيل أيه "و ماز سورة نور 


-)١(‏ آيه 79 از سورة النور. 
(0)- آيهُ 77 از سورة النور. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 0" 


وَ الْذِينُ يَومُوَنَ التعضراتٍ ثم له وأثوا.. الأعامن اسن على معدو استع اكت دوهاة ازول وتاحيح فول داعا 
استناد اعم بودن فائده جنين افاده كرده است «يعنى كسانى كه زنان عفيفه را به زنا و فجور قذف مى كنند و جهار شاهد اقامه 
نكرده اند و بر هر يكك از ايشان هشتاد تازيانه واجب است. حسن كفته است: در جامه حدٌ جارى مى كردد ابى جعفر نيز همان 
را كفته و مرد ايستاده و زن نشسته تازيانه زده مى شود. ابراهيم كفته است: جامه از تن او بايد بيرون كردد و برهنه تازيانه زده 
شود و به عقيدةُ ما در زنا برهنه مى شود (يعنى نه در قذف).. خدا در آيه از يذيرفتن شهادت «قاذف» براى هميشه نهى فرموده 
و برقاذفان به فسق حكم كرده آن كاه كسانى را كه بعد توبه كنند استثناء نموده است. در مرجع اين استثناء اختلاف است 
قومى كفته اند: استثناء از «فاسقون» و مراد آن است كه اكر توبه كنند شهادت ايشان قبولست خواه حدٌ قذف بر ايشان وارد 


شده باشد يا هنوز وارد نشده باشد سعيد مسيب اين را كفته و عمر به ابى بكره كفته است: «ان تبت قبلت شهاد تكك» و ابو بكره 


حاضر نشده كه خود را تكذيب كند و آن قول مسروق و زهرى و شعبى و عطا و طاوس و مجاهد و سعيد بن حبير و عمر بن 


2 


ِ- ل 0س أو ا ك2 لا 5 > لارء 
عاج كنب انيت تقد السك روا تدلو ليه ياه ائدا. لا الذِينَ تابُوا» يس از آن خدا ايشان را بقول خود «وَ أولئيك هُمْ 


7 
الْفَاسِقُونَ؛ توصيف كرده است. شريح و سعيد- بن مسب و حسن و ابراهيم كفته اند: استثناء است از «فاسقون» نه از «وَ لا تَقبلُوا 
لَهُْ سَقَادةٌ أبَد اهل عراق را هم اين عقيده است يس شهادت قاذف هيج كاه بذيرفته نيست و خلافى نيست در اين كه هر كاه 
حد اجرا نشده باشد باين كونه كه «مقذوفه» مرده باشد و كسى براى مطالبةُ اجرا حد نباشد و قاذف توبه كند شهادت او يذيرفته 


مى شود و اين اقتضاء دارد كه استثناء بهر دو معنى راجع باشد بر اين تقدير كه «و أولئكك 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: إرذكا 


هم الفاسقون فى قذفهم مع امتناع قبول شهادتهم الا التاثبين منهم» و حدّء حق «مقذوفه) مى باشد و به توبه از ميان نمى رود. و 
قوس كفقد ان كد توية أورون اذى معان شوقن انرق كد عورا تكدلا كد 


در اخبار ما هم روايت شده شافعى هم آن را كفته ليكن مالك انس قبول توبه قاذف را محتاج به تكذيب خود ندانسته است. 


ابو حنيفه كفته است: اككر قاذف بنده يا كنيز باشد جهل تازيانه واجب است ليكن اصحاب ما تساوى بنده و آزاد 


را در هشتاد تازيانه روايت كرده اند ظاهر عموم آيه هم تساوى را اقتضاء دارد. عمر بن عبد العزيز و قاسم بن عبد الرحمن نيز 
به تساوى كفته اند 21١‏ يعقوبى در ذيل وقعة بنى المصطلق يس از اشاره به قضية افكك و نزول برائت عائشه كفته است: «و جلد 
رسول الله حسان بن ثابت و مسطح بن اثاثه و عبد الله بن اب بن سلول 2 و هو الّذِى تَوَلَى كثْرَهُ وحمنه بنت جحش اخت 


زيننت). 


(١)-از‏ آن جه نقل شد زمان صدور جند حكم ديكر نيز دانسته مى شود از قبيل «حكم عدم قبول شهادت قاذف» 
:. 
()- در جايى ديكر بنظر نرسيده كه بر عبد الله اب هم حد جارى شده باشد از جهاتى هم اجرا حد بر او بعيد بنظر مى رسد. 


تامل و تحقيق شود. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: عو" 
فريضة حج 


به طورى كه از برخى كتب استفاده مى شود در سال ينجم از هجرت احكامى ديكر نيز تشريع كرديده از آن جمله: كازرونى 
در المنتقى» بنقل مجلسىء يس از اين كه كفته است: «نزول آيه تيمم و حديث افكك و ازدواج زينب بنت جحش بعداز غزوه 
بنى المصطلق در سال ينجم واقع كرديده» و يس از اين كه جنين افاده كرده است: 


«و هم در سال ينجم در ماه ذى الحجه ييغمبر (ص) سوار شد كه بسوى غابه (محلى بوده است در يكك منزلى مدينه به راه شام) 
برود از مركوب بيفتاد و ران راستش صدمه يافت يس ينج روز در خانه اقامت كرد و نماز نشسته مى كزارد» اين مضمون را 


آورده امية: 


«و هم در آن سال فريضة حج نزول يافت و ييغمبر (ص) آن را 


بى هيج مانعى به تاخير انداخت جه در سال هفتم بقصد قضاء عمره از مدينه خارج كرديد و حج نكرد و در سال هشتم مكه را 
كشود وكر مان توم جاع را اناك ابوا نكن مدمكه ترستات واد وبال اذه حوذس اه مكاسقرت كر قد 


محمّق حلى در كتاب «المعتبرا جنين افاده كرده است «حيّجه الاسلام بطور مضيّق واجب مى كردد. مالكك و اصحاب ابى حنيفه 
نيز همين عقيده را دارند. شافعى آن را واجب موسّع مى داند جه فريضة حج در سال ششم از هجرت نزول يافته و اخر النَبِىَ 
صلى الله عليه و آله الحج إلى سنه عشره (ظ: السنه العاشره) من غير عذر..) 

اعم 0 
بهر جهت جمهور ارباب سير» زمان صدور حكم حج را سال ششم دانسته و كفته اند آي وَ أَتَمُوا الج وَ الْعُمْرَةَ لِله.. الآيه در 
آن سال نزول يافته ليكن كروهى اين عقيده را 
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درست ندانسته و كفته انذ: حكم حج ذر سال نهم تشريع شده جه فتح مكه در سال هشتم بوده و اكر حكم وجوب بيش از آن 
صادر كشته بود بايد در سال هشتم اعمال حي انجام مى يافت در صورتى كه از سال نهم اين كار آغاز كرديده و در آن سال 
بيغمبر (ص) كسانى را كه مى خواسته اند بحج روند با يكى از اصحاب كسيل داشته است ليكن آن جه مسلم مى باشد اين 
فلت اكه يطعتو (ض) ججوك اد رسال تشم تتوانيدت 4 حكه ورد شوى هو يموسدت ينات و صل ا مشر كان أذ فز ركه مكه به 
مداينه ركفت :ون سال هفتم به استناذ: يمان سال يش :د ماه ذ القعده به مكه مشرك 


شد و عمره را قضاء كرد و برخى از احكام مربوط باين موضوع را ابلاغ فرمود. 
ساختمان خانة كعبه 


ا لل ا ل سو 

بنا ساخته شده است قوله تعالى: وَإذ يق إِبراجِيم الوا من البيتٍ د إشاعيل ذا تقل بان آنك تبيخ اليم ولاو 
رلا قرء 

لجملً) شديمين لَك و ين 55ي8ا أ َه قورع لكاو رثا ماضكا و عَلَلا نُك أَنْت التوَابُ الوَجِيمٌ 1١‏ و آن بناء» بر اساس 

عبادت بنا كرديده و حرم و مأمن و محل طواف و اعتكاف و ركوع و سجود مى بوده است. 


لا 
در تفسير ابو الفتوح از عبد الله عباس روايت شده كه كفت: «جون خانة خدا بيران (ويران) كردند با اساس ابراهيم عليه السيلام 


سيك سكن براشتك ور اننا نققن كدو اند لفك صربي وري فى بتغز اقل مرف 1 اهن جمد فا ان كقرانى توه يرد انا الله 


0ت 111١111‏ سورة الشف 
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ذو يكه /(الاحدرستها يوم خلقت التباواك والارض واالشيس والسروازوء وشيعت هديق العليى و حنافنها سبعه اتللاكك سنا 
وازالة قرول سس اتدول. جالهاء ميارك لأهلها فى الناء و اللين. 


نوشته بود من خداام خداوند مكه. حرام بكردم اين شهر در آن روزى كه آسمان و زمين آفريدم و آفتاب و ماه و آن روز كه 
اين كوهها بنهادم اينجا و هفت فرشتة با استقامت را موكل كردم بر او واين زائل نشود تا كوهها زائل نشود و بركت كردم اهل 


ابوه شهو را فو ات واشيزة ١135211‏ 


و ل 0 اه من مع هيم مص لَى وَ عَهِذْنًا إلا إلاهِيم اف أذ 
طهرا بئتّق عطاقي اك و الع التججودٍ و إذْقالَ لايم َب الجعل لذ بلدا لهذا و اورت نْ أَهْلَهُ مِنَ الكََلاتِ مَنْ آمَنْ مِنْهُْ 
باللّهِ وَ اليم الآخر.. نيز همين معانى مستفاد است جنانكه 


-)١(‏ «ضححاك و مورج كفته اند: مكه استء و هما لغتان» براى آن كه عرب معاقبه كند ميان باء و ميم فيقول.. و ما هو بضربه 
لخزقيا و لأنم] اب انكيات كية: وكدرعى مجع مفو انه زمكدصياء تر السك عمو ري كر كله افيه مكه بام دور 
است و بكه نام زمين خانه است و آنجا كه طوافكاه است مسمى بذلكك لأنّ الّاس يتباكون فيه اى يزاحمون كه مردم در آنجا بر 
كسك سيك كلل وافروبيس كدوك وال عن يدن كن كز رك ةوتد وعد اوور كتمويراف كن بك عوائنة لأنها 
دكن ساق السادوه اف نيا ارو اماشيو را براك 3 ككف وان كه يهم د ذافن كف اش هن دول العزرق نك المضم اد 
امتكك» اذا امتصّ ما فى ضرع امه من اللبن..» (تفسير ابو الفتوح) 

(1)- در فروع كافى روايتى از حضرت صادق عليه السلام نقل شده كه يس از اين كه حضرت كفته است: «انْ قريشا لما هدموا 


الكعبه وجدوا فى قواعده حجرا فيه كتاب لم يحسنوا قرائته حتى دعوا رجلا فقرا فاذا فيه.. عبارت منقول از ابن عباس راتا كلمة 
«حقا) فرموده است. 
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لا لان لاما 
در اين جمله «وَ أرنا مَناسكنا) از آيهُ ١77‏ 


از همان سوره مراسم عبادى كه در آنجا انجام مى يافته و غرض از ايجاد خانه بوده آشكار مى باشد. 


د لاك 1 
وادرواكية 14 ل دشي المسبارن ارده وضع لاس لَلذِى بيكة لكا و شد | للطْالَمِينَ فيه الات بيات مَقَامُ 


أن 


رالات و2 قد عا آمناً وَلِلَهِ عَلَى الّ]اس <َحٌ الْبيتِ مَن اشْمطاع إِلَيِهِ سبلا به سابقة معبد بودن خانه و محترم بودن آن 
تصريح وهم در دنبالة آن بوجوب بيروى از آداب و سنن ابراهيمى» كه به جا آوردن حج و انجام دادن مناسكك آن باشدء 
حكم كرديده است واين حكم؛ در حقيقت» همان است كه بناء خانه براى آن بوده و ابراهيم در هنكام بنا از خدا مى خواسته 
جنانكه اي ا ل لي 
ماروا 0 تقر كرقطة رنرو اه نيوت انق 0٠١‏ يَثْلُوا عَليهٍ يه اليك و يُعلمَهم اكات و الجكمة و 
ركهم نك أَنْتَ الْعَزِير الْحَكيمْ ودر آية متصل به آن نسبت به ملت ابراهيم و سنت احترام خانه به جملة ١و‏ مَنْ يَوكَبٌ عَنْ ِل 
اجيم إلا عن عفة كقمة. الاي الطيقتزيى و جهن تاثيلا:ى تاكيد يعمل آهده أست. 


لا 
لاء لما 
د ألا اشركاي تيار نري لطاوة و اقرية ر ررح 


1 0 
وو نان ا ا ستورة السو د انال ل 
لا ص 0 هٍ 
ضاير يَأَنِينَ ِنْ كُلٌ كج يميق لِشْهَدُوا ماه لَه وَ يكوا اشم م اللّهِ فى 


لا 
مَكاد 
علا عُنَّ لل 


يك هه هر 


لام عم ل ا فناو حرين طلا 5 ا يهنن ا ل 21 ا لا 6 عن 0 550 
مَعْلوهاتٍ عَللِمْ ما رَرَقَهُمْ مِنْ بَهِيِمَهِ الأئعام فكلوا مِنّْها وَ أطعِمُوا البإئس الْفَقِيرَ َم لَيَقُضُوا تَفَتَهُمْ وَ ليُوفوا نُذُورَهُمْ وَ لَيَطوفوا بِالبِيتِ 
العَتِيق باز تقدم عهد خانه و عتيق 


عباوت ووايت كردة اندرا عفة الله لخاتم النبيين و ان آدم لمجندل فى طينه و سوف أتبئكم بتأويل ذلكت: انا دعوه ابى» 


ابراهيم» و بشاره عيسى و رؤيا امَّى انه خرج منها نور أضاءت به قصور الشّام). 
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بودن آن و لزوم توجه بيرستش خداى يكانه در آنجا ذكر شده است .)١١‏ 


3 


يكى از وجوه تفسير عتيق بودن خانه» قدمت زمان و ديكرىء كه با يكى از وجوه منقول در وجه تسمية «بكه) مناسب مى باشدء 
آزاذ يؤدة ١ن‏ اسح اذ شرو ل جابرة وسممكران ك ةجو ستشسكرق قصد كربت ا ن'ى كرذه ا كر ادقصن خو يكن متضر 
نم كلتددرة عاد كنيد فى رسل ةا اسيك 


از سعيد بن جبير روايت شده است كه كفت: «تنع آمد خانة كعبه ويران كند جون به «قديد) رسيد فالج يديد آمد او را. 


بز ركان لشكر بخواند و اطبا راء كفتند: 


يا ملكك! اين خانه را خداوندى است كه هر كه او قصد اين خانه كند به بدى» خداى او را باز دارد از آن مكروهى. اكر اينجا 
خواهى در رو و تجارتى كن و كارى كه ترا هست و آن را تعرض مكن به بدى. او بيامد و بفرمود تا خانه را كسوتى نيكو 
ساختند و دراو يوشانيدند و اول كس كه خانه را كسوه كرد او بود و هزار اشتر 


قربان كرد و اهل جردم را مؤت كرد و صلت داد..» 


(1)- شايد از جملة اول» تقديم بناء اصلى خانه بر زمان ابراهيم نيز استشعار كردد جنانكه روايت منقول از ابن عباس بر اين 
تقدمء صراحت داشت. فاضل مقداد جنين افاده كرده است: «مجاهد كفته: كه نخستين باين خانه» ابراهيم بوده و باين استناد 
حسين كفته: ابراهيم نخستين كسى است كه حج كزارده ليكن اين دو كفته ضعيف مى باشد و حق اينست كه خانه بيش از 
زمان ابراهيم ساخته شده و محل عبادت بوده جنانكه در رواياتى نيز وارد شده است» آن كاه جند روايت بدين مفاد نقل كرده 


7 
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قضيه اصحاب فيل نيز مشهور و در قرآن مجيد مسطور مى باشد )١١‏ در رواياتى هم به قدمت خانه و قدمت عبادت آن تصريح 
دالت ور ريع كاد تورك رار ارا م 097 عير ع اكت عولد ريا اسعاع ال وده النيت 
يقيمون للنّاس حيجهم و امر دينهم يتوارثونه كابر عن كابر حتّى كان زمن عدنان بن ادد فقَطَالَ عَلَيِهمُ اْأَمَدُ فَقّسَتُ فقَلوبّهُمْ و فسدوا 
و احدثوا فى دينهم و اخرج بعضهم بعضا فمنهم من خرح فى طلب المعيشه و منهم من خرج كراهيه القتال و فى أيديهم اشياء 
كثيره من الحنفيه من تحريم الامّهات و البنات و ما حرّم اللّه فى النكاح الَّا انهم كانوا يستحلون امرأه الاب و ابنه الاخت و الجمع 
بين الاختين و كان فى أيديهم الحجّ و التلبيه و الغسل من الجنابه الا ما احدثوا فى تلبيتهم و فى حيجهم من الشّرك و كان فى ما 


0 اسماعيل و عدنان بن ادد» موسى 


عليه السلام» بهر جهت در اين كه خانة كعبه سالهايى دور و دراز ييش از ظهور اسلام مورد توجه و محل عبادت مردم جزيره 


العرب بوده ترديدى نيست )2١‏ و دراين كه 


(1)- آن قضيه جنانكه شيخ الطائفه. و غير او» متوجه شده و كفته اند: «ازادلة واضحه و حجج لائحه بر خلاف اهل الحاد و 
منكران صانع مى باشد زيرا نسبت آن واقعه به طبيعت عدم الشعور امكان ندارد هر جند زلزله ها و بادها و خسفهاء و جز اينهاء 
از امورى كه خدا به آن ها ملل و امم طاغيه را به هلاءكت رسانده. قابل تاويل باشد جه هجوم مرغهايى كه با خود سنكك 
برداشته باشند بر كروهى مخصوص بى آن كه يكى از آن كروه نجات يابد يا يكى از غير آن كروه رنج و آزار بيند از امور 
طبيعى نيست بلكه بطور قطع جنين عملى جز بارادة صانعى دانا و حكيم امكان يذير نمى باشد و كسى نمى تواند اين قصه را 
فى اعتا د شمود يا آن را اتكاز كنك زيزا بيقن (ض) سوزة فبل.را هنكام بزااهل مكة قزاتت كردة كة .شتواك كان نبت به ان 
واقعه» عهدى قريب داشتند و بسيارى از شاهدان و ناظران آن واقعه زنده بودند واكر آن جه ييغمبر (ص) در اين باره ياد كرده 
بى اصل و بر خلاف مشهود ايشان بود بى كمان به انكار مى يرداختند و همان را بزركترين وسيله براى تكذيب ادعاء نبوت 


بيغمبر (ص) قرار مى دادند). 


(0)- الوسى (سيد محمود شكرى الوسى بغدادى متوفى »)١177١‏ در كتاب بلوع الارب فى معرفه احوال عرب. در ذيل «بيان ما 
كان العرب عليه من العبادات و الاعمال فى الجاهليه) 


اين مضمون را آورده است: «از جمله عبادات و اعمال اين كه؛ اعراب جاهلى حج و عمره و احرام مى داشته اند.. هفت بار به 


دور خانه طواف مى كرده و حجر را لمس مى نموده و ميان صفا و مروه» سعى مى كرده اند. ابو طالب كفته است: 
واشواط بين المروتين إلى الصفا و ما فيهما من صوره و مخايل 


لا 
و تلبيه مى كفته جز اين كه در تلبيه شريكك مى آورده و جنين تعبير مى كرده اند: «لبيكك اللهمّ ليك لا شريكك لكك الا شريكك 


هو لكك تملكه و ما ملكك» در مواقف به وقوف مى يرداخته و هدى و رمى جمرات مى داشته اند. 


از ابى مجلز روايت شده كه اهل جاهليت هر كاه مردى از ايشان احرام مى بست قلادة از مو به كردن مى انداخت يس كسى 
به او متعرض نمى شد جون حج خويش را به يايان مى آورد قلاده اى از اذخر (فريز) به كردن مى افكند. و به قولى مرد قلاده 
اى از يوست درخت خرما به كردن خود يا به كردن شتر خود مى انداخت يس از هيج كس يروا نمى داشت و كسى به او به 
هيج وجه آزارى نمى رساند و متعرض نمى شد.. و از ابتكارات قريش اين بود كه راى حمس (شدت) را به ميان آوردند و 
بكار بستند و آن جنان بود كه مى كفتند: با فرزندان ابراهيم و داراى احترام و اولياء خانه و ساكنان حرم هستيم و هيج يكك از 
قبائل عرب قدر و منزلت ما را ندارند و هيج كس آن جه را براى ما قائلست براى ديكرى قائل نيست يس ما نبايد جيزى از حل 


(خارج حرم) را مانند خود حرم احترام و تعظيم كنيم و كر نه عرب ما را خفيف خواهد شمرد 


وازاحترام ما كم خواهد كذاشت از اين رو «وقوف به عرفه) و افاضةٌ از عرفه راء با اين كه قبول داشتند كه از «مشاعر و حج) و 
از جملة دين ابراهيم استء تركك كردند و كفتند: اين وظيفه به عهدة «اهل حل» يعنى كسانى كه در خارج حرم ساكن هستند 
مى باشد ليكن ما كه حمس يعنى اهل حرم هستيم شايسته نيست كه از حرم بيرون رويم و آن جه را در بيرون حرم است احترام 
كذاريم و تعظيم كنيم.. باز ابتكار و ابتداعى ديكر بكار بستند و آن جنان بود كه كفتند: اهل حرم (حمس) را ساختن كشكك و 


روغن نشايد و هم نبايد به زير جادرهاى مويى بروند.. 


يس از آن باز ابتكار و بدعتى ديكر كذاشتند باين كونه كه كفتند: اهل حل را نشايد از غذائى كه با خود از بيرون حرم آورده 
اندء هنكامى كه بعنوان حج و عمره آمده اند» بخورند و نخستين بارى كه مى خواهند خانه را طواف كنند نبايد جز در لباس 
خمس به طواف يردازند واكر آن كونه لباس نيافتند و نداشتند بايد برهنه طواف كنند واكر يكى از زن يا مرد ايشان جامة 
حمس نمى داشت و با جامه اى كه از حل با خود داشته طواف مى كرد بايد يس از فراغ از طواف آن را به دور مى افكند و 


كسى حق نداشت (نه خود او و نه ديكرى) به آن جامه دست بزند و آن جامه را لقى مى ناميدند..») 
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مرور دهور رنكك اصلى و صحيح خود را از دست 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: لمكو 


مى دهد )١١‏ و به خرافات و موهومات مقرون مى كرددء سالها قبل از اسلام بر اثر جهل مردم رنكك اصلى خود رااز دست داده 
يعنى خانة كعبه نيز از نتائج هوسرانى و وهم برستى بشر مصون نمانده به طورى كه اين خانه كه اساسش بر توحيد و بنايش بر 
يرستش آفريده كار كل نهاده شده مدتها بيش از اسلام بكلى از هدف اساسى و مقصود اصلى انحراف يافت و كانون شركك و 
بت يرستى و مركز اصنام و هيكل اوثان كرديد. 


دين مقدس اسلام كه احياء كننده رسوم و احكام انبياء سلف و انشاء كنندة دستورات و حقائق لازم براى خلف مى باشد و 
بويزه به ملت حنيفة ابراهيمى توجهى خاص مى دارد اوضاع خانه را بحال سابق بركرداند و آن جه از احكام ييش براى امت» 
صالح بوده ا ا ل 

حجرا بر مردم ا عضر ا ا وَ لله عَلى الّاس حِج ابت مَن اشتطاع إِليِه سَبِيلا و به 


م شويقة وذ قنخ النانن لضم تركف الكرلك كويد كله سين وحاتة: كل افير نقذ ادوهي او عطات كر ان أ 4 


ييغمبر (ص) مى باشد نه به ابراهيم» جنانكه از ابن عباس نقل شده وجوب آن را تاكيد و تشديد فرمود. 


- - و 0 2 2 مد إن لاء 4 - 
(1)- فخر الدين رازى در ذيل ين آَدَمَ خذوا زيتتكم عِنْدَ كل مَسِْجِدٍ وَ كلوا وَ اشْرَبُوا وَ لا تش رفوا.. الخ (آيهُ از سورة 


الاعراف) 


در «مسأله نخست)») اين مضمون را آورده است: 


«ابن عباس كفت: قبائل عرب جاهلى بحال برهنكى خانه را طواف مى كردند: مردان در روز و زنان در شب. وعادت بر آن 
بود كه جون بمسجد منى مى رسيدند جامه ها را از تن مى افكندند و برهنه بمسجد درمى آمدند و مى كفتند: «ما در جامه 


هايى كه در آنها مرتكب كناه شده ايم طواف نمى كنيم) و برخى مى كفتند: 


اين كار را براى تفال به اين كه از كناهان برهنه و ياكك كرديم انجام مى دهيم. زنان ايشان يارجه اى مى كرفتند و بر دوران 
فى اوحسد نا خود زاادن يرابر حمس يعت قزيئن. به بوشاتتد جه فريكن. آن: كارا نمى كرذتك: وا مان زايا جامه مى كزاردند 
واز طعام جز به اندازة قوت نمى خوردند و جربى نمى خوردند يس جون اسلام آمد كسانى كه آن را يذيرفتند به ييغمبر 
(ص) كفتند: ما را شايسته تر است كه كار بدان منوال كنيم يس آيه نازل شد يعنى جامه ها به يوشيد و كوشت بخوريد و 


جربى بخوريد و آب بياشاميد و اسراف مكنيد). 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: لحار 


فاضل مقداد جنين افاده كرده است «از حضرت صادق عليه السلام) روايت شده كه بيغمير (ص) ده سال در مدينه بود و حج 
نكزارد تا اين آيه نزول يافت. بيغمبر (ص) فرمود تا منادى در ميان مردمء ايذان و اعلام بحج كند يس خلقى بسيار از اعراب و 
غير ايشان و بيشتر از ثروتمندان ازاهل مدينه فراهم آمدند و ييغمبر (ص) جهار روز به آخر ذو القعده مانده از مدينه خارج و 


بسوى مكه رهسيار شد)» جون ييغمبر (ص) از تعليم اصل وجوب به يرداخت افعال و احكام آن را به 


عردم سرحت ب 1+ 1161 بوره لاز جنين دستور داد وَ أَتْمُوا الْحَجّ وَ الْعَمْرَهَ ه فَإِنْ أخصِرْثّم فَمَاا وين الهدق و 


| 
لك لاك 2 520000 8 2 5 ل 5 ري كام 
لحرا ويك لح بل اطاط لمن 2 اك ريطا و به أذىّ مِنْ رَأَسِهِ فف” يَهُ مِنْ صتجام أَؤْ صَ دَّقِهِ أؤْ نشك فإذا 
2 5 لام طلا 0 3 لا ىو دس 2 
أمِنْتمْ فَمَنْ تمن بِالْعُمْرَه إلى اليج هَمَا اسْتيسرَ مِنَ الْهَدي فْمَنْ لَمْ تجذ قصللا عه إذا 5خ َ 


:ابة لِك لمن لم يكن أله عاضر امد جد العقام و لقال واعلقوا أن 
در آيهُ 19 از سورة البقره كفت: 


يا لتر رالتزوا اراي للحا واه ماري قا جا يان رظي الى جنا سر 16 وا 
ل 

ع9 از سورة البقره ٠‏ ليس عَلَيكُعْ جا + عل تتاف ل من رتك ١‏ أمتتع من عاب 16 كرو الله تعر 1م 1ب 

عل ماك ا 


4 


م أَفِشُوا من عت أقاض اناس و استففزوا الله إن الل عور رَجيٌ. 


- 
5 شر ”7 


الج َ لا 7# لا و ىو 

ذأ قت يخم يسكع تاذكروا اله كز خرحم ] لامك 1 5 أَشَدّ د كرا قحو الثامن مق فول وجا 1 ف ال ول فى الآخرّه من 
لا 1 

خلاق و ايه 68 از همان سوره 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: اوحار 


لا ِ 
ا م لأ لا ه. 2 وه معت لا 
وَاذْكرُوا الل فى يام مَعدُوداتٍ من تل ذ فى يَوْمَيْن فلا إثم عَليِهِ وَ مَن تاخرٌ فلا 


ف عله تن ايا و انقو ال ل ل ل 
لا 2 لا 
5 ران اك" يَطوَفَ بلا و مَنْ تَطْوّحَ خَيْر ارو لي ل ل لاس و 
ذل 0 كاير ال نه و من تفؤى القلوب: افد جملا لك من علا لل لك يلا َيرَ اذ كوا انه م الله عَلَيا 
0 
00 سنا ا تجارارة يووا ليع فز مأل خرن تح حو تفكووة .*١‏ أن أن ل لعرطاء 


كر 

4 آله الوك ل ل شو لمكي وى اك وار بو 
عر ملا 7 

ماهد أيه لين مثالا وا اير لو وَنَا السَّهْرَ اللا و وَل البق و آمين الي العام يهو قفن من 


0 


بهم وَ رضكاناً وَ إذا لتم فَاصْطادُوا.. 


لا 


1١ 


ل ا ا تَقْتّلوا الصَّعِدَ وَ 


0 مهل كا كل مِنَ العم يخكم به دكا ع ذل منكم كرذيا بل 7 


52 لكغبه أ 
أَوْ عَذدّل ذلك ص صلاماً. . بيان فرموده است. 


..«-)١(‏ فالكنايه فى قوله (فانها) تعود إلى التعظيمه. و يجوز ان تعود إلى الخصله من التعظيم معناه ان تعظيم الشعائر من تقوى 


القلوب اى من خشيته» (تفسير التبيان). 


..١-)7(‏ يحتمل ان يعود الضمير إلى التعظيم 


بمعنى الخلّه.. فيرجع الكلام إلى قولنا و من يعظم شعائر الله فان تلكك الخله منهم؛ من تقوى القلوب اى ناشئه من تقوى قلوبهم.) 


(تفسير غرائب القرآن نيشابورى) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ع 


علاسوه بر اين تعليمات قولى در سالى كه ييغمبر (ص) به مكه مشرف شدء همه آداب و احكام حجرا بطور كامل به مسلمين 
تعليم فعلى و عملى فرمود. 
لا 

در كتاب فروع كافى در باب دحج التبى صلى الله عليه و آله جندين خبر صحيح راجع به كيفيت حج ببغمبر (ص) روايت 
ل اه 0 
ا ل ل ل 
الوذه رامل العوالئ و الأعراك و احتسوا الحق إمع | يسول الله صلى الله عليه و آله و انما كانوا تابعين ينظرون ما يؤمرون به و 
يتبعونه او يصنع شيئا فيصنعونه فخرج رسول اللّه فى اربع بقين من ذى القعده فلما انتهى إلى ذى الحليفه زالت الشمس فاغتسل 
ثم خرج حتى اتى المسجد الْذى عند الشّجره فصلى فيه الظهر و عزم بالحج مفردا حتّى انتهى إلى البيداء عند الميل الأول.. 
الحديث» در اينجا بى مناسبت نيست يادآور كردد كه اكر مسلمين باين حكم اسلامى جنانكه منظور شارع مقدس اسلام بود 
عنايت مى داشتند و اين فريضهٌ الهى را جنانكه شايسته و 


بسكن باسشلا وها من ار لطيف قرآن حعَلَ اللَهُ الكغبة الْبِيتَ الْلام فياما لِلنّاس. مردم به وظيفة حقيقى خود 
در اين باره قيام و اقدام مى كردند روزكار اهل اسلام جز اين جنين بود كه هست بلكه وضع دنيا جنان شده بود كه بايد باشد 
واكنون جنان نيست. 


شايد به همين معنى ناظر باشد روايتى حسنه كه كلينى در فروع كافى از عده اى از اصحاب از حضرت صادق (ع) باين عبارت 
«لا يزال الدّين قائما ما قامت الكعبه» نقل كرده است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: حر 


ا 0 
ارام خواست وجا مسجب مائضه وكا إلى أسكلت بن أثلى اد ير ى زع لذ تيك انفرع را ليقبثوا اللا 

كل أَفْيَدَهٌ مِنَ الآاس تَهْوى إِلَبِهِمْ وَ ارْرْفهُمْ مِنَ التملات. . ملحوظ و تامين كرديده و هم آبادى اقتصادى جزيره العرب در 
نتيجة ورود افراد بى شمار از اكناف و اصقاع جهان و اقامة سوق و رواج صدور و ورود كالا بى شكك ازاين حكم مهم مستفاد 
من: كرذك اناد بن دو فائده بالا-تر يرورش و تربيت اخلااقى و علمى نيز در نتيجة اين حكم براى عموم مردمان آن حدود 
بحصول مى رسد جه بر اثر تماس با مردم بلاد مختلف و كشورهاى متمدن اكر طبق آداب و سنن اسلامى در تمام شئون رفتار 
مى شد اخلاق ساكنين و مجاورين» معتدل و معلوماتى كوناكون براى ايشان حاصل مى كرديد از همه مهمتر نتيجهُ عمومى اين 


موضوع مى باشد جه همه ساله در مركز وحى و اشراقء مهد الهام و 


ارشاد كروهى از شرق و غرب جهان از شمال و جنوب زمين ودر يكك مجتمع كه بناء آن بر يايه وارستككى واز خود 
كُذشتكى و توجه به عوالم صفا و وفا و خدمتكزارى و اشتعال به انوار ملكوتى و روحانيت و خدايرستى و نوع خواهىء برادرى 
و برابرى بلكه مواسات نهاده شده است به دور هم جمع مى كردند در جنان زمينى مقدس با جنان حالى ياكك و مهذبء, در 
جنان وضعى سوخته جان و افروخته دل» با هم آشنا و مرتبط بلكه يكتا و متحد مى شوندء از اوضاع و احوال بلدان و ممالكك 
هم مطلع و بر ضعف و قدرت خود واقف مى كردند» راجع به ترقى و ييشرفت اجتماعى خود بحث مى كنند. در طرز دعوت و 
تبليغ اسلام و بسط و نشر عقائد حقه سخن مى رانند در دفاع از دشمن يكك كشور شرقىء مثلا» كه دشمن مشتركك مسلمين 


شرق و غرب و جنوب و شمالستء با هم به مشاوره و مذاكره مى يردازند. 
ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: .م 


و بالجمله در آن مجمع بين الملل عالى اسلامى كه از افراد بر جستة اقاليم مختلفه و نواحى متباعد.» تحت حكومت حاكم على 
الاطلاق و در محل منتسب بذات مقدس او مؤتلف كشته در بارة جميع شئون حيات و مماتء اجتماع و انفراد» ترقى و انحطاط 
سياست و اقتصاد» صناعت و زراعت» سوداكرى و تجارت»؛ دعوت و تبليغ» هدايت و ترويج مذاكره به ميان مى آوردند. 
ييشنهاد مى كنند» رأى مى دهندء در رفع نقائص و مصائب بلاد و مواطن خود بهم مساعدت مى كنند؛ وازهم كمكك مى 
كي رند» و به واسطةٌ ارتباط كامل و اتحاد حقيقى و در نتيجة وقوف 


بر اوضاع و احوال و اطلاع از همه شئون و مجارى همه امور در رفع عيوب هر جامعه و شهر و كشور اسلامى بذل جهد مى 
نمايند و همة بلاد و اقاليم راء با رعايت حفظ شئون متناسب با هر محلء از جنبة تعليم و تربيت اسلامى و ترقى و ييشرفت 
دنيوى و تكميل و تهذيب اخلاقى و روحى به يكك صورت و يكك شعل در مى آورند و تشكيلات متفرق از هم بى خبر را به 
منزلة يكك حكومت و يكك روح ويكك حقيقت قرار مى دهند و باين وسيله زمام سيادت مطلقه جهان را بدست مى كيرند و 


حقيقت لِيُظهِرَةٌ على الدّين كله * را اظهار و آشكار مى دارند و با شرافت حقيقى و سعادت واقعى هم آغوش مى كردند. 


9 هرو لا م 3-4 5 - هه ب 
شايد جملة «ليَسْهَدوا مَناقع لَهُمْ وَ..) كه در اغاز آية 4إز سورة الحج أورده شده و ازاين بيش نقل كرديد به ان جه از منافع 


حج اشاره شده. يا بنظر برسد. اشاره و ارشادى باشدك. 


بايد متذكر بود» جنانكه از رواياتى جند استفاده مى شود: ييغمبر (ص) بيبش از هجرت نيز عمل حج به جا مى آورده است. 
كلينى در فروع كافى به اسنادش از عد اصحاب از عمر بن زيد روايت كرده كه كفته است: به حضرت صادق (ع) كفتم: آيا 
بيغمبر (ص) جز حجه الوداع حجى به جاى روط لمك كا الاجر سر يمدابال بار ار مسحي كاري كو 0 
است كه «حج النْبِى قبل الْنَبوه و بعدها لم يعرف عددها و لم يحب بعد الهجره الا حيجه الوداع» و هم در بحار از جابر بن عبد الله 
انصارى نقل شده كه كفته است: «انّه 


(ص) حجٌ ثلث حجج: حتجتين قبل الهجره و حتجه الوداع». 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ا 
نماز استسقاء 


جنانكه ارباب سير و اهل حديث آورده اند در سال ششم از هجرت در مدينه سالى خشكك شد مردم مدينه نزد يبيغمبر (ص) 
رقتكد و كنقدة قحط المطر بو مسن الشبجر وشلكت المواقي و املك 9 الناس #اسفسق لنا رتيعز وح » سكير اضر 
روزى را نام بردو كفت در آن روز بياييد و صدقاتى با خود بياوريد. جون آن روز رسيد يبغمبر (ص) با مردم از شهر بيرون 


شوتن وكمير (فن) بأسكه ووقار متخصوصض. يدكود و راء اناف فا مدحيصلى. وسيدتك 


بيغمبر (ص) از بيش بايستاد و دو ركعت نمازء كه بطور جهر قرائت مى كردء بخواند و جنانكه در نماز عيدين معمول مى 
داشت در ركعت اولء» «فاتحه الكتاب» و سورةٌ «الا-على) و در ركعت دوم «فاتحه الكتاب» و سورة «الغاشيه» بخواند. جون از 
نماز فارغ يافت رو بسوى مردم بركشت و رداء خود را يشت و رو كرد و زانوها را بلند داشت و دستها را برافراشت و تكبير 
كفت و دعاء استسقاء را (اللْهمَ اسقنا و اغشا معيقن كا اشر ان دعا)» كددر بخان وغير أن اوودة شد حتوانه. انس كه راو 
اين واقعه مى باشد كفته است: هنوز بر جاى بوديم كه ابرهاى يراكنده در آسمان يديد آمد و بهم نزديكك كشت و باران 


سرازير شد. 


هفت شبانه روز اين باران ادامه يافت يس مسلمين به حضور ييغمبر (ص) آمدند و كفتند: ادامة باران به زراعت و ساختمانها 


زيان مى رساند خداى را بخوان كه آن را منقطع سازد. ييغمبر (ص) از اين 


سرعت ملالل مردم به خنده افتاد آن كاه دستهاى خود را بلند كرده و كفت «اللّهمْ حوالينا «؟) و لا علينا اللّهمْ على رءوس 
العلراقب لانو نمقابنة الشجعر وطق الأوونة 


(١)-اى‏ دخلوا فى السنه و هى القحط. 
(1)-اى امطر حوالينا و لا تمطر علينا. در ييراهن ما به باران نه بر ما. 
(*)- جمع ظرب (بر وزن كتف) كوههاى كوحكك. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 708 
و ظهور الآكام» يس باران از شهر انقطاع يافت. و بروايتى يس از خنده كفت: 
«لله در ابن طالك: لو كآن ها قرت غيناه من الذى بتشدنا قوله؟ 
: 
يس على بن ابى طالب به ياى خاست و كفت: يا رسول الله كانكك اردت: 
و ابيض يستسقى الغمام بوجهه ثمال ١١‏ التيامى عصمه للأرامل 
يلوذ به الهلاكك من آل هاشم فهم عندهم فى نعمه و فواضل 
:. 
كذبتم و بيت الله يبزى »2١‏ محمد و لما نقاتل دونه و نناضل 
بيغمبر (ص) فرمود آرى همين اشعارش منظورم بود آن كاه مردى از قبيلةٌ «كنانه» برخاست و كفت: 
لكك الحمد و الشكر ممّن شكر سقينا بوجه النبيَ المطر 
:. 

دعا الله خالقه دعوه اليه «» و امتحض منه البصر 
فلم يكك الا كالقا ٠‏ الوّدا و اسرع حتى رأينا المطر 

1 


دفاق العزائل جمّ البعاق «8) اغاث به الله عليا مضر 


وأكان كب فال عق وطالب امف دوغزن 


به الله يسقى بصوب الغمام و هذا العيان لذاكك الخبر 
:. :. 
فمن يشكر الله يلقى المزيد و من يكفر الله يلقى الغير 


ل 
فقال رسول الله: «إن يكك شاعر احسن فقد احسنت» 


-)١(‏ بر وزن جبال مراد يناه و ملجأ يا اطعام كنندةٌ در زمان سختى مى باشد. 
(0)- مقهور و مغلوب بشود. 


غيكدا انال خية اس باك 
(؟)- به قصر براى ضرورت شعر. 


(0)- دفاق باران فراوان و ريزنده. عزايل مقلوب ١عزالى»‏ كه جمع «عزلاء» و بمعنى دهان مشكك است مى باشد. بعاق بر وزن 


بزاق ابرى كه سخت ريزنده باشدك. 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج 3 ص: ار 
حكم ظهار 


ظهار در اصل لغت از ظهر كه بمعنى عون و يارى مى باشد مشتق است جنانكه ابو نصر فراهى كفته است: «نصر و عون و 
مظاهرت يارى» ليكن بحسب اصطلاح فقهى عبارت است از اين كه مردى زن خود را به يشت مادر يا يكى از محارم ديكر 
(هم جون دختر و خواهر) يا به سائر اعضاء آنان (به كفت جمعى از فقهاء) تشبيه كند و بتعبير شرعى بويد ١أنت‏ على كظهر 
أمَى) ب بيش از اسلام در عرب جاهلى ظهار» متداول و معمول بوده ليكن آن رابه منزلةٌ طلاق بكار مى برده اند يعنى طلاق را 


بدين وسيله و تعبير انجام مى داده اندك. 


در سال ششم از هجرت زنى به نام خوله (يا جميله) دختر خويلد (يا تغلب يا ثعلبه يا صامت يا ديلم باختلاف اقوال) كه زن 
اوس بن صامت و دختر عم او بوده به حضور بيغمبر (ص) مشرف شده و اظهار داشته كه شوهر وى به او كفته است: «أنت علىٌ 
كظهر امّى) و هم يس از آن كفته است كه: بدين عبارت طلاق وقوع يافته و بر وى حرام كرديده است. يس بر اثر مراجعة اين 
زن و سؤال مكرر او جهار آبِه اول سورة «مجادله» ' نزول يافته و حكم جاهليت بحكم اسلامى تبديل يافته است. قوله تعالى قَذْ 
بع الله َل الى ملا ولك فى روجا و كذتكى إلى الل و الله بع تللاؤر م 


2 فد مت 0 ا 190 1 أ 1 0000 على َ 
إو اللهتع عي الدين كورود محم من نه نهم م] هن أمّهَاتِهِمْ إن 0 اللائى وَلَدْنَهُمْ وَ إِنّهُمْ لَيقُولُونَ 0 
ا ورا وَإِنَّ الآ لعفو عَفُورٌ وَ الَّذِينَ يظاهِرُونَ مِنْ نللكائهم ثُمٌ يَعِودُونَ لطا الوا قتخريرٌ رََبهِ مِنْ قو أَنّْ يمايا ذلك 
و 2 يز 2 - ل ا 3 26> 2 ملا 0 عن لا 0 2 ا 8 
طون به و الل بل مون بيد من لم بد ذ قعديام ل جين ملأبعين من قبل أن يتان من لم تيغ تام مدن 27 
لا 5 0 0 5 و 5 0 لا : 2 5-6 1 . 
ذلك لِتَوْمنُوا بالله وَ رَسُولِهِ وَ تلك حَدُودٌ الله وَ للكافِرِينَ عَذَابٌ ألِيمٌ. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١‏ 


محا اراي امور جوم اتا ا ار ول ا اه 
اينجاء بهمان مناسبت فارسى بودن تفسير ابو الفتوح كه در مواقع ديكر هم رعايت مى كرديده» و در اين ن اوراق كه يارسى 
تر رو ل ا ل ور المت ل 


مى كنيم: 


«.. كفتند سبب آن بود كه او زنى به جمالء نيكو اندام» بود يكك روز نماز مى كرد شوهرش در او مى نككريد شهوت براو 
غالب شد جون از نماز فارغ شد خواست تا با او خلوت كند منع كرد او را و ابن اوس مردى بود نيز و دراو حدّتى بود زن را 

كفت: «أنت علي كظهر امّى» تو بر من جون يشت مادرى. آن كه يشيمان شد بر آن جه كفته بود. و ظهار وايلاء از طلاق اهل 
جاعلت تودى: ن كدازن | كفت: كمانم يعتان امت كفا ب هه 


حرامى. كفت: برو از رسول صلَّى الله عليه و آله و سلم ببرس. كفت: شرم مى دارم كه اين از رسول صلى الله عليه و آله و 
سلم ببرسم. كفت: رها كن تا من ببرسم. كفت: برو و ببرس يس زن بيامد و رسول صلى الله عليه و آله و سلّم در حجرة عائشه 
وف وسو ست ولاسامة و كنت: 
. 

يا رسول الله بفرماى دانستن كه شوهر من اوس بن صامت مرا به زنى كرفت و من جوان بودم و مرا مال بود و خويشان بودند 
كنوه جواصال من حوره وجواي بيه بر دا مودو مراك انان اديه كلوتار كرد رمقو اكنوة يتما ناشت جوع 
تدبيرى باشد در اين كار ما را؟ رسول صلَّى الله عليه و آله و سلّم كفت: تو حرام شدى براو. كفت: يا رسول الله به خدايى كه 
ترا بحق فرستاد كه او يدر فرزندان من است و دوست ترين مردمان است بر من. رسول صِلَى الله عليه و آله و سلم كفت: اكر 
جنين است تو بر وى حرامى. كفت: 


لا 
يا رسول الله به خدايى كه ترا بحق فرستاد ذكر طلاق نكرد. كة كفت: حرامى بر وى. او 5ة كفت: 


ل 
اشكو إلى الله فاقتى و وحدتى» شكايت با خداى مى كنم حاجت و تنهايى خود را و طول 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١1م‏ 
01 لا 031 
صحبت با وى و آن كه او يدر فرزندان من است. رسول صلى الله عليه و آله و سلم كفت: 
031 لا 031 


كفتى: تو بر وى حرامى. او كفتى: «اشكو إلى الله فاقتى و شده حالى اللّهمَ انزل على لسان نبتيكك ما فيه خلاصى و راحتى» بار 


اعرو لسروي رود اديع نر رتل له واو ال وك ع شم لكي بس وروا اراي 
كه آيت آمد به وسؤل صل الله عليديز آله وسلم #قدضيع الله قَوْلَ الى للكاولك وى روسهاب ختداى تيد فول نبز نهنا 
ا ل ال ل ل 
كرد كفت: «الَذِينَ يُظاهِرُونَ.. الآيه؛ «جون رسول صلَى الله عليه و آله و سلم از شنيدن وحى فارغ شد كس فرستاد و شوهر او 
را بخواند» اوس بن الصامت و آيات بخواند بر وى.. آن كه رسول صلَى الله عليه و آله و سلم اوس را كفت: توانى تا برده آزاد 
كنى؟ كفت: يا رسول الله مال من اندكك است و برده كرانست. رسول صلى الله عليه و آله و سلم كفت: تا دو ماه بيوسته روزه 
دارى؟ كفت: 


لا 
يا رسول الله من اككر روزى يكك يا دو بار جيزى نخورم ضعيف شوم و جشمم تاريكك شود. 
:. :. لا 


و آله وسلم كفت: من ترا يارى دهم به يانزده صاع و دعا 


كنم تا خداى تعالى ترا بركت دهد آن كه يانزده صاع بفرمود تا به او دادند و كار ايشان فراهم آمد..) 


در كنز العرفان» در فائدة نهم؛ كه در ذيل آيات مربوط به ظهار آورده؛ يس از نقل حكم كفاره به ترتيبى كه از ابو الفتوح 
حكاات شده: و افقذان اوش أن (١‏ اد ساحين شده و كرقية روزه واطعام مساكين و كفتن او كه خودش از همه مساكين 


نيازمندتر است 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: اضر 


جنين افاده كرده است «يس بيغمبر (ص) بخنديد و او را به استغفار بفرمود و رجوع به زن را بوى اجازت داد. و در اين قضيه 
دلا-لتى است بر اين كه با عجز از كمّماره؛ استغفار جايكزين مى كردد و بازكشت بزن مباح مى شود واين حكم را تائيد مى 
كند روايتى موثق از عمار از حضرت صادق (م) كه (إنّ الظهار اذا عجز صاحبه عن الكفّاره فليستغفر ربّه و لينو أن لا يعود 
فحسبه بذلكك كقّاره» برخى از اصحاب ما كفته اند: هر كاه نتوانست شصت مسكين اطعام كند بايد هيجده روز روزه بكيرد 
برختى ديكر روزة هيجده روزه را بر اطعام مقدم داشته و به آن اكتفا كرده اند ليكن اولى آنست كه با عجز از خصال كه در 
كتاب بدانها تنصيص شده به استغفار انتقال يابد و بر آن اقتصار رود) از آن جه كفته شد زمان صدور حكم «ظهار) و ترتيب 


كفارة آن و سبب نزول معلوم كرديد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 71١7‏ 
حكم ايلاء 


ايلاء كه مصدر باب افعال است در لغت بمعنى سو كند و ريشه واصل آن «الَبِه مى باشد جنانكه شاعر كفته است: «على اليه و 


صيام شهر..) و جمع آن 


«ألايا» و«الثئّات)» مى آيد جنانكه ١عشيّه)‏ بر «عشايا و ١عشيّات»)‏ جمع بسته مى شود و در معنى اين مادّه «تقصير) معتبر و مأخوذ 
است جنانكه كفته مى شود: «فلان لا يألو جهدا» يعنى در كوشش تقصير و كوتاهى نمى كند و بمعنى سوكند هم از همين راه 
بكار مى رود جه سوكند هم براى انكار و نفى تقصير مى باشد و در اصطلاح فقهى بتعبير صاحب رياضء عبارت است از 
«الحلف على تركك و طى الزوجه الدائمه المدخول بهاء قبلاء او مطلقاء ابداء او مطلقا من غير تقييد بزمان, او به. مع زيادته على 
اربعه اشهرء للإضرار بها» كر جه زمان صدور حكم ايلاء كاملا روشن نيست و آيات مربوطه به آن را كه در زير آورده مى 
شود شأن نزولى خاص معلوم نمى باشد ليكن جون با «ظهار» از لحاظ اين كه سابقهُ جاهلى مى داشته و به منزلة طلاق مى بوده 


مشابهت دارد از اين رو و اين حكم يس از حكم «ظهار» در اينجا آورده شد. 


ابو الفتوح كفته است: «قتاده كفت ايلاء» طلاق اهل جاهليت بود. سعيد مسب كفت: من ضرار اهل الجاهليه بود جون مرد زنى 
داشتى كه نا او خوشئن تبودق و تخواستى كه شوهر :ديك ر كبداس و كته خوردق كدنااو ترديكئ نكند او راوها كردتدى نه 
بيوه بودى و نه شوهر دار. اين جنين مى كردند در جاهليت واسلام واين اضرارى بود كه مى كردند به زنان. حق تعالى اين 
آيه فرستاد و آن را اجلى مضروب بيدا كرد كفت: 


: لا ل 
للَذِينَ يؤْلُونَ مِْ نللائهة» و در مصحف عبد الله مسعود جنين است «للذين آلوا من نسائهم» و در قرائت عبد الله عباس جنين 


آورده «للذين يقسمون من 


نسائهم) 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: عم 


درئرا لابه قوبار حكم اياضم 1ه 2 و آية 777 از سورة البقره نزول يافته است لِلَذِينَ يُؤْلُونَ مِنْ نِللَائِهِم تَرَيْصٌ أَرْبَعهٍ 
أشْهرِ فَإِنْ ذو قن اللهَ غَفُورٌ رَحِيمٌ وَ إِنْ عَرَمُوا الطلاقً فَإنَ الله َمِيعٌ عَلِيمٌ بموجب اين آيات» اين حكم فقهى دانسته شد كه 
طلاق به ايلاء واقع نمى شود بلكه به عبارتى خاص نيازمند است. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: + امير 
حكم لعان 


كر جه به طورى كه هم اكنون دانسته خواهد شد حكم لعان در سال نهم صدور يافته واز آن بيش احكامى ديكر از قبيل 
حكم نماز كسوف صادر و ابلاغ كرديده و بحسب آن جه در اين اوراق منظور و معمول بوده بايد تقدم و تأخر سنوات صدور 
احكام رعايت شود ليكن در خصوص اين مورد بر خلاف آن رويه اين حكم راء كه با ايلاء و ظهار مناسبتى دارد و فقهاء هم 
ذن كبن غنوه تها زا يقلت سرهم هى آورئدة مقدء داشت وروو ابعجا تقل .مى كتبي: 


لعان در لغت بمعنى دور كردن و مطرود ساختن مى باشد و در اصطلاح فقهى بتعبير كنز العرفان» عبارت است از «مباهله بين 

الرّوجِينَ سببها قذف الرجل امرأته بالزنا عا ام و يا و وو بو ميد اين 

لب م يَدمُون سس اه 0 
ل 


"١ 
لابين وَ الْخْامِسَة‎ 1 


0 ص 


ألاقميك اللدعيها إن كان مِنَ الصَادِقِينَ در باره لعان نازل و اين حكم فقهى صادر كرديده است. 


9 اه لا 2 

ل بس از نزول آبة ؟ و 5 از سورة الثور وَا ل ا ل يآتوا 
0200 لا 9 و 

أبعم شهدا فَاجلِدُوهم يكانِينَ جد و وَل تَْيُوا َع هلاه أبداًوَأُوليِكٌ مم الْنَاقُونَ إن لذ بنَ تايُوا مِنْ بَعْدِ ذلك وَ 


إن الله 


2 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: م 


عَفُورٌ رَحِيم 01 يكى از اصحاب (سعد بن معاذ يا سعد بن عباده يا عاصم بن عدى انصارى) كه مردى بسيار غيور مى بوده به 
طورى كه هيج زنى جز بكر نككرفته و هيج زنى را از خود طلادق نككفته بوده كفته است: يا رسول الله من اعتراف دارم كه اين 
حكم الهى حقى است ليكن سخت در شكفتم كه جه بايد كرد «اكر من از خانة خود در آيم مردى را يابم كه بر شكم زن من 
خفته ودر ميان ران او شده اورا ببخشايم و نرنجانم تا بروم و جهار كواه بكيرم جون بطلب جهار كواه روم او يرداخته و رفته 
اكر آن جه ديده باشم و بككويم هشتاد تازيانه بر من زنند» در اب ين سخنان بودند كه يسر عمى از سعد به نام هلال بن اميه رسيد 
و كفت: از نخلستان به خانة خود اندر شدم زن خود را با مردى شريكك بن سحماء خفته يافتم و بجشم خود زشت كارى ايشان 
ديدم. ييغمبر (ص) را اين حالت متغير ساخت و هلال باز تاكيد كرد كه كر جه نقل اين حكايت ترا ناخوش و نايسند است 


ليكن من آن 


را بجشم و كوش خود دريافتم انصار از اين كه بر هلال حد قذف جارى كردد بيمناكك بودند و «كفتند: ما را محنت افتاد و به 
آن جه سعد كفت در افتاديم اكنون هلال را حد بزنند و كواهى او نيز قبول نباشد. اين كارى عظيم است» در اين ميان حال 
تزول وحى بر بيغمبر (ص) رخ داد و آيات ملاعنه كه در بالا آورده شده نزول يافت و انصار و هلال و اصحاب از اين كشايش 
كه بيش آمد شكفته شدند بيغمبر (ص) صلَى الله عليه و آله و سلم فرمود «زن را حاضر ساختند او كفتةُ شوهر خود هلال را 
تكذيب كرد) بيغمبر كفت: «خداى داند كه از شما دو يكى دروغ زن است هلال كفت: كه من صادقم» بيغمبر (ص) به هلال 
كفت: «براى ملا-عنه حاضرى؟ كفت: بفرماى بيغمبر (ص) زن و شوهر را در جلو رو بقبله بداشت و نخست به هلال كفت: 
بكو: «اشهد باللّه انى لمن الصادقين» يس هلال جهار بار يشتا يشت اين سوكند بخورد 


-)١(‏ قذف كاهى باين طور است كه كسى زن شخص ديكر را به فاحشه نسبت دهد و كاهى باين كيفيت كه زن خود را بدان 
نسبت دهد اين آيات جنانكه در ذيل «حد قذف» كفته شد در زمينة معنى اولست كه جهار شاهد تكميل نباشد و ملاعنه در 


زمينة طور دوم. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: رضن 


لا 
و ينجم بار رو به او كرد رسولء و كفت: «يا هلادل اتّق الله» از خداى بترس كه عذاب دنيا خوارتر از عذاب آخرت است و 


عذان خدائ سحت تراست از عذاب آدميان واكر زا جيزى يران 


حمل كرده است باز آى و توبه كن كه اين نوبت ينجم موجب عذاب لعنت است بر دروغ زن» هلاللم راست كُويى خود را 
ادو ددن يقن ار كر 


«لعنت خداى بر او باد اكر دروغ مى كويد» هلال اين بككفت. 


من ل فا د فووا الوه رار كتين وى شوب وال لوو كارو لخو 
بكو: «اشهد بالله انه لمن الكاذبين» جون اين را جهار بار بككفت يبغمبر (ص) زبان به اندرز و يند بككشاد و او رااز رسوايى و 
عذاب آخرت كه از رسوايى وعذاب دنيا سخت تراست بيم داد و خشم خداى را كه يس از كفتن بار ينجم, اكر دروغ 
كويدء مستوجب خواهد شد بوى يادآورى كرد. زن ساعتى به انديشه فرو رفت و با خود كفت: نبايد قوم خود را رسوا كنم 


ومن 5ق عضيه افير أن باشد, | كز شويهر قن راسك كويد 


آن كاه ييغمبر (ص) حكم كرد كه آن زن و شوهر از هم جدا شوند و بجه به هلا لل نسبت داده نشود و زن را نيز سرزنش 
نكتنك. 


در سبب نزول آيات مربوط بلعان و صدور حكم آن كر جه به طورى كه اشاره شد اشخاصى مختلف نام برده شده اند ليكن 
آن جه از همه آنها استفاده مى شود اين است كه يس از نزول آيهُ قذف سخنانى به ميان آمده كوينده هر كه بوده: سعد معاذ 
يا سعد عباده يا عاصم بن عدى انصارى؟ و تصادف را در همان هنكام قضيه اى ميان زن و شوهرى رخ داده خواه هلال و 


زنش خوله بوده يا عويمر و 


زنش خوله دختر قيس و حكم لعان به مناسبت اين قضيه صدور يافته و ييغمبر (ص) آن را ابلاغ فرموده و به موقع اجراء 


كذاودة اسث: 

بهر حال اين قضيه در سال نهم هجرى وقوع يافته واين حكم فقهى در آن تاريخ صادر شده است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: 1/8" 

مجلسىء در بحارء از تفسير على بن ابراهيم قمى نقل كرده كه اين مضمون را كفته است: 


اجون يبغمبر (ص) از غزوةٌ تبوكك بركشت عويمر بن ساعدة )١١‏ عجلانى كه از طايفةٌ انصار بود نزد ييغمبر (ص) مشرف شد و 
كفت زن من با شريكك بن سمها نزديكى كردم و ازاو آبستن شده است بيغمبر (ص) جهره از او بركردانيد.. تا آخر قصها و 
هم مجلسى در باب «قدوم الوفود على رسول الله از المنتقى تاليف كازرونى در سياق حوادث سال نهم قضيه را به تفصيل 
آورده و شريكك بن سمها ضبط كرده است. 


-)١(‏ در برخى از كتب سيره به جاى عدى كه در كتب تفسير آمده و به جاى ساعده كه در اين عبارت آمده حارث ضبط شده 


است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 1 
زنا و حدٌ آن 


خالى از مناسبت نيست كه در اينجا حكم زنا وحد آن نيز ياد كردد. كر جه تاريخ صدور اين حكم بطور تحقيق معلوم نيبست 
وبه همين جهت تا كنون در اين اوراق آورده نشده ليكن به طورى كه از بعضى از عبارات» كه آورده خواهد شدء استفاده مى 
شود آيات مربوط باين حكم در همان اوائل هجرت نزول يافته و جنانكه در طى دورة صدور «از بعثت تا هجرت» دانسته شد 


شايد حكم حرمت زنا در همان زمان توقف در 


مكه صادر شده باشد و آن جه در مدينه در اوائل هجرت يا بعد در اين زمينه نازل و صادر كرد يده نسبت به اصل حكم از قبيل 


تأكيد و تصريح باشد و نسبت بحد آن بعنوان ابلاغ و تاسيس. 


بهر جهت در بار حكم زنا و طريق اثبات آن و بيان حد آن آياتى در قرآن مجيد آورده شده كه برخى از آنها در مواردى از 
اين بيش نقل كرديده و اينكك در اينجا نيز آياتى جند ياد مى كردد: 
لا إن لما 5 بو 5 5375 9 بو 7 ب بو 3 

-١‏ آيهُ 19 از سورة النساء وَ اللاتى يَأَتِينَ الفاحسّة من نلطائكج فَاسْتَشهدوا عَلتِهنَ أَرْبَعه منْكم فَإنْ شَ هدوا فأشيكومَن فى الثيور- 
0 لاني انين 5 مِنْ نسائكم دوا عَلتِهِن أَرْبَعََ مِنْكم فإنْ شهدوا فاش كوهّنّ فِى البيُوتِ 
حَتَى يَتَوَدْ اهن المَؤْت أَوْ يَجَعَل الله لهُنَّ سَبِيلا فاضل مقداد يس از اين كه مراد به «فاحشه» و نصاب شهادت را بيان كرده جنين 
أفاذة وده اسنة «كفقةاشده كه مزادانه «قأم>كرق نف اليرت» حفظ :إنان و تكهذارق اشاست ار تجديد عمل :رشت ليكق 
اكثر برآنند كه اين حكم بر وجه حد زنا مى باشد و در آغاز اسلام حكم حد بر اين وجه بوده تا آيهُ حد تازيانه نزول يافته و 
اين حكم نسخ كرديده است. 

2 علا : 3 بم رصع ولا 2 0 5 5 80 رم 2 
يه ارسسورة قياف الذات للا ِنْكم فادها فَإنْ تايا وَ أَصْللًا قأغرضُوا عَنْهلا إِنَّ الله كان تَوَاباً رَحجِيماً. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: الور 


حح لكام لاما تاكاء رز وخيرااى اويا ارا ير صيطام يسوي بز يدر مها لجل كرقه ايا وار ميتي ار ينين 
لدان يلابي فته است: تعما الرخلاث بخلوان بالفاحشه بيتهما) ليكن اكثر بر اند كه مزاذ از آن زناع:مرة است بازن: 


اذيت مقرر كرديده السينة ا 


در تعليل اين كه جككونه از حكمى اشدّ (امساكك و حبس) كه در آيهُ نخست معين شده به حكمى اخفٌ (آزار واذيت) كه در 
اين آيه مى باشد تنزل بعمل آمده شيخ الطائفه سه وجه نقل كرده است: 


الف- اين كه آن آيه كه بر حكم اذيت» مشتمل مى باشد در مرحله نزول مقدم بوده و در مرحلة تلاوت مؤخر قرار داده شده 
باين معنى كه نخست حكم اذيت و د بس از آن حكم حبس نزول يافته و آن كاه حبس هم به تازيانه و رجم منسوخ كرديده و 


اين اعتقاد و قول حسن بصرى است. 
- اين كه اين آيه در بارهُ خصوص دو بكر و آيهُ بيش در بار خصوص دو شيب است و اين اعتقاد و كفتهُ سدّى مى باشد. 
ج- اين كه اين آيه ناسخ آيهُ نخست باشد و اين قول را فرّاء كفته است. 


نيست و ناكزير بحسب اين قول بايد مراد از اذيت» قتل باشد جه حد اين عمل بطور مسلّم» قتل است. 


0 
هل ا 5 


-_ 5 لا و 1 3 _ ب 5 
11 اق فَاجلتدوا كل اد مهيا مائّة جَلْدَهِ وَ لا تَأْحَذّكمْ بهلكا رَأََه فى دين الله 
9 ا ا / 
2 وْمُِونَ بالل وَ اليؤم الآخر و لَبَشْهَد عَذَابَهلطا طائمةٌ الم مين دو اين آيه سه حكم فقهى ياد كرديده | ست بدين قرار. 


الف-امر به زدن حد تازيانه. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: خض 


ب- نهى از مهربانى به اسقاط همه يا برخى از عدد حدّ يا آهسته تر زدن 


از حد معمول يا شفاعت و وساطت نسبت بهر يكك از آن امور. 


ج- امر به اشهاد. 


لا 
لا ل 0 
ودر آية ”از اين سوره كه بعد ذكر كرديده الرَاِى ل يكح إِنَازَائية أذ مش ركه :و لت ينكعفا إن إن أو مطرك و حرم 


حك سر كاج با زانى و زانيه آورده شده است. 


در جاهليت معمول بوده كه: «مردم فرومايه زنان نايارسا را به زنى كردندى به طمع كسب ايشان و آن را طعمه ساختندى» در 
آغاز اسلام كروهى از «مستمندان و درويشان از اهل اسلام را انديشه افتاد كه هم جنين كنند از بيغامبر دستورى خواستند) اين 


آيه نزول يافت و بموجب آن نكاح آن زنان برايشان حرام كرديد. 


از عكرمه نقل شده كه كفت: اين آيه در بارهٌ زنان زانيه كه در مكه و مدينه مى بوده اند نازل كرديده شمارة اينان زياد بوده و 
«از مشاهير ايشان نه زن بودند صواحب رايات جون علمهاى بيطار تا ايشان را به آن بشناختندى: يكى ام مهزول كنيز سائب بن 
ابى سائب المخزومى. و ام غ غليط بود كنيزكك صفوان بن امته» و هبه القبطيه بود كنيزكك عاص بن وائل و مزنه كنيزكك والكك بن 
عميله بن الساق» و حلاله بود كنيزكك سهيل بن عمرء و امٌّ سويد بود كنيزك عمرو بن عثمان المخزومى» و شريفه بود كنيزكك 
دمعه بن الا-سودء و فرشه بود كنيزكك هشام , بن ابى ربيعه بود» و قريبا بود كنيزكك هلال بن انس و خانه هاى ايشان را «خرابات» 
خواندندى در جاهليت ))١«‏ 


()- ازا ين كه همه اين خراباتيان كنيز بوده اند معلوم مى شود در زمان جاهليت به آن اندازه حرص و طمع و 


يستى در عرب ريشه داشته كه حتى اعيان و مشاهير آنان نيز از اين راه زشت و يستء كسب مى كرده و كنيز مى خريده يا اسير 


مى كرفته واورا بدين كار زشت وا مى داشته واز اين طريق» ثروت و مال فراهم مى آورده اند!! 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: فض 


وهم ابو الفتوح در ذيل اين آيه جنين آورده است: «و عمرو بن شعيب كفت: آيه در مرثد الغنوى آمد و در عناق .)١١‏ و مرثد 
درحع نود اع رتوتو اند ل كتتسيى واوياا لووك تعلط الشلق انعسي #ركمروجا فمحيقان سلانا انار ركه يهني 
آوردى و اين عناق در جاهليت دوست او بود جون او به مكه آمد او را استدعا كرد او كفت: خداى تعالى زنا حرام كرده است 
«") كفت: يس مرا به زنى كن به نكاحى كه شما را است او كفت: تااز رسول عليه السلام دستورى خواهم و دستورى 


خواست خداى اين آيت بفرستاد..») 


بايد دانست كه حكم تازيانه در حد زناكاران در قرآن مجيد مورد تصريح شده ليكن حكم رجم جنانكه از يبيش هم اشارت 

شد به صراحت در قرآن مجيد نيامده است بلكه در قضيهٌ يهود خيبر كه به تفصيل از اين بيش ياد كرديد و آيهُ شريفة (آيهُ 0ع 
6 دل رد 02 دض مه كي للء 201 > فى عو 

از سورة المائده) 9 أَبيَا الوَسُولُ ا يَحْرّنْك الَّذِينَ يُلارِعُونَ فى الْكفر من الَّذِينَ لّوا 1ه باهم وَ لم ُؤْمِنْ فُلُوبْهُعْ وَ مِنَ 

1" لالى رحس. ناي ف ادر ع ا راب اعد عر فر إن لل . 2 0 

الذِينَ هادُوا سَِمَاعُونَ للكذب تاعون لِقَْم آخَرِينَ لم يأتوك يُحَرّفونَ الكلم مِنْ بَعْدٍ مَوَاضِحِهِ يَقولونَ إِنْ أ 


وتِيتَمْ هذا فخذوة وَ 
إن لَمْ تَؤْتَوه فَاحْذّرُوا وَ مَنْ يرد الله فته َْنْ تلك 


لهُ.. در آن باره نزول يافته واشاره به آن حكم مى باشد بعلاوه در سنّت قولا وفعلا تصريح واقع كرديده است. 


از جمله موارد سنّت فعلى راجع به رجم علاوه بر قصة ماعز بن مالكك كه ازاين بيش آورده شد قصه رجم زنى است كه در 
سال نهم از هجرت واقع شده است. 

ل 03 لا 0 
مجلسى در بحار باب «قدوم الوفود على رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم) از المنتقى تاليف كازرونى نقل كرده كه در 


سياق حوادث سال نهم از هجرت آن قصه را بدين مضمون آورده است: 


-)١(‏ در كتاب «التبيان» جنين أورده است: «و قال مجاهد و الزُهرى و الشعبى ان التى استؤذن فيها ام مهزول» بنا بر اين شايد ام 
موزل كيه هماة غناق بالقد: 


(؟)- از اينجا دانسته مى شود كه اين احكام, جنانكه سابقا اشاره شد» در همان آغاز هجرت صدور يافته است. 


ادوار فمه (شهابى)» ج 3 ص: إرفضر 


او دوسال نهم عجرت يغمير (ض) رن عانه > راارجم فرمود و1 نقضيه ريا بعل يشير بن مهاجر ازابد رشن بين قزاربيود كه 
مهاجر كفته است: نزد بيغمبر (ص) نشسته بودم كه زنى ازغامد بر وى در آمد و كفت: يا رسول الله من زنا داده ام و مى 
خواهم مرا ياك سازى بيغمبر (ص) فرمود: بركرد بركرد. روز ديكر باز آن زن آمد و كفتة خويش را تجديد كرد و ياسخ 
بيش را دريافت. روز سيم كفت: شايد بخواهى مرا جون ماعز بن مالكك بركردانى به خدا سوكند من هم اكنون آبستن هستم 


بيغمبر (ص) بفرمود بازكرد تا بار خود را بنهى. 


آورةو كفت"ابق بحنة مق اسك ويكمير [صن ) فزهوق برو اؤدوا تيرده قا اق :شيرش باز كبرق عون به را از شير باز 'كرفك أورا 


در حالى كه يارهُ نان در دست مى داشت نزد ييغمبر (ص) آورده و ككفت: او را از شير باز كرفته ام. 


ييغمبر (ص) بجه را به مردى از مسلمين داد و فرمود محلى را كود كردند و آن زن را تا سينه در آنجا قرار دادند و آن كاه 
مردم را بفرمود او را سنككسار كردند.. از آن يس بر او نماز خواند و دستور دفن دادا. 


0 لا لا -م 
شيخ الطائفه در «التبيان») اين مضمون را كفته اسيتك: «خدا در اين ابه الرَانيَة وََ الزانَى.. الايه فرموده اسنت زنا كاران را صد تازيانه 


بزنند اكر محصن نباشند و اككر هر دو محصن باشند يا يكى از ايشان بى خلاف بايد محصنء رجم شود و به عقيدةُ ما «محصن") 
بايد نخست صد تازيانه زده شود آن كاه رجم كردد.. برخى از اصحاب ما اين حكم را (ضرب و رجم) به مرد و زن يبراكر 
زنا كنند اختصاص داده و براى جوانان محصن تنها رجم را كافى دانسته واين كفته را مسروق نيز كفته است و در اين مسأله 
خلافى است كه در كتاب «خلاف الفقهاء» آن را ذكر كرده ايم). 


شقوق و اقسام زنا كار و احكام و اقوال در بارة آنها در كتب فقهى و تفسيرى به تفصيل ياد شده كه در اينجا آوردن يكايكك 


آنها زائد مى باشد. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: عم 
نماز قضاء 


جنانكه ارباب سير نوشته اند در موقع مراجعت از غزوة خيبر (سال ششم يا هفتم؛ باختلاف) از ييغمبر (ص) و اصحاب به واسطة 


غلبةُ خواب نماز صبح فوت كرديده و حكم قضاء فوائت تشريع شده است "١١‏ در فروع كافى رواياتى درا بن باره نقل "كرد يده 
كه از آن جمله است به اسنادش از مفيد بن اعرج از حضرت صادق (ع) كه آن حضرت جنين كفته است: «نام رسول الله صلَى 
الله عليه و آله عن الصّبح و الله عزّ و جل أنامه حتّى طلعت الشّمس عليه و كان ذلكك رحمه من ربكك للنّاس.. ١؟»‏ 


1 
وادروواشض ديكز اسث ١‏ «.. فانَ رسول الله رقد عن صلاه الفجر حتى طلعت الشمس ثم صلاها حين استيقظ..) 


يامو ان صوق قعاء اتبيه الخ 86 أو سورة النوقان و عق لدف عق ادرو الوق شاه لي اك ا داه 
شُكوراً) استدلال كرده اند واكر اين آيه به مناسبت اين كه در سورة لمكن ام اد صدورش در واقعة خيبر و براى بيان 
تشريع حكم نماز قضاء مورد انكار كردد و ازاين روى در اصل استدلال فقيهان به آن خدشه و اشكالى يبش آيد شايد روايت 
نبوى» كه در «كنز العرفان» بدين عبارت «من فاتته فريضه فليقضها كما فاتته) نقل شده در همان واقعه صدور يافته و تشريع اين 
حكم به وسيلة (سنت) معلوم كرديده باشد. 


() مير داماد در كتاب «الرواشح السشماويّه» در راشحةٌ ١0‏ جنين افاده كرده است «.. و شيخ ما صدوق» عروة اسلام» ابو جعفر بن 
بابويه در كتاب «من لا يحضره الفقيه» در احكام «سهو در نماز) از سعيد اعرج حديث سهو ييغمبر (ص) را جنين روايت كرده 
كه كفت: از حضرت صادق (ع) شنيدم كه كفت: «ان الله تباركك و تعالى انام رسوله عن 


صلاه الفجر حتى طلعت الشمس» آن كاه كفت: «فبدأ صلى الرّكعتين اللتين قبل الفجر ثم صلّى الفجر. و اسهاه فى صلاته فسلم 
فى ركعتين» آن كاه آن جه را ذو الشمالين كفته وصف كرده يس از آن كفته است: «و انما فعل ذلكك به رحمه لهذه الامه.. 


الحديث» ابن بابويه يس از اين حديث جنين افاده كرده: 

و كسانى كه سهو نبى (ص) را نيذيرفته اند كفته اند: در ميان صحابه كسى به نام ذو اليدين نبوده..) 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2١‏ ص: 70" 

در بارهً قضاء نماز بيغمير (ص) رواياتى بسيار از طريق عامه و خاصه رسيده كه برخى از آنها در اينجا ياد شد. 


در نظر داشتم بهمان نقل اكتفا كرده و از تشريح حِكُونكى اقوال مخالف و موافق در اين مسأله كه در حقيقت وجهة فقهى را 
ازدست داده و جنب اصولى (اصول دين) به خود كرفته صرف نظر كنم ليكن متذكر شدم كه ممكن است كروهى كه در 
زمينة ايخ مسألة مخالق باشتد وافوت تناز ؤا بر بيغم ر(ض) بز اثر خواب :زوا تدانتد خيال كنتد تويسيده :به صرف د يدن آبق :ذو 
سه روايت موضوع را مسلم كرفته و در اينجا آورده است از اين رو ناكزير در اين مسأله و مسألة سهو بيغمبر (ص) كه با آن 
ارتباط يافته اقوالى را كه از فحول دانشمندان مذهب حقة شيعه رسيده نقل مى كنيم و با رهنماييهايى براى ارائة حق (بطور 


اشاره و اختصار)» دريافت حقيقت و حق را به عهدة مراجعه كنند كان موكول مى داريم. 


جنانكه كفتيم اين مسأله با مسألة سهو نبى (ص) بهم ييوسته و مربوط قرار داده شده يس برخى از دانشمندان بطور اطلاق هر 
دو را انكار 


كرةه وبرغى ديكر هر ذو را :يذيرقته اند (اكثرعلماء تسكن از اين دسته تقمان و برغ "ا ز:غلماء شيعه نيز دازائ ابن اعتقاد من 


باشند) و برخى ميان اين دو مسأله تفصيل قائل شده بلكه حتى نسبت بخصوص «سهوا) نيز تفصيلى قائل كرديده اند. 


آن اقوال در كتب تاليفى قائلين به آن ها و هم در كتب منقول از آن كتب يا منقول از صاحبان آنها بنظر رسيده وازاين رو 
بظاهر مناسب جنين مى نموده كه بطور مستقيم از خود آنها نقل شود ليكن در اين اوراق بهتر جنان دانست كه ماخذ نقل را 
بحار قرار دهد (جه مجلسى در بابى كه بعنوان «باب سهوه و نومه عن الصّلاه) در جلد ششم از آن كتاب آورده اين مسأله را تا 
حدى كه بر اقوال احاطه و اطلا-ع داشته تشريح و آن اقوال را نقل و نقد و توضيح و تنفيح كرده است) و اككر در موردى 
صاحب بحار آن را نياورده و نقلش لازم بنمايد آن را نقل و يادآورى كند. 
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راجع به موضوع خواب و فوت نماز صبح, در بحار از شهيد اول نقل كرده كه در كتاب «ذكرى» جنين افاده نموده است: 
«زراره در طى روايتى «صحيح)» از حضرت باقر عليه السّ.لام نقل كرده كه آن حضرت كفته است: «.. بيغمبر (ص) در سفرى 
آخر شب فرود آمد ودر محلى منزل كرد و كفت كيست كه صبح را براى ما مراقب باشد؟ بلال كفت من يس بيغمبر (ص) و 


الله آن كس خواب را بر من جيره ساخت كه بر شما جيره نمود )١١‏ يس بيغمبر (ص) به اصحاب فرمود از جايى كه شما را در 
آنجا غفات فرا كرفته به مكانى ديكر منتقل شويد. جون به مكانى ديكر رفتند بلال را فرمود اذان بكويد. بلال اذانش تمام شد 
ييغمبر (ص) دو ركعت نافلة صبح را بكزارد و به اصحاب بفرمود كه ايشان نيز دو ركعت نافله را به جاى آوردند [آن كاه 
برخاست و دو ركعت نماز صبح را با ايشان بكزارد آن كاه كفت: «من نسى شيئا من الصّ لاه فليصلّها إذا ذكرها فانّ الله عزّ و 
عن ب ا لفل رق 


«شهيد يس از نقل اين حديث جنين به افاده ادامه داده است: «من به كسى كه اين حديث رااز راه توهم اين كه با مقام عصمت 
منافات و مخالفت دارد رد كرده باشد واقف نشله ام. و عامّه از ابى قتاده و كروهى از صحابه روايت را بدين صورت آورده 


كه بيغمبر (ص) 


كار سيق على رن اكد بن في بن تدم (متوفى به سال 887 ون كات المتجلى كيه ابتداة تو ]ز انو ويه مين بوانت 
كرده است: «قال: قال رسول الله (ص) لبلال: اكلا لنا اللبل فغلبت بلالا عيناه فلم يستيقظ النبى (ص) و لا بلال و لا احاد من 
اصحابه حتى ضربتهم الشمس فكان رسول الله أوّلهم استيقاظا. فقال (ص) يا بلال!!. فقال اخذ بنفسى الذى اخذ بنفسكك, بابى 


أنت و امّى يا رسول الله» 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: خض 


نلآل.را كفت اذان يكويد ون اذان كفت دو ركعت فجر را بكزارة بعد به او فرموده اقامه يكويد حون اقامه 


را كفت حضرت نماز صبح را به جا آورد) باز مجلسى از شيخ بهائى نقل كرده است كه يس از نقل خبر زراره» بدين كونه 
افاده كرده است: «بسا كه كمان شود كه اين خبر از راه توهم منافاتش با مقام عصمت ضعف در آن راه يافته و صحيح نباشد 
ليكن شيخ ما (شهيد اول) در ذكرى كفته است كه: 


بر كسى كه اين خبر را از اين حيث مورد ايراد و ردّ قرار داده باشد بر نخورده و اطلا-ع نيافته است. و از اين كفته جنين برمى 


آيد كه اصحاب» صدور اين كونه امور و امثال آن را از معصوم جائز مى شمرند و نظر را در اين باره مجالى است واسع). 


خوع سحليت: تصن فاده كردة أسيكة زرو آنا الغعافيك بحو زف ودقوف كما نوو عله معان فد ان نزاية طرق جار ووايك رده 
اند جنانكه در شرح سنت آن را به اسناد خود از سعيد بن مسيب بدين كونه نقل نموده كه كفت: بيغمبر (ص) هنككامى كه از 
خيبر باز مى كشت شب راه مى ييمود تا نزديكك آخر شب رسيد. در آن وقت فرود آمد و به بلال كفت صبح را مراقب باش و 
ما را آكاه كن آن كاه بيغمبر و اصحاب خوابيدند و بلال به آن اندازه كه مى توانست در برابر خواب خود ايستادكى مى كرد 
تصادف را هنكام دميدن سبيده به بار خود تكيه داد و خوابش درربود. ييغمبر (ص) و ياران و بلال هنكامى بيدار شدند كه كه 
آفتاب بر ايشان تابيده بود بيغمبر (ص) بلال را مورد سؤال قرار داد وى در ياسخ كفت: يا رسول الله مرا همان كرفت كه شما 


ا 


يس بيغمبر (ص) بفرمود از آنجا كوج كنند و بلال را فرمان داد كه اقامه كويد آن كاه نماز صبح را با اصحابء قضاء كرد و 
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يس از قضاء نماز كفت: «من نسى صلاه فليصلها اذا ذكرها فان الله يقول: أقم الصّلاء لِذِكرى» و همين خبر را به اسانيدى ديكر 


با اندكك تغييرى نيز نقل نموده است .))١١‏ 


-)١(‏ سيد مرتضىء قدّس سرّه در كتاب «مسائل النْاصريّات» در مسألة 4١‏ يس از اين كه در باره سنت بودن اذان و اقامه در 
قضاء فوائتء اقوالى مختلف از ابو حنيفه و اوزاعى و مالكك و شافعى و ثورى و غير ايشان نقل كرده و عقيدهُ خود را دائر بر 
سنت بودن آن دو در قضاء فوائت آورده در مقام استدلال بر عقيده خود جنين افاده كرده است: «دليل بر صحت مذهب ما أولا 
اجماع است و يس از آن روايتى است كه ابو قتاده و عمران بن حصين و ابو هريره و جبير بن مطعم آورده اند بدين مضمون 
كه بيغمبر (ص) و اصحاب در وادى خوابيدند وقتى بيدار شدند كه آفتاب سر زده بود يس بيغبمر (ص) فرمان كوج داد جون 
از وادى خارج شدند نشست تا آفتاب خوب بالا بر آمد آن كاه بلال را فرمود تا اذان كفت يس دو ركعت فجر را به جاى 


آورد بعد بلال را فرمود اقامه كويد يس از آن نماز صبح را بخواند)» 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ضر 
يس ازاين قسمت مجلسى خود اظهار عقيده كرده و جنين افاده كرده اسن 


«من مى كويم هيج يكك از قدماء اصحاب را نديده ام كه اين اخبار را مورد انكار قرار داده و در صدد رد 


بر آمده باشد جز اين كه- در ميان متأخران جند تن به كمان اين كه اين واقعه با عصمتى كه آن را ادعاء كرده اند منافات دارد 
به اعتراض يرداخته اند» ليكن بنظر من عصمتى را كه ايشان ادعاء كرده اند با اين موضوع منافات ندارد جه بحسب ظاهر مراد 
ايشان از عصمت ابن مى باشد كه در حال تكليف و تمييز وقدرت» عملى كر جه بطريق سهو باشد و كرجه بيش ان زمان 
نبوت و امامت باشد از ايشان صدور نيابد و كر نه بسيار آشكار است كه انبياء و ائمه در حال شير خواركى نماز و روزه و سائر 
عبادات را كه تركك بسيارى از آنهايى كمان از كبائر بشمار است به جاى نمى آوردند از اين رو شيخ مفيد در طى آن جه از 
وى نقل كرديم عبارت «منذ أكمل الله عقولهم» را آورده است. 


«و آن جه كفتيم با اخبارى كه در زمينة كمال ايشان وارد شده باين مفاد كه در عالم ذر كامل بوده و در شكم مادران سخن 
مى كفته اند و در هنكام ولادت تكلّم مى كرده اند منافات ندارد جه با اين كه خدا ارواح ايشان را در عالم ذر كامل قرار داده 
وغرائب و معجزات از ايشان نمايان ساخته آنان را در نشو و نما وحالت كودكى و شير خواركى و بلوغ با ديكر افراد بشر 
همانند و شريكك قرار داده (كر جه بلوغ ايشان به واسطه كمال عقولشان بيش از 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: اضر 


زمان بلوغ ديكران بوقوع رسد) وايشان را در حال رضاع و عدم تمشّى مشى و عدم تمكن از اقامةٌ نماز و ديكر عبادات به 


تكليفى مكلف 


نساخته است. 

خواه فعل باشد يا ترككء عمد باشد يا سهوء و حالت خواب از آن قبيل است نه از اين قبيل و عنوان سهو بر آن شامل نمى باشد. 
«ليكن در اينجا اشكالى به ميان مى آيد بدين خلاصه كه آن جه از اخبار در اين ييش مذكور افتاده و هم آن جه بعد از اين 
كفته خواهد شد از قبيل اين كه «نومه كيقظته) و «كان يعلم فى الوم ما يعلم فى اليقظه» با آن واقعه منافات دارد زيرا در 


عامه دارد و احتمالى كه براى تقيه در صدور آنها ميان خاصه مى باشد» نقل شده مورد تامل و توقف قرار داد. 
«از اشكال بالا به جند وجه ممكن است جواب داده شود بدين قرار: 


١-اين‏ كه آن حالت «غفلت» در بيشتر از خوابهاى ييغمبر (ص) موجود باشد و خدا كاهى خواب را براى مصلحتى بر وى جيره 
سازد وبه طورى شد كه در آن حال نداند جه وقوع مى يابد و در حقيقت بيغمبر (ص) را در حال خواب با ديكر مردم تفاوت 
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”- اين كه در آن حال بر آن جه واقع مى كردد مطلع و آكاه باشد ليكن در جنان 


حالى به انجام دادن عبادات» مكلف نباشد زيرا معظم تكاليف ايشان مانند ديكر مردم مى باشد جه ايشان كفر منافقان و يليدى 


بيشتر اشخاص و اشياء را مى دانسته اند و هم بر اكثر كرفتارى 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2١‏ ص: 7٠‏ 

و مصيبتهايى كه بر ايشان واقع مى كرديد از يبش عالم مى بودند ليكن به اين كه باين علم خود عمل كنند مكلف نبودند. 
“- اين كه در آن وقت با علم بيغمبر (ص) بدخول و خروج وقتء براى مصلحتى از طرف خدا بتركك صلاه مأمور بوده است. 


؟- اين كه كفته شود اطلاع آن حضرت در خواب با عدم قدرت او بر قيام تا موقع بقاء آن حال منافات ندارد جه اطلاع و علم 


از شئون روح است و خواب و ستككينى از احوال جسدا. 
بعد از اين قسمت از قاضى عياض نقل كرده كه در كتاب «الشفاء» خود جنين افاده كرده است: 


لكر كوي #عدامن كوا در قضية خوات ان خضزت وافوت تمازشن :در روز ؤادى وغئال ابن كه تحديك نوئ اسست؟ إن 


عينى تنامان و لا ينام قلبى» يس بدان كه علما را در اين باره جوابهايى جند است بدين كونه: 


«١-اين‏ كه مراد ازاين حديثء بيان حكم قلب و عين آن حضرت است بلحاظ حال غالب و كر نه كاهى از اوقات» بر سبيل 
ندرت؛ خلاف آن ممكن است واقع كردد جنانكه از ديككر مردم امورى بر نجلاف عادت ايشان به ندرت اتفاق مى افتد. اين 
تاويل به حديثى ديكرء نبوى» كه در همان واقعه وارد شده باين عبارت (إِنَّ اللّه قبض أرواحنا» تصحيح مى كردد و هم به آن 
جه از بلال نقل شده كه كفته است: «ما ألقيت 


على نومه مثلها قط» ليكن بايد كفت همين نادر نيز از روى حكمت و مصلحتىء كه خدا اظهار آن را اراده كرده؛ رخ مى دهد 
از قبيل اثبات حكم تأ سيس سنت و اعلام فرعن يشابك وه قور (ض )ذو يا هيام شيك كته إبيك رن لواشاء اللذ 


لأيقظنا و لكن أراد الله لمن يكون بعدكم) 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: خرن 


"اين كه قلب او را خواب فرا نمى كيرد بحدّى كه محدث شود. همين معنى در اين روايت وارد شده است كه: «كان ينام 


بر وى نازل مى شد. 


(ودر عض واد عر خرات جحماي زا دين سر ويه حيزي اوه ده ؤاتن يالك امعل فلي مربوط انق قحل و متسر 
(قن) كيضة زان" الله قيهن أروواهنا ولو ناه كركة لقف حي عدي هدال: 


«كفته نشود كه اكر فرا كرفتن خواب و استغراق آن براى او بر خلاءف عادت مى بود بلالى را نمى فرمود «اكلأ لنا الضّ بح» 
امور ظاهره است كه بايد به جوارح ظاهرى ادراكك كردد از اين رو بلالى را فرمود كه او را آكاه و اعلام كند جنانكه اكر به 


كارى ديكر غير از خواب مشغول مى بوده و بلال يا كسى ديكر را به مواظبت و آكاه 


ساختن دستور مى فرمود.») 


مجلسى در اين موضع تا اينجا اين كلام قاضى عياض را خاتمه داده و در بين قسمتى از آن را كه باين موضوع دخيل نمى 
نموده اسقاط كرده و آن كاه كفته است: «و لم نتعرّض لما فيه من الخطاء و الفساد لظهوره». 


باز در طى احاديثى كه از كافى و غير آن راجع باين موضوع آورده كه از ناجملة دو حديث را قبلا از كافى در اين اوراق 
نقل كرديم حديث زير رااز نهاية شيخ الطائفه نقل كرده است باين عبارت «انّ الله تباركك و تعالى انام رسول الله عن صلاه 
الفجر حتى طلعت الشّمس ثم قام فبدا فصلى الرّكعتين اللتين قبل الفجر ثم صلى الفجر. و اسهاه فى 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: زفرض 


صلا-ته فسلّم فى الرّكعتين.. و نما فعل ذلكك به رحمه لهذه الامّه لثلا يعر المسلم اذا هو نام عن صلاته او سها فيها فقال: قد 
أصاب ذلك رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم.» 


بهر حال اين دو مسأله بويزه مسألة» سهو نبى» در قرون اول اسلام و مخصوصا در قرن سيم سخت مورد بحث و اثبات و نفى 
واقع كرديده به طورى كه شايد تا حدى از بحث علمى خارج كشته و جنبة تعصب در آن بكار آمده و ازاين رو اشخاص 


بزركك رعايت جانب ادبار نسبت بهم به كنار نهاده و كلماتى زننده و تند در بارةٌ هم ادا كرده اند. 


شيخ صدوق در كتاب «الفقيه) بنا بنقل مجلسى» بدين مضمون كفته است: 


1 
«غلاه و مفوّضه »)1١‏ لعنهم الله سهو نبى را انكار مى كنند و مى كويند اككر روا باشد كه در نماز سهو كند بايد روا باشد كه در 


تبليغ هم سهو بنمايد جه نماز بر او فريضه است جنانكه تبليغ نيز فريضه مى باشد. و اين استدلال ايشان بر ما متوجه نيست جه 
همه اخوالئ كه ميان تبغسير (ضن) ود ركراق مش رك مئى باشد بن ييقمير (ض) يز همان :عوارهن جنارئ مين كرك كه بر 
ديكران يس بيغمبر (ص) مانند ديككر مردم است از لحاظ عباداتى كه بر ايشان لازم مى باشد ليكن ديكر مردم مانند او نمى 


باشند در احكام اختصاصى او. 


«از جمله حالا-تى كه به بيغمبر (ص) اختصاص دارد نبوّت است و تبليغ از شرائط آن مى باشد و روا نيست كه بر ييغمبر (ص) 
در موضوع تبليغ حالى طارى كردد كه در نماز جائز و روا مى بود زيرا تبليغ عبادتى مختصه و نماز از عبادات مشتركه است و 
به آن عبوديت او به ثبوت مى رسد. و به اثبات غلبة خواب بر اوء بى قصد و ارادة خودش به طورى كه از خدمت يرورد كار باز 


ماند» ربوبتت از وى منتفى مى كردد جه وصف ١ل‏ تَأحَذٌَ سِنَهُ وَ لا نَم از اوصاف خداوند حى قيوم مى باشد. 


-)0١(‏ شيخ مفيد در كتاب شرح عقائد صدوق جنين افاده كرده است: «مفوّضه صنفى از غلاه مى باشند كه با ديككر غلاه از جند 
جهت فرق دارند از آن جمله آن كه ايشان بحدوث ائمه و مخلوق بودن آنان و نقى قدم از ايشانء با اعتقاد به اين كه ايجاد و 
رزق خلق به وسيلة ايشان مى باشدء اعتراف دارند و مى كويند: خدا در عالم آفرينش ائمه را آفريده و بس و آفريدن عالم را 


به ايشان تفويض كرده است..» 
ادوار فمه (شهابى)» ج 3 ص: ارفرفر 


«و سهو نب از قبيل سهو ما نيست زيرا سهو او 


از جانب خدا و براى اين است تا معلوم كردد كه بيغمبر (ص) بشر و مخلوق است و نبايد كسى او را يرورد كار معبود قرار دهد 
وتااحكم سهو مردم به وسيلة سهو نبى دانسته شود و سهو ما از جانب شيطان است ليكن شيطان را بر ييغمبر (ص) و ائمه. 
تسلّط و اقتدارى نيست إِْا سلْطَاهُ عَلَى الَّذِينَ يََوَلَوْنَهُ وَ الّذِينَ هُمْ بهِ مُشْرِكونَ سلطنت شيطان بر مشركان و بيروانش و بر 


كي اهن عون راش 


«كسانى كه سهو را از بيغمبر (ص) به دور دانسته واز حديثى كه در اين باب نقل و روايت شده دفاع كرده جنين كفته اند: در 
ميان صحابه كسى به نام ذو اليدين كه اين حديث بوى منتهى مى شود وجود نداشته بلكه از اصل كسى باين عنوان موجود 
نبوده يس نه راوى را اصلى مى باشد و نه خبر را حقيقتى ليكن اينان دروغ مى كويند زيرا آن مرد معروف است و اوابو محمد 
بن عمير بن عبد عمر معروف به ذو اليدين مى باشد و موافق و مخالف از او نقل كرده اند و من اخبارى جند در كتاب «وصف 
قتال القاسطين بصفين» از او آورده ام. 


سهو را نفى كند. 


«واكر جائز باشد كه اخبار وارد در اين باب مردود و مطرود كردد بايد جائز باشد كه همه اخبار رد كردد و در رد همه اخبار 


و رد بر منكرين آن ان شاء الله تعالى بيردازم» 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ع 


شيخ مفيد در كتاب (شرح عقائد صدوق )١١‏ جنين افاده كرده است: «امَا نص و تصريح ابو جعفر (صدوق) باين كه هر كس 
مشايخ قميين و علماء ايشان را به «تقصيرا منسوب دارد از غاليان مى باشدء ناتمام است جه نسبت اين قوم به «تقصير) نشان غلوٌ 
مردم نيست زيرا در جمله اشخاصى كه به شيخوخت و علم اشتهار يافته اند كسانى هستند مقصّدر. بلكه بايد به غلوٌ آن كس 
حكم كرد كه محقّقان را خواه از اهل قم باشند يا از ديكر شهرستانها به تقصير نسبت دهد. 

0 
«و ما حكايتى از ابى جعفر محمد بن حسن بن وليد رحمه الله شنيديم كه تفسيرى صحيح و راهى درست براى تاويل آن نمى 


يابيم و آن اين حكايت است از اوء كه كفته است: «اوّل درجه فى الغلوٌ نفى السهو عنّ النَبِى و الامام» يس اكر اين حكايت از 


وى درست باشد بايد كفت با اين كه او از علماء قميين و مشيخة ايشان است راه تقصير يبموده و مقصر بشمار مى رود. 


«و كروهى از قم بر ما وارد شدند كه ديديم آشكارا در دين مقصر مى باشند و ائمه را از مراتب ايشان تنزل مى دهند و جنين 
كمان مى كنند كه امامان» بسيارى از احكام دينى را نمى دانسته اند تا اين كه به قلوب ايشان وارد و منقّشُ مى كرديده استء 
و در ميان ايشان كسانى را ديديم كه مى كفتند: ائمه (ع) در احكام شرع به ظنون و راى ملتجى مى شده اند!! اين كروه با اين 
كفتة ها آدعاء:مى كنتد كه از غلماء هستند! و اين بى. كمان تقضيرى است كه در آن 


شبهه نمى توان داشت..» 


3 


م وم * 2 ٠‏ ع ٠‏ - 1 كه 2 ب 0 2 3003 ]لا 5 2 0 م 
مجلسى از شيخ طبرسى نقل كرده كه در ذيل 51 ازوسوزه الاتغام و ذوائت الدين حرصو مي اياتنا فاعرض عَنْهُمْ حتى 


0 6 5 75 5 55 2 لا و5 7 3 ِل لا وه 0 00 لا 528 5-6 9 3 
يخوضوا فِى حَدِيثْ غَيِرهِ وَ إِمَا يُنْسِيَنَك الشئْطان فلا تَمَعُدُ بَعْدَ الذكرى مَمَ القَوْم الظَالِمِينَ 


(١)-اين‏ كتاب به ضميمةٌ (اوائل المقالات فى المذاهب المختارات) تاليف شيخ مفيد بهمت و تصحيح واعظ فاضل آقاى حاج 
عباسقلى جرندابى در تبريز به جاب رسيده واين همت و خدمت واعظ محترم جرندابى موجب تشكر و تقدير اهل علم و 


ارباب فضل كرديده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: إفكرور 
بعد از تفسير جمله هاى آيه جنين افاده كرده است: 


«جبائى كفته است: و در اين آيه دلالتى است بر بطلان قول اماميه در مسأل جواز تقيه بر انبياء و ائمه و هم در مسأل عدم تجويز 
نسيان بر انبياء» اين كفت جائى غير صحيح و نامستقيم است جه اماميه تقيه را بر امام» در موردى تجويز مى كنند كه دليلى 
قطعى براى علم به تكليف موجود باشد كه بشود مكلف به استناد آن تكليف را بدست آورد و جائز باشد كه امام بر آن اعتماد 
كند ليكن در احكامى كه جز از ناحية امام شناخته نشود و دليلى بر آن جز از جانب امام نباشد اماميه در اين مورد تقيه را بر 
امام روا نمى دانند و تجويز نمى كنند واين مطلب نظير اين است كه هر كاه از ييغمبر (ص) در بار جيزى از احكام شرعى 
دستور و بيانى صدور يافته باشد يس در اين صورت جائز است كه در حالى ديكر كه مصلحت اقتضا كند بيغمبر (ص) آن جيز 
را بيان نكند. 


«اما نسيان و سهو يس 


اماميه در بار آن جه ييغمبر (ص) يا امام آن رااز طرف خدا به مردم مى رسانند سهو و نسيان را جائز نمى دانند ليكن نسبت 
بغير آن امورء سهو و نسيان را بر بيغمبر (ص) و امام تا آن اندازه كه به عقل خلل نرساند تجويز مى كنند. جكونه جنين نباشد و 
حال اين كه خواب و اغماء را كه از قبيل سهو مى باشد. بر انبياء و ائمه روا دانسته اند؟ يس اين كمان جبائى نسبت به اماميه 
كمانى است فاسد. و بعض الظّن اثم» مجلسى يس از نقل كفتة طبرسى جنين افاده كرده است: «و فيه من الغرابه ما لا يخفى فانا 
لم نر من اصحابنا من جوّز عليهم السّهو مطلقا فى غير التبليغ..) 

اين كفتةُ مجلسى با همه احاطه و اطلاعى كه داشته خالى از غرابت نيست جه كفتة طبرسى در اين موضع از تفسيرش مانند 
بسيارى از مواضع ديكر آن تفسير اككر عين عبارت شيخ الطائفه در تفسير «التّبِيانَ) نباشد بى كمان بسيار نزديكك به عبارات او و 


بهر حال بطور يقين از آنجا مأخوذ مى باشد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: رذن 


كرده و آورديم» در موضوع سهو و نسيان اين است: 
«و استدلٌ الجبائى ايضا بالآيه على انَّ الانبياء يجوز عليهم السهو و النسيان. قال: 


بخلاف ما يقوله الرافضه بزعمه من انه لا يجوز عليهم شىء من ذلكك. 

ع لا 
«و هذا ليس بصحيح ايضا لأنا لم نجوّز عليهم السهو و النسيان فى ما يؤدٌونه عن الله فامًا غير ذلكك فانّه يجوز أن ينسوه او يسهوا 
عنه مما 


لم يؤدٌ ذلكك إلى الاخلالل بكمال العقل و كيف لا يجوز عليهم ذلك وهم ينامون و يمرضون و يغشى عليهم و النُوم سهو و 


ينسون كثيرا من متصرفاتهم ايضا و ما لهم فى ما مضى من الزمان. و الذى ظنه فاسد..) 


نباشد در آن جه از خداى تعالى مى كزارند جه اككر روا باشد وثاقت برخيزد از قول ايشان در اداء رسالت فامًا در مورد دنيوى 
روا داريم سهو و نسيان بر ايشان ما دام كه مستمر نباشد كه منفر باشد و جككونه سهو بر ايشان روا نباشد و ايشان بخسبند و بيمار 
شوند و بيهوش شوند در بيمارى). 

سيد مرتضى در كتاب تنزيه الانبياء بنقل خود مجلسى جنانكه در آخر «تبيين» كه از مجلسى نقل خواهد شد خواهد آمد همين 


مضمون را كه شاكردش شيخ الطائفه در زمينة سهو نبى كفته آورده است. عجب آن كه خود مجلسى نيز در همان جا از كلام 


سيد مرتضى همين معنى را استظهار كرده است! 


(١)-از‏ مراجعة بتفسير ابو الفتوح و تفسير التبيان و تطبيق ميان دو عبارت آنها در اين موضع جنان كمان مى رود كه در عبارت 
تفسير ابو الفتوح اختلال و اسقاط لفظى (كه شايد جبائى باشد) رخ داده بويزه كه در مجمع البيان نيز اين قول از جبائى نقل 
شده نه از ابو القاسم بلخى. 


ادوار 


فقه (شهابى)» ج 3 ص: كخرض 


مجلسى از كتاب «التتهذيب» جند روايت (4 روايت) نقل كرده كه جز نهمين آنها موضوع سهو ييغمبر (ص) را در نماز ذكر 
كرده كه از آن جمله است بروايت زيد شيحام از معصوم (ع) كه كفت: «انّ الب صلَى بالنّاس ركعتين ثم نسى حتى انصرف 
فقال اله ذو الشمالية #باارسؤل الله الحدث فى العتلة اش +؟ فقال: انها النائن أصدق ذو الشمالب؟ 


فقالوا: نعم لم تصل الا ركعتين. فقام فاتم ما بقى من صلاته؛ و نهمين آنها از زراره است كه از حضرت باقر (ع) روايت كرده 
باين عبارت «سألت عن ابى جعفر: هل سجد رسول الله سجدتى الهو قط؟ فقال لاء و لا سجدهما فقيه قط» و يس از نقل اين 
روايات از شيخ الطائفه نقل كرده كه در موضعى از تهذيب يس از افتاء به مضمون خبر اخير (خبر نهم) در تعليل آن جنين افاده 
كرده است «زيرا اخبارى كه مقدم داشتيم بدين مفاد كه ييغمبر (ص) سهو كرده و سجدةٌ سهو به جا آورده همةٌ آنها با مذهب 
عامه موافقت دارد و ما آنها را بدين نظر در اينجا آورديم كه بر ياره اى از احكام معمول بها مشتمل و متضمن مى باشد) در 
موضعى ديكر از همان كتاب (تهذيب) در مقام جمع ميان اين اخبار جنين افاده كرده است: «.. با اين كه در دو حديث اول كه 
عن ةن السمالية درك «سهو نبى) )١١‏ باشد مانع عقلى از قبول آنها موجود است» و در كتاب «الاستبصار» خود يس از 


ذكر همان دو خبر جنين افاده كرده «.. باين دو حديث (حديث ذو الشّمالين و سهو نبى) بحكم عقل 


نمى توان تعلق و استناد كرد جه ادلهٌ قاطعةُ قائم است كه سهو و غلط بر نبى روا نيست». 


0 
() 32 هدية ذو الشعالين هعبار كهدزاتهدنت» آأورةه شده ابن اسث قن ان 'اى عمبراعق جميل قال :سالت آباعيت الله 


اع جك صلى ركعي تج كام فالاهيو رتو كنا نه 8 قال يكيل الى اواو فلك وكا رزوي الماش )اول كر لماح يك ذى 
سالت ابا عبد اللّه (ع) عن رجل صلى ركعتين ثم قام فذهب فى حاجه؟ قال: يستقبل صلاه. قلت: فما بال رسول الله (ص) لم 
يستقبل حين صلى ركعتين؟ فقال: ان رسول الله (ص) لم ينتقل من موضعها. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ل/رذرا 


مجلسى يس از ذكر اخبارى زياد از «كافى» و «تهذيب» و «نهايه) و غير اينها كه بر مسألة خواب و قضاء نماز صبح و سهو نبى 
دلالت دارد و هم يس از نقل اقوالى بسيار از بزركانى مانند شيخ صدوق و شيخ الطائفه و شيخ طبرسى و شهيد اول و شيخ 


بهائى و غير ايشان خودش تحت عنوان «تبيين» بدين مضمون اظهار عقيده كرده است: 


يس از احاطه به اخبار و اقوال منقول» بدان كه در كتاب «النبوّه» در بارهُ عصمت انبياء سخن رانديم و در آنجا ياد كرديم كه 
اصحاب ما از امامته اجماع و اتفاق دارند بر اين كه انبياء و اثممه عليهم التّ.لام عصمت دارند و از همه كناهان» صغيره باشد يا 


كبيره» بطور عمد باشد يا بطور خطا و نسيان» ييش از نبوّت و 


محمد بن بابويه» و شيخ او ابن وليد آن هم در اسهاء از طرف خداء نه در سهو از طرف شيطانء مخالفى وجود ندارد و خلاف 


«اما سهو در امورى مباح و مكروه نه در واجبات و محرمات يس ظاهر اكثر اصحاب ما اجماع است بر اين كه اين كونه امور نيز 
ال لشاف صندور في «اتلدي ا رتسيكه ايا كلكرة تاد ]ل بلط لدي لاله دوه زد الدع كن مكو ونم كيك لول 
0 عدو واكات واخبار زيادى دراين باره وارد شده و آياتى نيز كه براين حقيقت دلالت دارد از قبيل و ينطق عَنِ 
لهو إِنَْ هُوَ إِنَا وَخْي يو حلا) و إن أن إِنَا ا بو حلا إِلَىَ) * وهم اخبارى كه بر وجوب تاسى و متابعت ايشان دلالت مى كند 


«فهو معصوم مؤيّد موفق مسدّد قد امن من الخطاء و الزّلل و العثار) و خبرى طويل كه 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: الأرذرا 


در تفسير نعمانى در كتاب القرآن به اسنادش از حضرت صادق (ع) از امير المؤمنين على عليه السلام در بارة صفات امام 
أورذه و أل اين يس آن ازا تقل ختواهيم كزد كه أل آن جمله آست «فمتهنا ان يعلم الاسام الْحتولى عليه انه معصوم من الذنوت 


كلها صغيرها و 


كبيرها لا يزلٌ فى الفتاوى و لا يخطئ فى الجواب و لا يسهو ولا ينسى ولا يلهو بشىء من امر الدنيا ... 
1 
و عدلوا عنى اخذ الاحكام من أهلها ممّن فرض الله طاعتهم ممن لا يزل و لا يخطئ و لا ينسى» و جز اينها از اخبارى كه به 


فحوى بر منرّه بودن ايشان دلالت دارد. 


اجكونه مى توان كفت كسى كه از يشت سر جنان مى بيند كه از بيش رو و هم خواب او را تغييرى نمى دهد و آن جه را در 
شرق و غرب عالم وقوع يابد مى داند و به هنكام نماز جنان مستغرق مى شود كه اكر ردايش بيفتد يا جيزى بر او واقع كردد 
متوجه نمى باشد جنين كسى در نماز خويش به سهو دجار كردد؟!!) آن كاه از تجريد محقّق طوسى, و شرح علامه بر آن» 
وجوب عصمت نبى را نقل كرده و از كتاب «النّافع» محقّق حلى اين عبارت را «و الحقٌّ رفع منصب الامامه عن السّهو فى العباده) 
آورده واز شيخ مفيد قسمتى را كه در شرح عقائد صدوق بعنوان ردٌ بر وى و بر شيخشء ابن وليد» كفته واز ييش در اين 
اوراق آورديم نقل كرده و از كتاب «المنتهى» تأليف علامة حلَى در مسألة تكبير در دو سجدةٌ سهو اين عبارت را «احتج 
المخالف بما رواه ابو هريره عن الْنْبِى (ص) قال: ثم كبر و سجد. و الجواب انّ هذا الحديث عندنا باطل» لاستحاله الس هو على 
الى و از ساألة ديكر از همان كنات ابقى عبارثت را «قال الشيخ: و قول مالك باطل لاستحاله السّم هو على النبِىَ (ص) و قال 
الشهيد فى الذكرى: و خبر ذى اليدين متروكك 


بين الاماميه لقيام الدليل العقلي على عصمه النَبى عن الس هو- لم يصر إلى ذلكك غير ابن بابويه» آورده و يس از همة اينها جنين 
افاده كرده استت: 


«جون اين را دانستى اكنون در بارةُ اخبارى كه از اين بيش آورديم و با كثرتى 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: رون 


كه دارد بر سهو نبى مشتمل مى باشد سخن مى كوييم: يس بدان كه بيشتر از علماء از راه اشتهارى كه آن اخبار را ميان عامه 
مى باشد آنها را بر تقئّه حمل كرده اند. برخى از راه اختلافى كه ميان آنها موجود و مخالفتى كه با اصول مذهب در آنها 
مشهود است از حيث تركك بيغمبر (ص) نماز واجب را اكر جه بطور سهو باشد و خبر دادن او به كذب در قولش «كلّ ذلكك 
لم يكن» بنا بروايت عامّه وعدم اعادةُ نماز با اين كه در بين تكلم كرده و؛ بحسب برخى از آن روايات» با اين كه استدبار 
نموده و از قبله منحرف شده و از راه مخالفتى كه با موثقة ابن بكير «.. ان النبِىَ (ص) لم يسجد لسهو قط..» دارد آنها را طرح 
كرده اند. 


«و حمل آن اخبار براين كه آن سهو و نقص نماز بطور عمد بوده تا بدان وسيله به امّت آموخته شود يا براى مصالحى ديكر 


دور است و دورتراز آن حمل كلام قوم است (لفظط نعم» كه در جواب ييغمبر (ص) كفته اند) بر اشاره. 


علامه در كتاب «منتهى» و كتاب «تذكره» يس از ايراد خبرى كه عامه در قضيةٌ ذى اليدين از ابى هريره نقل كرده اند كفته 


اشتت: اين خبر از جند راه مردود است: 


-١١‏ آن كه بر اثبات سهو در حق ييغمبر 


(ص) متضمن مى باشد و سهو ييغمبر (ص) جنانكه در كتابهاى كلامى خود بيان كرده ايم بحكم عقل محالست. 


79 اين كه ابو هريره جند سال يس از مركك ذو اليدين به اسلام در آمده است جه ذو اليدين در جنكك بدر كشته شده و آن 
دو سال بعد از هجرت بوده و ابو هريره هفت سال بعد از هجرت اسلام اختيار كرده است.. 


1 
«- آن كه دراين خبر جنين آمده كه ذو اليدين كفته است: «اقصرت الضّ لاه أم نسيت يا رسول الله؟) و بيغمبر (ص) ياسخ 


داده است «كلّ ذلك لم يكن" و بروايتى ديكر بيغمبر (ص) كفته است: «انّما الهو لكم» و بروايتى سيم كفته است: «لم انس و 
لم تقصر الصّلاه). 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: اعم 


آن كاه مجلسى جند خبر از طرق عامه (بطرق مختلف از ابو هريره كه به كفتهُ ناقلان صحت آنها مورد اتفاق ايشان مى باشد و 
همه بر نقص نماز و تكميل آن با فزودن ركعت و سجدةٌ سهو صراحت دارد) نقل كرده يس از آن جنين افاده كرده است: 

ساق نا هاو ليهات حروقل ابن على بوشيدوابينة جد قت ارا تماق ظوراوق دو يشر اعيان ]كنات ماد مص مور 
وقوع «سهو نبى) دانسته شده و در برخى از اخبار ايشان وارد شده كه بدو ركعت و در برخى ديكر به سه ركعت آن را سلام 
داده و در برخى از آنها تصريح شده كه به منزل خود رفته و آن متضمن است استدبار را كه به عقيدة ما مطلقا نماز را باطل مى 


كند واز برخى ديكر ظاهر اين است كه هنوز در موضع نماز مى بوده است. 


«اختلافاتى 


كه در اين خبر رخ داده و ياره اى از آنها را بر شمرديم استدلال و احتجاج باين خبر را بسيار ضعيف مى سازدا. 


يس از آن از «اكمال الاكمال»» بنقل اكمال از بيعضى از شروح مسلمء روايت را با نقل اختلاف راويان كه يرسش كننده ذو 
اليدين يا مردى از بنى سليم يا مردى دراز دست به نام خرباق يا مردى يهن دست بوده )"١«‏ با شرحى كه صاحب اكمال الاكمال 
از يحفقان عاية ميق 


(0- حكيم نقَاد مير محمد باقر داماد در راشحةٌ ١0‏ از كتاب «الرواشح الس ماويّه) جنين افاده كرده است: «از جمله شايعاتى كه 
در علم اصول و علم فقه مشهور است قصة «ذو اليدين» مى باشد و او مردى است كه به كفتة اكثر نامش خرباق (بكسر خاءء 
معجمه و سكون راء ييش از باء موده و قاف بعد از الف) و لقبش ذو اليدين بوده است. مطرّزى در «المغرب» در باب خاء 
كفته است «خرباق» نام ذو اليدين است» در باب ياء كفته است «ذو اليدين لقب خرباق است اين لقب را به واسطهٌ بلند بودن دو 
دست به او داده اند). جوهرى در باب قاف از كتاب «صحاح) كفته است: «خرباق نام مردى است از صحابه كه او را «ذو 
اليدين) مى كفته اند.») ودرباب «واو) و(ياء» كفته است «ذو اليدين» نام مردى است از صحابه كه جون بهر دو دست با هم 
كار مى كرده بدين لقب خوانده شده و او همانست كه به بيغمبر (ص) كفته است: «اقصرت الصلاه ام نسيت» و صاحب قاموس 


در «قاموس» در باب اول» كفته است: «خرياق كسريال اسم الصحابى فى قول» و در باب اخير كفته 


است «ذو اليدين خرباق السلمى الصحابى» و در برخى از شروح مسلم جنين آورده شده «قيل فى يده طول اى سعه و سخاوه) و 
برخى كفته اند: «قيل له ذو اليدين: لأنْه هاجر هجرتين» و شيخ ما صدوقء عروه الاسلام؛ ابو جعفر بن بابويه در كتاب «من لا 
يحضره الفقيه..») كفته است: «و كسانى كه سهو نبى (ص) را نيذيرفته از اين روايت دفاع كرده و كفته اند: در ميان صحابه 


ليكن اينان دروغ كفته اند جه اين مرد» معروف است و او همان ابو محمد عمير بن عبد عمرو معروف به ذو اليدين مى باشد 


كه موافق و مخالف از او نقل حديث كرهه اندا من مى كويم: 


ذو الشمالين از صحابه و معروف است نامش عمير بن عبد عمرو است. صاحب قاموس نيز و هم ديكرانء او را نام برده اند 
ليكن ذو اليدين كه نامش خرباق است از او معروفتر مى باشد و همه او را مى شناسند و آن جه در روايت اين حديث از 
مخالف و موافق بما رسيده نسبت اين حديث است به مردى ملقب به ذو اليدين كه نامش خرباق بوده است يس در كتاب 
مصابيح_تاليف بغوى و كتاب مشكاه تاليف طيبى و هم در صحيح بخارى و صحيح مسلم از ابو هريره است كه كفت: صلَى بنا 
رسول الله صلاه العصر فسلم فى ركعتين فقام إلى خشبه معروضه فى المسجد فائّكأ عليها كانه غضبان و وضع يده اليمنى على 
اليسرى و شبكك بين اصابعه و وضع خدّه الايمن على ظهر كمّه اليسرى و فى القوم ابو بكر و عمر فهاباه ان يكلّماه و 


فى القوم رجل فى يديه طول يقال له: ذو اليدين قال: يا رسول الله اقصرت الصلاه ام نسيت؟ فقال: كل ذلكك لم يكن. فقال: قد 
كان بعض ذلكك. فاقبل على الناس فقال: أ كما يقول ذو اليدين قالوا: نعم. 


فتقدّم فصلَى ما ترك ثم كبر و سجد مثل سجوده او اطول. ثم رفع رأسه و كبر ثم كبر و سجد مثل سجوده او اطول ثم رفع 
رأسه و كبره. از ابن سيرين كه ناقل از ابو هريره بوده يرسيد مى شده كه «ثم سلّم» مى كفته است: شنيده ام عمران حصين كفته 
است: «ثم سلّم). 

: نظا | لا ٌ َ 
ود ص حي ف عمد معي وروا ار وار ال وي لاوا( ولي ارا وت 
ركعات ثم دخل منزله فقام اليه رجل يقال له الخرباق و كان فى يديه طولء فقال يا رسول الله فذكر له صنيعه فخرج غضبانا يجرٌ 
رداءه حتّى انتهى إلى النّاس فقال: اصدق هذا؟ قالوا: نعم. فصلى ركعته ثم سلّم ثم سجد سجدتين ثم سلم). 


وازاصحاب مانيز هر كه اين حديث را آورده آن رابه ذو اليدين كه خرباق باشد نسبت داده نه به ذو الشمالين كه عمير بن 
عبد و عمر است و بالجمله اصح و اصوب همانست»ء خواه دو نام و دو لقب براى دو مرد باشد» جنانكه از كلمات ناقدان با 


بصيرت ظاهر استء يا براى يكك مردء جنانكه كلام برخى بر آن دلالت مى كند...) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ؟ع_ 


بر تعدد قضاياى سهو و تأويل قول يبغمبر (ص) «كل ذلكك لم يكن» بدو وجه آورده و بعد از آن شرحى مفصل از كتاب الشفاء 
الب 


قاضى عياض نقل كرده و يس از همه بدين كونه افاده كرده است. 


لا ر 2 .علا لا 
مى كردد از قبيل آية و لد ته لا 51م من كيل كيت واي عي ل 
د وك 20 6 لا : 5 
وتام لا ا أنْ أَذْكرَهُ و آية لا تََاخِذْنِى بلا نَسِيتٌ و آية فلا تسق نالا 


قاء الله و بار كة ان | ابك يقن وده 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: عع 


واز طرفى ديكر اصحاب ماء بجز شادى از ايشان» اجماع و اطباق كرده اند كه سهو بر انبياء روا نيست و برخى آيات و روايات 
نيز فى الجمله بر اين معنى دلا-لت دارد. اصول برهانى و دلائل عقلى و مبانى كلامى نيز همين مطلب را تاييد مى كند بعلاوه 
معلوم شد اخبارى كه بر وقوع سهو اشعار دارد از خلل و اضطراب خالى نيست و آيات وارده دراب ين باره هم قابل تأويل مى 


باشد). 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: عع 


آن كاه از كتاب تنزيه الانبياء سيد مرتضى وجوهى را براى تاويل لفظ «نسيان» كه در آيات شريفه آمده و نقل شد. نقل كرده 
ويس از آخرين عبارت سيد مرتضى باين لفظ «.. واذا حملناه على النّسيان فى الحقيقه كان الوجه فيه ان الْنبِى (ص) انما لا 


يجوز عليه النسيان فى ما يؤدّيه او فى شرعه او فى امر يقتضي التنفير عنه فامًا فى ما هو خارج عمّا ذكرناه فلا مانع 


من النُسيان الا ترى انه اذا نسى أو سها فى مأكله او مشربه على وجه لا يستمرٌ و لا يتصل فينسب إلى انه مغفل ان ذلكك غير 
ممتنع) مجلسى تحقيق و تبيين خود را در زمينة «سهو نبى» باين عبارت خاتمه داده است «و يظهر منه عدم انعقاد الاجماع من 
الشّيعه على نفى مطلق السّدهو عن الانبياء و بعد ذلكك كله فلا معدل عرّما عليه المعظم لوثاقه دلائلهم و كونه انسب بعلو شأن 
الحجج و رفعه منازلهم عليهم السلام». 

بهر حال از اين همه نقل قول و بسط سخن در اين محل شايد به خوبى دانسته شود كه مسأله سهو بهر وضع باشد و تحقيق در 
موجه باشبفة اشكالكن :از سألة خواب ونفواتت انساق كنظ علماء زيادتر بوده ودر مسألة دوم بدان اندازه كه در مسأل 


نخست يافشارى داشته و نفى آن را خواسته اند جد نكرده و به آن اندازه آن را مورد اعتراض قرار نداده اند. 


مجلسى در آخر اين ميحث رساله اى را كه در بحار قريب سه صفحه مى باشد و به كفتة او «به شيخ سديد مفيد يا به سيد نقيب 


جليل» مرتضى قدّس الله روحهما؛ نسبت داده شده و به عقيدة او «إلى المفيد انسب» از آغاز تا انجام نقل كرده )١١‏ 


()- از جمله امورى كه بايد بدان توجه داشت واز مجلسى بدان جهت بسيار تقدير كرد و عظمت روح و بلندى نظرش را 
تضدق تمؤاده ايست كه كلماث ذركر اننا عمداسا ا انسات د خوهة'اشان اوردهو زعمات اثان رجيات قروه كناشده 


است. و هم از اين لحاظ كه اين كونه رسائل مختصر و 


كوجكك را بتمام و كمال آورده و به موضع استشهاد خود قناعت نكرده بايد بسيار سياس كزارى و قدردانى كرد جه بدين 


وسيله از نابود شدن رساله يا كتابى جلو كيرى و هم در اشاعه و تعميم انتفاع از آن اقدام كرده است. 
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اين رساله در ياسخ سؤالى است كه از صاحب آن راجع به عقيدة شيخ صدوق و شيخش در مسأل «سهو نبى)» يرسيده شده و 
رساله در حقيقت براى ردٌ عقيدة آن دو فراهم آمده و همين مطلب يكى از جهاتى است كه بنظر نويسندة اين اوراق انتساب 


آن را به شيخ مفيد تقويت و تائيد مى كند. 


در يكى از فصول آن رساله خبر مربوط بخواب بيغمبر (ص) و فوت نماز را از آن حضرت از اخبار آحاد دانسته و به قاعدة 
خود (كه در آغاز همين رساله نيز شرح داده به اخبار آحاد جون افادٌ يقين نمى كند نبايد عمل كرد) عمل به آن را جائز 
ندانسته و بعلالوه از جهاتى ديكر نيز در صحت آن تشكيكك و ترديد بعمل آورده است يس از آن در فصل بعد جنين افاده 
كرده است: «ما انكار نداريم كه در اوقات نمازء خواب بر بيغمبران جيره شود به طورى كه وقت بككذرد و نمازء قضاء شود و 
قضاء آن را بككزارند و در اين باره عيب و نقص بر ايشان نيست جه غلبه يافتن خواب بر بشر از لوازم لا ينفك عموم افراد است 
وبرنائم دراين باب عيبى نمى باشد ليكن سهو جنين نيست زيرا سهو در انسان» نقصى است از كمال و عيبى است نسبت 


بخصوص فردى كه بدان دجار باشد. 


0١١‏ و سهو كاهى فعل خود ساهى 


)١(‏ حكيم نقَاد مير محتاد باقر داماد در راشحة 10 از كتاب «رواشح) در بار نام و لقب راوى حديث سهو و نقل روايت از 
كتب معتبره عامه به طورى كه قسمتى از آن را در ياورقى آورديم جنين افاده كرده است: «و بايد دانسته شود كه ميزان عقلى و 
برهان حكمى بوجوب عصمت بيغمبر (ص»» كه سنت الهى را شارع استء از سهو در امورى كه بدين و به احكام شرع تعلق 
دارد حكم مى كند از آن رو شريكك يبشين ما در رياست فلاسفة اسلام (مرادش شيخ الرئيس بو على سينا است) در الهيات شفا 
كفته است: «ان من الفضلاء من يرمز برموز و يقول ألفاظا ظاهره مستشنعه او خطا و له فيها غرض خفيّ بل اكثر الحكماء بل 
الانبياء الذين لا يؤتون من جهه غلطا او سهوا هذه وتيرتهم؛ يس اينست مذهب اصحاب ما يعنى اعيان فرقة ناجية اماميه رضوان 
الله تعالى عليهم. و مسلكك صدوق در اين كفته اش: 


«و كان شيخنا احمد بن حسن بن الوليد يقول: اوّل درجه فى الغلوٌء نفى الس هو و عن النبى (ص»» از راه صحت به دور است 
بلكه صحيح در نزد من به مشرب عقل و مذهب برهان اينست كه اول درجه در انكار حق نبوت» نسبت دادن سهو است به نبى 


در امورى كه در آن امور نبوت دارد. 


ودر اثبات عصمت از سههوء در اين كونه امورء به هيج وجه مغالاه و زياده روى نمى باشد زيرا ملكة عصمت براى نفس نبى 


(ص) همانا باذن خدا و فضل و رحمت و تابييد و تسديد او است. و تمام تحقيق در 


اين باره بر ذمّه حيز طبيعى آن از كتاب «تقويم الايمان» ما مى باشد يس بنا بر اين آن جه مضمون اين روايت مى باشد از باب 


تشريع سنت و تعليم امت است نه براى تداركك جيزى كه از نماز واجب به واسطهُ سهو از دست رفته و فوت شده باشد). 
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و كاهى از فعل غير او مى باشد و نوم جز از فعل خحدا نمى باشد يس تحت قدرت بشر نيست و اكر هم مقدور عباد باشد باز 
نقصى و عيبى به واسطة آن به نايى تعلق نمى يابد زيرا بر همه بشر عموميت دارد و سهو بدين مثابه نمى باشد جه تحرّز و 
اجتناب از آن امكان دارد. بعلاوه ما مى بينيم كه خردمندان و فرزانكان از امانت كذاشتن اموال و اسرار خود نزد مردم ساهى و 
فراموشكار اجتنئاب دارند ليكن از اين كه آنها را به نزد كسانى كه ناتندرستى و بيمارى بر ايشان طارى مى كردد به وديعه 
كذارند اجتناب ندارند. و هم مى بينيم فقيهان هر حديث را كه مبتلايان به سهو روايت كنند رد و طرد مى كنند. مككر اين كه 
از طريقى ديكر كه اشخاص متيفّظ» فطنء, ذكيّ و حاذق در آن باشند روايت شده باشد» يس فرق ميان خواب و سهو دانسته 


شك..») 
اين مسأله جنانكه ياد شد از مباحث تاريخ ادوار فقه خارج مى باشد و اين تفصيل و تطويلى كه به جهاتى ارتكاب آن لازم مى 
نمود هر جند نسبت به برخى از مراجعه كنند كان بلا طائل و بى فايده نباشد نسبت به برخى ديككر بى جا و بى مورد است از 


اين رو با عذر خواهى از طرح و اطالة سخن در اين زمينه براى 


اين كه اين قسمت از فائده فقهى نيز خالى نماند جند حكم فقهى را كه در ميان فقهاء عامّه قائل بيدا كرده و منشاء آن اخبار 


«سهو نبى) بوده نقل مى كنيم: 
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-١‏ اين كه كلام عمد در نماز اكر براى مصلحت نماز باشد نماز را باطل نمى سازد. 


حسين بن مسعود, بنا بنقل مجلسىء در شرح السَنْه اين قول را به اوزاعى نسبت داده بدين استناد و احتجاج كه بحسب آن خبر 
ذو اليدين بطور عمد سخن كفته و سؤال كرده ييغمبر (ص) نيز بطور عمد» صدق كفتةُ ذو اليدين را از مردم استفسار كرده و 


مردم از روى عمد لفظ «نعم» را در ياسخ او كفته اند در صورتى كه مى دانسته اند كه هنوز نمازء ناتمام است. 
؟- اين كه كسى كه از راه سهو در نماز از قبله منحرف كردد و استدبار كند نمازش صحيح است و اعاده بر او نمى باشد. 


ظاهر كلام حسين بن مسعود اختيار اين قولست به استناد همان خبر كه بروايتى بر مراجعت بيغمبر (ص) به خانه و انصراف 


مردم از مسجد صراحت دارد. 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج 3 ص: للرذرا 
قسامه 


قسامه جنانكه شهيد ثانى 25 «مسالكك الافهام) افاده كرده در لغت اسم است براى اوليايى كه بر اذعاء دم قسم باد مى كنكد و 


در لسان فقيهان اسم سوكندهايى است كه بر اولياء دم تقسيم مى كردد و بر هر دو تقدير اسمى است كه جايكزين مصدر 
كشعه امبت: 


كفته مى شود: اقسم اقساما و قسامه و اين اسم است جنانكه كفته مى شود: اكرم اكراما و كرامه و بحسب لغت به سوكندهايى 
كه در بارهُ خصوص دم باشد اختصاص ندارد ليكن در اصطلاح فقيهان به آن 


قسامه در موردى به ميان مى آيد كه در محلى مقتولى يافته شود و قاتل او دانسته نشود و بتِنه هم در ميان نباشد و صاحب خون 
(ولي دم) بر يكك تن با زياده ادعاء كند و در قضيه شواهد و اماراتى بنظر آيد كه مايه اتهام مدعى عليه كردد و بر صدق ولىّ 
دم اشعار داشته باشد يعنى باصطلاح فقهاء «لوث) شود. 


دراين صورت در قتل عمد ينجاه سوكند بر ولي دم واقارب اوء اكر ولىّ دم را اقربائى باشد و در اين ادعا با او موافق باشندء 
متوجه و ميان ايشان تقسيم كردد و اكر او را اقرباء نباشد يا ايشان را ادعائى نباشد خود ولىّ دم ينجاه بار سوكند ياد مى كند 


بهر حال ينجاه سوكند براى تحقّق قسامه لازم مى باشد. 


ودرقتل خطاء محض و شبيه بعمد اختالاف شده جمعى از فقيهان همان عدةٌ ينجاه را معتبر دانسته و فرقى ميان عمد و شبه عمد 
و خطاء محض قائل نشده و كروهى ديكّر دراين صورت بيست و ينج سوكند بر مدّعى و مدعيان لازم دانسته اند بهر جهت 
مسأله از جنبة فقهى مورد بحث نيست و به همين اندازه موضوع روشن شد. بيان سائر خصوصيات و موارد اختلاف فقهاء بايد 


در كتب فقهى ديده شود. 
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از جنب تاريخى 3١‏ از برخى از روايات جنان برمى آيد كه اين حكم در خيبر يا بعد از فتح خيبر تشريع كرديده است. 
كلينى در فروع كافى به اسناد خود از بريد بن معاوية عجلى روايت كرده كه كفت: 


از حضرت صادق (ع) قسامه را يرسيدم آن حضرت كفت: «فى الحقوق كلها البينه على 


المدّعى و اليمين على المدّعى عليه الا فى الدّم خاصه فال رسول اللّه صلّى الله عليه و آله بينما هو بخيبر اذ فقدت الانصار رجلا 
منهم فوجدوه قتيلا. فقالت الانصار: انّ فلانا اليهودى قتل صاحبنا فقال رسول الله (ص) للطالبين: اقيموا رجلين عدلين من غي ركم 
اقبده برمته. فان لم تجدوا شاهدين فاقيموا قسامه خمسين رجلا اقيده برمته. فقالوا يا رسول الله ما عندنا شاهدان من غيرنا و انا 
لنكره ان نقسم على ما لم نره. فوداه رسول الله (ص) من عنده. و قال انما حقن دماء المسلمين بالقسامه لكى إذا رأى الفاجر 
الفاسق فرصه من عدوّه حجره مخافه القسامه ان يقتل به فك عن قتله» و انا حلف المدعى عليه قسامه خمسين رجلا: ما قتلنا و 
لا علمنا قاتلا و الا اغرموا اليه اذا وجدوا قتيلا بين اظهرهم اذا لم يقسم المدّعون). 


باز شيخ كلينى» قدّس سرّه دن همان كتات به اناد خود لانن تصبير روات كرده كه كفته انك اذ حفيرت صادق (ع) 
يرسيدم كه آغاز صدور حكم قسامه از جه زمان بوده؟ 


لا 
آن حضرت جنين ياسخ داد: «كان من قبل رسول الله (ص) لما كان بعد فتح خيبر تخلف رجل من الانصار عن اصحابه فرجعوا 
فى طلبه فوجدوه متشخخطا فى دمه قتيلا فجاءت الانصار 


-)١(‏ قسامه در ميان عرب جاهلى نيز سابقه داشته است. الوسى در كتاب «بلوغ الارب» در فصل بيان «عادات عرب جاهلى) 
جنين افاده كرده است: «.. و از آن جمله است قسامه بفتح قاف و تخفيف مهمله يعنى سو كند و آن در عرف شرع «سوكندى 


است معين هنكامى كه تهمتى بقتل به ميان آمده باشد بر اثبات يا نفى».. و نخستي 


قسامه در جاهليت مربوط به قبيلة بين هاشم بود. مردى از بنى هاشم را مردى از قبيلة ديكرى از قريش اجير كرده بود.. تا آخر 
حكايت كه در صفحه 947-791 جلد دوم «بلوغ الارب» (جاب دوم) آورده شده است. 
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0 0 
إلى رسول الله (ص) فقالت: يا رسول الله قتلت اليهود صاحبنا. فقال: ليقسم منكم خمسون رجلا على انهم قتلوه. قالوا: يا رسول 


الله كيف نقسم على ما لم نر. قال: فيقسم اليهود. فقالوا: 
0 
يا رسول اللهء من يصدق اليهود. فقال: اذا أدى صاحبكم» آن كاه ابو بصير كفته است: 


لاق لعن وان ست روت منا فا با انه بف 3 30:1 وجل كر قن ارماك يكن الى سن أي 
لتعظيمه الدّماء. لو انّ رجلا ادّعى على رجل عشره آلا-ف درهم, اواقل من ذلكك او اكثرء لم يكن اليمين للمدّعى و كانت 
اليمين على المدّعى عليه فاذا اذعى الرّجل على القوم بالدّم انهم قتلوا كانت اليمين لمدّعى الدّم قبل المدّعى عليهم فعلى المدّعى 
ان يجى ء بخمسين رجلا يحلفون انّ فلانا قتل فلانا فيدفع إليهم الى حلف عليه فان شاءوا عفوا و ان شاءوا قتلوا وان شاءوا 
قبلوا الدّيه وان لم يقسموا فانٌ على الْذين ادّعى عليهم ان يحلف منهم خمسون: ما قتلنا و لا علمنا له قاتلا فان فعلوا أدى اهل 
القريه الّذين وجد فيهم وان كان بأرض فلاه اديت ديه من بيت المال فانّ امير المؤمنين (ع) يقول: لا يبطل دم امرئ مسلم». 
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نماز كسوف 


جتالكه از اين بيش كنته شد در لغت عرب بره ر'يكك ازاماه كرفت و خووشيد كرفة 


خسوف» وهم جنين «كسوف» كفته مى شود يعنى اين دو لفظء نسبت به آن دو معنى به جاى يكديكر بكار مى رود ليكن بهتر 
آنست كه نسبت به ماه كرفت لغت «خسوف» ودر مورد خورشيد كرفت لغت «كسوف» استعمال كردد. 


در بعضى از يادداشتهاى خود كه مأخذ آن را ضبط نكرده ام ليكن بى كمان از كتاب سيره و تاريخ اخذ شده بوده است اين 
عبارت را نوشته ام: «در سال هشتم از هجرت آفتاب كرفته و حضرت نماز كسوف را خوانده و احكام مرتبط به آن را تشريع 


فرموده است): 


يعقوبى در تاريخ خود جنين افاده كرده است: «ابراهيم (فرزند بيغمبر (ص) در سال دهم از هجرت به سن يكك سال و ده ماه 
وفات يافت و خورشيد دو ساعت منكسف كرديد. 


مردم كفتند: بر اثر مركك ابراهيم خورشيد كسوف يافته است. بيغمبر (ص) فرمود: 


عور كيه و مام وو ايه إن ارالك ندا هسينك كدوراى هر كناو لزنه كن كدي رماو كبيط تمق شولك ين هو كاه كسوفن 
ديديد به مساجد متوجه كرديد و در اين واقعه كفت: «انْ العين تدمع و القلب يخشع و انا بكك يا ابراهيم لمحزونون و لكنا لا 
ا 
كلينى در فروع كافى به اسناد خود از علىٌ بن عبد الله روايت كرده كه كفته است: 
لا | ا 
واعدوافائد شاحاك | تكمنفة لسن فقال الثاين اتكمنالتكيتين لفقد ان وول اللد مضعد يول الله البديه فحية للفو 


:. 
انّ الشمس و القمر آيتان من آيات الله يجريان بأمره يطيعان 


له لا ينكسفان لموت احد 
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ولا لحياته فاذا انكسفتا او واحده منهما فصلّوا» ثم نزل فصلّى بالنّاس صلاه الكسوف. 


شنيدم كه موسى بن جعفر (ع) مى كفت: جون ابراهيم يسر ييغمبر (ص) وفات يافت سه سنّت تشريع شد: يكى آن كه جون 
ابراهيم مرد خورشيد انكساف يافته مردم كفتند: مركك ابراهيم موجب آن شده ييغمبر (ص) بر منبر بر آمد خداى را سياس و 
ستايش كرد آن كاه كفت: «خورشيد و ماه دو آيه الهى هستند به فرمان او جريان دارند واو را اطاعت مى كنند براى موت و 
حيات كسى منكسف نمى شوند يس هر كاه آنها را انكسافى به همرسد نماز بخوانيد.» يس از آن يايين آمد و با مردم نماز 


كسورقف بكزارد: 


در اينجا بسيار بجاست كه از اشاره باين حقيقت دريغ نشود كه در اين واقعه يكى از بزركترين دلائل حق بودن بيغمبر (ص) 
بوقوع يبوسته است جه بسيار واضح است شخص كاذب و مبطل از اين كونه تصادفهاى طبيعى بالاترين حدّ از استفاده را به نفع 
دعاوى خود مى كند» مخصوص در ميان مردمى جاهل و خرافى كه به خودى خود آن را بر وجه فاسد حمل مى كردند و هيج 
كاه عقيدهٌ خرافى خود را رها نمى ساختند ليكن در اينجا جلوة حق و خورشيد حقيقت نمايان و تابان كرديده و مانند همه 
موارد يرده هاى نادانى و خرافه خواهى را دريده و مردم را به حقيقت رسانده و از كزافه يندارى و ياوه كُويى جلو كيرى كرده 


است. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ازذذارا 
زكاه 


اشاره 


زكاه» در لغت» بمعنى طهارت است جناتكه در آيهُ ,از سورة الكهف أ قَتَلْتَ نَفْسا زَكيْه بير نَفْس در 


اين معنى بكار رفته و هم بمعنى نمو و زيادت استعمال كرديده جنانكه در آيةٌ 737 از سورة البقره ذَلِكع أركلِا لَك وَ أَطْهَرٌ مى 
الدصا يع راسي ار كدري له به خر يكن زود زكرو ابوروا بستن ل ا لاز 
شو نويه نير 4 1 ين اكالية امدق لمووقع ور موه ريطن 1 اد مركو افيس 1 ]للع عق ركاه لمكو انك 
در تطهير نفس و در تنمية معنوى آنء به وسيلة علم و عمل» و ممكن است در قدر جامع ميان اين دو استعمال شده باشد. 


مشروع و مكلف كرديده است. 


محقّق حلى در كتاب «المعتبر) يس از نقل معنى لغوى «زكاه» كفته است: «.. و فى الشَّرع اسم لحقّ يجب فى المال معتبر فى 
وجري العاف وسغو دي راز لكك الأكايها زناه رات تو جلو الشال طن ني المصااقى ومؤة يها عو اللانده هجتي عاد 
مانند بسيارى از احكام ديكر» در شرائع سالفه و امم و ملل سابقه اصلى ثابت مى داشته كه در شرع مقدس اسلام بحكم تكامل 
تدريجى افراد بشر راه تكامل بيموده و به وضعى خاصٌ مقدّر و مقرّر كشته است. 


_ علا لاء لا واي 2 7 ص هو 5 
دنا متاق ين لايل لا تعدو إلا الله وَ بالَالِدَيْن إخلطانً وَذى الْمبلِا وَ العام و 


3 
8 


8100 ازسورة ار (سوره 2 وَ إِذْ أَحَدُ 
لا ل 
ُمللاكين وَ قُونُوا لِلنّاس شتا وَ أَقِيِمُوا الصّلا 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: عم 


قينا مِنْكم وَ أَنْتّمْ مُعْرضُونَ اين مطلب دانسته مى شود كه زكاه» بمعنى عامٌ» در شريعت موسى نيز اصلى مى داشته است. 


8 3 مدال لك ورا سنا 
و اعطوها أهلها كما أوجبها عليكم' از ابن عباس نقل كرده كه وى اين مضمون را كفته است: «زكاتى را كه خدا بر بنى 
اسرائيل واجب ساخته بدين كونه بوده كه در اموال ايشان فريضه قرار داده كه قربانى كنند و آن را در محلى بككذارند يس هر 
كاه آتشى فرود مى آمده و در آن قربانى تأثير مى كرده و آن را مى برده است دليل قبول شدن قربانى بوده واكر جنين نمى 
قدة بز هلام فول أن دلالت ذاشفه امناو عمو دن نشي 20 تولك :جين افاده رده اميك: معزي انق كهاخداى تعالى از 
بنى اسرائيل داده كه ايشان عهد را نكث و ميثاق را نقض كرده اند جه از ايشان ييمان و عهد كرفته شده بود كه غير خدا را 
عبادت نكنند و به مادر و يدر نيكى كنند و بندكان خدا را به اوامر او آ كاه سازند و نماز را بحدود آن به ياى دارند و زكاه 


افوال كوف زا بيذ الك وس شان ناامز الم :تحالفت كرزدفو الآ تلن واعراعن كروقد.نة 


لح راطا ري اسساتر و عدي الحا شو زادة الب كال راكرا يجيد اديه كات لعزي ناه ايك شيخ الطائفه 
لا 
در ذيل آيهُ هو * از سورة فصّلت (سوره 6١‏ و ويل ْمَغْرِين الَّذِينَ ل َؤْتُونَ الركاة و هم بالْآخره مع 


كافِرُونَ اقوالى در اين كه مراد از زكاه جه مى باشد از اشخاصى مانند حسن بصرى و زْجاج و غير ايشان آورده از جمله از قول 
فرّاء جنين نقل كرده كه كفته است: «الرّكاه فى هذا الموضع ان قربشا كانت تطعم الحا و تسقيهم فحرّموا ذلكك على من آمن 
ا 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: إحزفكر 


در اينجا بايد باين نكته اشاره كرد كه اكر در اين آيه زكاه بمعنى عام» مراد باشد يس مدعى و مطلوب كه وجود سنخ جنين 
حقيقتى در اعراب جاهلى باشد به ثبوت مى رسد و اكر مراد از آن زكاه خاص اسلامى باشد (با اين كه از سياق آيه كه 
مش ركان مورد تقريع و سرزنش به ندادن زكاه واقع شده اند نه مؤمنان» و حال اين كه مش ركان در آن زمان و آن حال شايد 
بخصوص اين حكم دعوت نشده و تكليفى نداشته بوده اند تا تنها آن مذكور كردد. اين معنى- بعيد بنظر مى آيد) مطلب از 
راهى ديكر كه شايد در جايى ديكر نيز به آن اشاره شده باشد مورد نظر مى كردد جه اهل سيره و تاريخ جنانكه هم اكنون 
خواهيم كفت زمان تشريع اين حكم را سال هشتم از هجرت كفته اند در صورتى كه سورة فصّلت كه اين آيه در آن واقع مى 
باشد از سوره هاى مكى است. 


بهر حال آن جه از كتب تاريخ و سيره برمى آيد اين است كه حكم زكاه يس از هجرت آن هم در سال هشتم صدور يافته و 


جهات مربوط به آن از جنس و نصاب و مصرفء تعيين و تشريع كرديده است. 


آياتى كه در باره زكاه و جهات آن در قرآن مجيد مى باشد 


تقدّم و تار آنها از لحاظ اندراجشان در سوره هاى مكى يا مدنى تا حدى روشن اسث (اكر آيات نازله در مكه را بر معنى 
زكاه اصطلاحى فقهى بتوان حمل كرد) ليكن در اين كه نخستين آيه در بار زكاه كه به نزول آن حكم زكاه اجراء شده باشد 
كدام آيه است؟ الآن به ياد ندارم كه در جايى به آن تصريحى ديده باشم. 


لا 
كلينى در فروع كافى به اسناد خود از عبد الله بن سنان از حضرت صادق (ع) روايتى را آورده است كه از ظاهر آن جنان بر 


مى آيد كه أيه 6 از سورة التوبه (سورة : 


حل مِنْ لاله صَِدَقَةٌ تطَهرُهُمْ وَ تُرَكيهخ.. الآيه نخستين آيه باشد كه جون در بار زكاه نزول يافته كرفتن زكاه به مقام اجراء 


در آمده است. روايت مربوره 
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لا 
0 5 ا ا ب قد ]ده نهو كس مي و لسع ان اللا رع ا 2 
ابن اسه هال ابو عي للد عله لسارم لها ترات 7ن لر كان اخلون لوالو صدمه تطوز م بق تراكنهة. الاق الزلك فى جور 


رمضان فامر رسول الله صلى الله عليه و آله مناديه فنادى فى النّاس ان الله فرض عليكم الزّكاه كما فرض عليكم الصّ.لاه ففرض 
الله عزّ و جل عليهم من الذّهب و الفضّه و فرض الصّ دقه من الأبل و البقر و الغنم و من الحنطه و الشَّعير و التَمر و الزبيب فنادى 
فيهم بذلكك فى شهر رمضان و عفا لهم عمّا سوى ذلكك. قال: ثم لم يفرض بشىء من أموالهم حتّى حال عليهم الحول من قابل 
فضاموا و اقطروا قافر مناقية:فناذى فى المسلمية: 


يها المسلمون زكوا أموالكم تقبل صلاتكم. قال: ثم وه عمال الصدقه و عمال الطسوق) اد زكاه حَُذْ مِنْ أَملاالِهم.. در 


ماه رمضان فرود آمد يس از نزولش به فرمان ييغمبر (ص) منادى وجوب آن را به مردم خبر داد و اجناسى را كه زكاه به آن ها 
تعلق مى يابد از نقدين و انعام ثلثه و غلات اربع معين ساخت و از اشياء ديكر جز اينها عفو كرد و جون سالى براين بكذدشت 
در ماه رمضان سال بعد منادى ندا كرد كه اى اهل اسلام زكاه اموال خود را بدهيد تا نماز شما قبول افتد. آن كاه حضرت 


صادق (ع) كفت در اين موقع ييغمبر (ص) براى جبايت و جمع آورى زكاه و خراج عاملانى به اطراف كسيل داشت. 


در كتب سيره و تاريخ هم تصريح شده كه در سال هشتم زكاه واجب كرديده است و در سال نهم عمّالى از جانب ييغمبر 
(ص) به اطراف فرستاده شده اند تا از مردم زكاه مال ايشان را بكي رند. 


به زكات در صدر اسلام بسيار اهميت داده مى شده است به طورى كه تاركك زكاه در عرض تاركك صلاه كماو فى ره 
ا م ل ل ال ابجمله آي :؟ از سورة البق وَأقيمُوا 


لضله وآثا كه و اكوا تع الرَاكعِينَ و آية 111 از همان سوره ليس اَذ ُوَلُوا وجو م قبل الْمطْرقٍ و الْمغرب و لكي 
الو عن 7 من بالل وَ لم الآخرٍ وَالْملابكه و لكاب و البئِينَ و آتَى اللْطَالَ 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ا 


- 0 .0 لا 7 ا لا 0 .لي 
ته 0 00 السبيل وَ السَائلِينَ وَ فى الرّقاب وَ أقامَ الصّلاءَ وَ آتَى الزَّكاة وَ الْمُوفونَ بعَوْدِهِمْ 


007 


و ا للا 1 ١‏ اليّكا 50 كا تُقَدّمُوا لِأنْفْسِكم مِنْ خَيرِ تَجدُوة عِنْدَ اللَه.. 


َلك :5 
و آيهُ 57 از سورة الحج (سوره "١‏ مكى) الَّذِينَ إن مكداهم فى الرْضٍ افوا الصله و آثوا لك دوا ِالْمعْرُوفٍ وَ نَهَوَا عَنِ 


الْمنْكر. و آية ١و‏ ؟ اذ سورة المؤمنون (سورة 17 متكى) كذ أح امون اين مع فى صلاتهع حاون وَالِينَ معن ال 
لا 
تقرش وناو القيل شه لاز كاد داملون راغي ايها ارا لياع كر كاءمافظ عود يا لفط ول قروا تار رظي رار كرفي اميت 11 


كلينى در فروع كافى به اسناد خود از حضرت صادق (ع) جنين روايت كرده است: 
لا 
«فرض الله الزّكاه مع الصّ لاه ب يس اكر مراد از اين معتّت» شانى و اعتبارى باشد اين روايت عظمت و مهم بودن زكاه را در 


عرض نماز مى رساند و اككر مراد از آن معيت شانى زمانى باشد تاريخ صدور حكم زكاه بزمان ييش از هجرت برمى كردد و 
تائيد مى كند همان را كه ما جندين بار احتمال داده و ياد كرده ايم. 


براى جمع ميان دو نظر اين احتمال نيز بنظر مى رسد كه زكاه از لحاظ تشريع اصل حكم., بيبش از هجرت بوده و آن جه ارباب 


سير و تواريخ كفته و آن را به سال هشتم و نهم اختصاص داده اند از لحاظ اجراء حكم باشد نه از لحاظ تشريع و حتى ابلاغ. 


ل 
0-00 شيخ ابو الفتوح در ذيل آبة وَوَيْلٌ لنْمشْركِين الِّينَ ل يُْتُونَ 221 جين جنين آورده است: ١‏ «.. وازاينجاست كه اهل رده 
ل ا ل د م ل ل ا د 


بساز با ايشان تا به يكبار مرتد نشوند: رها كن تا نماز مى كنند و زكاه ندهند [كفت] و اللّه لا افرّق بين شيئين جمع اللّه بينهما. 
و الله لو منعوا عقالا ممما فرض اللّه و رسوله لقاتلتهم عليه..» 
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ديد الا 22 لاقو اتوي ل ا ل ا د ولد نجه 
9 9 0 لا 

صورة القوبه (سوره 4 إِنمالصَدََات لقا ا لكين و الْعَاملِينَ 0 علي و التؤلقه لوتقم وف الإتاب و التارديق فى ييل 

اللَّهِ وَ ابن السّبيل فَريضَهً مِنَ اللَهِ وَ اللَهُ عَلِيمٌ حكيمٌ به صراحت ياد كرد يده است. 


در اينجا بايد متذكر بود كه در قرآن مجيد لفظ «صدقه) و هم لفظ و مادةٌ «انفاق» جنانكه بر زكاه اطلاق كرديده هم جنين بر 


غير زكاه واجب نيز اطلاق شده است» يس در همه موارد از اين دو لفظ و ماده زكاه واجب مراد و منظور نمى باشد. 


كلينى در فروع كافى به اسنادش از ابو بصير نقل كرده كه او كفته است نزد حضرت صادق (ع) بوديم و بعضى از صاحبان 
امواار مارو جادي لاا تاماه ار ترد با سير ار رربي يتمد ييا ماحي ارو تعاضو اوه لامر 
الااحتوي بها و بسي يه الفيلما واراى برعا لم لجل له ولامووات الخواتى أخراكي اتير ار كاة, . فقلت: ل 0 
فى أموالنا غير الزكاه؟ فقال: سبحان اللّه! اما تسمع قول الله عزّ و جل يقول فى كتابه: لنيز فى اطانيع عل فقرة سيره 
الْمَحْرُوم)؟ 


قال: قلت: ما ذا الحقّ المعلوم اذى علينا؟. قال: هو الشّى ء يعمله الرجل فى ماله: يعطيه اليوم او فى الجمعه او فى الشهرء قل او 
كثر غير انه يدوم عليه. و قوله عزِّ و جلّ: «وَ يَمتَعُونَ الطَاعُونَا قال: هو القرض يقرضه و المعروف يصطنعه و متاع البيت يعيره و 
منه الزكاهء فقلت له: انَّ لنا جيرانا اذا اعرناهم متاعا كسروه و افسدوه فعلينا جناح ان نمنعهم؟ فقال: لا ليس عليكم جناح ان 
تمنعوهم اذا كانوا كذلكك. قال: قلت له: 


وَ يُطْعِمُونَ اطلام عَلل| به مشكيناً وَ يَتيماً وَ أُسِيراً؛؟ قال: ليس من الزّكاهء قال: قلت: 
3 4 00 2 تطاات. و 5 كلا 2 يلام . :كا 
قوله عر و جل الَِّينَ يون أَمبالّهُْ بالل و الكْار مرا وَ عَئِ:؟ قال: ليس من الزكاه 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 0 


وو 


6م وي 7 لا بتي لل هم رمعم ومو - - م # 
قال: فقلت: قوله (إِنْ 5ه دوا الصَّدَّةَ ات فنعة ا هى وَ إِنْ 050 الْفمَلاء فَهُوَ َي لكْ»؟ قال: ليس من الزكاه» و صلتكك 
قرابتكك ليس من الزكاه). 


اختلافاتى كه ميان عامه و خاصه يا ميان علماء هر يكك از اين دو فرقه در امور مربوط به زكات به ميان آمده از قبيل اين كه آيا 
در غير غلا.ت جهار كانه (كندم و جو و خرما و مويز) وانعام سه كانه (كاو و كوسفند و شتر) و فلزهاى دو كانه (زر و سيم) 
نيز زكاه واجب هست يا نه؟ و آيا زكاه بعين تعلق مى كيرد يا به ذمه؟ و آيا مسكوكك بودن زر و سيم شرط است يا نه؟ و بنا به 
اشتراط آيا شرط است كه سال بر آنها بككذرد در صورتى كه جريان معامله بر آنها نباشد» يا اين كه زكاه در آنها هست كر جه 


جريان معامله و 


دوران كسب و تجارت هم بر آنها باشد؟ و امثال اين اختلافات كه زياد و شايد در غالب فروع و مسائل آن موجود باشد در 


كه به دور صدور مربوط بوده و مورد توجه فقهاء نيز شده و به آن ها استناد كرده اند: 


-١‏ محقق در كتاب «المعتبرا در مسألة متعلق زكاه يس از اين كه افاده كرده كه به اتفاق علماء شيعه جز ابن جنيد زكاه جز هر 
نه جيز واجب نيست و باختلاف علماء عامّه نيز اشاره كرده در مقام استدلال بر اين مطلب» كفتة ابن عمر را انما سنّ رسول الله 
ف الحلطة:و الشعير و الثمر و الآبب» تقل كردةاو آن كاه كفتهااست: تؤعن معاد بن الجبل قال امن رسول الله ضك اللهغليه و 
آله ان لا تأخذ الصٌدقه الا من هذه الأربع: الحنطه و الشّعير و التَمر و الرّبيب». 

1- همو در همان كتاب در مسألة جواز اخراج قيمت در زكاه از فضه و ذهب و غلمات بعد از اين كه كفته «و به قال علماؤنا 


اجمع و هو قول ابى حنيفه و قال الشّافعى: 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: الا 
لا يجزى» در مقام استدلال جنين آورده است: «لنا ان معاذ كان ياخذ من اهل اليمنء الثّياب عوضا عن الرّكاه..) 


من اندو نيانة وكوك عفاد امنيا الام ونه لا كود 16 شواه له مرك كه اد الاو اك 


سال با آنها معامله نشده باشد و باصطلاح از جريان بيع و شراء بر 


كناو ناكل ينين واه اكز يكنا زوق رار فى الممصديع ٠0‏ كتت اموا بعتية ار )و تبت مناه قير ابه تقر عي 
السلام فقال: يا زراره ان ابا ذر و عثمان تنازعا فى عهد رسول الله صلى الله عليه و آله فقال عثمان كل مال من ذهب او فضه 
يدار و يعمل به و يتّجر به ففيه الرّكاه اذا حال عليه الحول؛ و قال ابو ذر اما ما ينّجر به او دير و عمل به فليس فيه زكاه انّما الرّكاه 
فيه اذا كان ركازا كنزا موضوعا فاذا حال عليه الحول فعليه الزّكاه. فاختصما على رسول الله صلى الله عليه و آله فقال: القول ما 
قال ابو ذر» - فاضل مقداد در ذيل اين كه آيا در هنكام كرفتن زكاه بر ييغمبر (ص) و امام و آخذان آن (نائب امام) واجب يا 
يفكي اليك كدي ركاه دهده دووف تر يقد و آنا أنا حل ان ذوؤية زافكل تصياةه بشن مااع 17 سني كفقه اضيك ود ليك لاه 
الكريمه دلاله صريحه على لفظ الصّلاه و فعله النَبِى (ص) فى حقٌّ ابى اوفى لما اتاه بصدقته فقال: 


لا 
اللَهم ل على ابى اوفى و على آل ابى اوفى» كما نقله العامه فى الصحيحين.) 


ل 
- 

ىه 

م 


كيهخ بها وَ صَلَّ عَلَتِهمْ.. بس از «وَ صَلّ عَلَِهم؛ اين 


يشاورى دن تنسير عرد درذيل آنه دين ماله صَ دَق تُطهَرْهُمْ وََ 


مضمون را افاده كرده است: 


«ابن عباس كفته است: يعنى «ادع لهم و الى اين رو شافعى كفته است: امام راء در هنكام كرفتن صدقه سنّت است كه در حق 
صدقه ذهئدة دعا كند و يكويد؟ «جركك الله فى ما اعظيت وييآرك لكك 


فى ما ابقيت و ديكر فقهاء كفته اند: بايد بلفظ صلاه باشد 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: فار 


لا 
جه از عبد الله بن ابى اوفى روايت شده كه كفت_يدرم از اصحاب «شجره) بوده و يبغمبر (ص) را شيوه جنان بود كه جون 


قومى صدقة خود را نزدش مى بردند مى كفت: «اللَهُمْ صل على آل فلان» يس يدرم زكاه و صدقة خود را نزد آن حضرت برد 
بهمان شيوه كفت: «اللّهمَ صل على ابى اوفى». 


انيشقن أكمة وا اكتوة عقيلده بر ابقنت كوضيلاه رد غير تبى انبكر وزواانعيت مكرعتوان تحت و برع از انان ماد غزالى:و 
امام الحرمين بطور اطلاق به كراهت آن كفته و سلام را نيز در معنى «صلاه) دانسته اند ليكن شيعه صلاه و سلام را در حقّ آل 
رشول هاندد علي و اولللاش نبز ذ كر مى كتند. ومى كوزيقه وف كلاذو دق بزكاة دهنده .روا باشد حكوته در عتق اهل بيك 
بيغمبر ناروا يا ناشايسته مى باشد؟ و همه را اجماع است كه بطور تبعيّت جائز است يس فرق ميان آل رسول در تبعت با غير 


واما سلام يس كلامى در اين نيست كه در حق جمهور اهل اسلام روا است يس جرا در حق آل رسول جائز و روا نباشد؟!!) 
جمعى از ارباب تفسير و غير ايشان در شأن نزول اين آيه كه يكى از مستندات اين حكم فقهى اسلامى مى باشد جنين روايت 
كرده اند كه: كروهى از مسلمين (بروايتى سه تن و بروايتى هفت تن و بروايتى ده تن و به قولى يانزده تن) از جنكك تبوكك 
عقب كشيدند و به واسطهٌ علاقه به اموال خود و حفظ و اصلاح 


آنها در مدينه ماندنك. از آن جمله ابو لبابه بوده اس 
03 لا 0 
بعد از خروج بيغمبر صلى الله عليه و آله و سلم ازاين كار خود يشيمان شدند و ١كفتند:‏ 
ما در سايه و راحت و آسايش و رسول خداى و صحابة او در جهاد و شدت و رنج, به خدا كه ما خود را در ستونهاى مسجد 
ببنديم و خويشتن باز نككشاييم تا رسول بيايد ما را باز كشايد و توبة ما را قبول كند و عذر ما به يذيرد وهم جنين بودند جون 


رسول (ص) 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ضارا 


در آمد» بحسب معمول كه هنكام بازكشت از سفر نخست بمسجد داخل مى شد و دو كانه مى كزارد» بمسجد وارد شد و 
ايشان را بر سوارى (ستونها) بسته ديد سبب يرسيد كفتند: سوكند ياد كرده اند كه «خويشتن نككشايند تا تو ايشان را بازكشايى 
كفت: من نيز سو كند مى خورم كه ايشان را باز نككشايم تا مرا نفرمايند» يس آية ٠١“‏ از سورة التوبه وَ آحَرُونَ اغْبَرَفُوا 
يدْنُوبهم.. عَسَى الله أنْ يَتَوتَ عَلَيِهِمْ.. نزول يافت و ييغمبر (ص) بفرمود تا ايشان را بككشادند. به كفتهُ منقول از زهرى «آيه در 
ابو لبابه آمد جون به غزاى تبوكك نرفت يس يشيمان شد خويشتن به ستون مسجد باز بست و كفت: هيج طعام و شراب نخورم 
تا بميرم يا خداى تعالى توبه ام به يذيرد و هفت شبانه روز هيج نخورد و هوش از او برفت خداى تعالى آيه فرستاد و توبة او 
قبول كرد رسول (ص) بنفس خود بيامد و او را بككشاد..» جون آن كروه كه ابو لبابه با ايشان بود يا تنها ابو لبابه (جنانكه از 


زهرى نقل 


شد و شيخ الطائفه از روايت حضرت باقر (ع) استظهار كرده) كشاده شدند به ييغمبر (ص) كفتند: جون اموال موجب اين 
بدبختى و عقب افتادكى ما كرديد هر جه داريم رها سازيم يس آنها را بكير و صدقه بده و ما را از كناهان ياكك فرما. در اين 
١ 1‏ ان سورة التوبه حل من أمالهع صَدَقَهً. الآيه نزول يافت بتعبير فاضل مقداد «فاخخذ منهم الزّكاه المقرّره شرعا و 


على ذلكك اجماع الامه) يس بيغمبر (ص) زكاه مقرر شرعى را از ايشان بككرفت. 


ادوار فمه (شهابى)» ج 3 ص: اورف ارا 
حكم ربا 


رباء كه در لغت بمعنى مطلق زيادت مى باشد» و در اصطلاح فقهى عبارت است از «الزياده على رأس المال من احد المتساويين 
جنسا ممما يكال أو يوزن» بيش از اسلام ميان عرب جاهلى معمول و رايج مى بوده و در اين زمينه» براثر حرص و آزء بيش از 


آن جه تصور شود ستم و تعدى مى كرده اند. 


در كتاب «محمد (ص) المثل الكامل» در اين باره قسمتى آورده شده كه براى روشن شدن اين موضوع لختى از ترجمة آن را 


كه به قلم نويسندة اين اوراق بوده است )١١‏ بعين عبارت در اينجا مى آورم: 


«از آن جه كفته شد به خوبى معلوم مى شود كه دارايى و ثروت در مكه و طائف فراوان و شمارة توانكران در اين دو جا بسيار 
بوده است. بر اثر ثروت فراوان توانكران به رياكارى دست دراز كردند و ربا خواركى ميان ايشان شيوع يافت و درجة آن بالا 
كرفت كه صدى جهل تا صدى صد معامله مى شد!! و باين جهت نام ثروتمندان مكه در ميان كشورهاى عربى بلند آوازه شد 


و مردم نسبت به 


انان دوو وخنبنا كد نه 
شمارةٌ ربا خواران سيار شد و زيان ايشان بر جامعه سخت كرديد.. ينان ون كفتنل: 
نما ا مس لبا بيع و ربا را تفاوتى نيست از اين رو هيج كُونه رحمى در بارة وامدار خود روا نمى داشتند..) 


يس از يكى دو صفحه باز جنين آورده است: «سنكك دلى ربا خواران به جايى رسيد كه بدهكاران خود را وادار مى نمودند تا 


زنان و دختران خويش را بكارهاى زشت وادار 


0 اين ترجمه كه در تهران به جاب رسيده (تا اين تاريخ دو بار جاب شده) به نام «عظمت محمد (ص)) معروف كرديده 


است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: زفانا 


سازند و ازاين راه براى شوهر يا يدر خود يولى فراهم آورند تا وى بتواند از قرض روز افزون خود اندكى بكاهد و بار خويش 
را سبكك سازد و ناكزير نشود كه مانند ديكران سر به بيابان كذارد يا در جركةُ ره زنان درآيد يا طوق بندكى به كردن نهد. 


ربا خواران جنان با فزودن مال هممّت كماشتند كه مى خواستند همه جيز بينوايان و بى جار كان به ايشان مخصوص شود و همه 
كس كرسنه و بدبخت و در رنج باشد تا آنان سير و نيكبخت و آسوده كردند اين مردم سنكك دل آسوده نشستند تا درويشان 
و مستمندان و رنج بران كوشش كنند و آزار كشند و مال فراهم آرند و باين مفتخواران تحويل دهند ازاين رو كم كم حس 
كار و ملكة نشاط در آنان رو بضعف كذاشت و حكم آنان در ييكر جامعة عربى مانند كياههاى هرزه و جانورهاى طفيلى و 
انكل شد كه از خون ديكران ارتزاق مى كنند.. 


«.. يهوديان نيز با اين كه از ربا خواركى 


بحكم توراه ممنوع بودند بانواع حيله بازى و كلاه سازى و تأويل (از قبيل آن كه رباى حرام آنست كه از يهودى كرفته شود نه 
از مردم امَّى) يرداختند تا بتوانند باين مكر و حيله ها بر كردن آرزو سوار شوند و جنانكه مى خواستند از اين راه مال مردم را 
بربايند. كشيشان و روحانيان نصرانى مدتى با ربا خواركىء كه وامدار را بنده زر خريد طلبكار مى ساخت تا او را به مزد در 


راه منافع خود بكار اندازد» مقاومت كردند..» 


بهر حال ربا اكر به شريعت توراه و انجيل ممنوع بوده در ميان عرب جاهلى سخت رواج مى داشته و بسيار معمول مى بوده 


مخالفت برخاسته و در آياتى جند از قرآن مجيد بطور صريح حرمت آن را به مردم ابلاغ كرده است: 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: حوور 


5-3 3 6 لد ء لكر و 3 وو م لا 5 لاره م لاء 2 
دق شؤرؤة البقرة در آببة م31 الَِينَ يَأ كلو الر] 11 يَقُومُونَ إذا كلها يَقُوم اذى يعبط الشَِطانُ م الْمَس ذلِكع بأنّهُعْ الوا نما 


ال بل ال و أل الله ابيع و عم الرب. لاوس عر و1 الو : أيه لين آمنُوا اَُاالََوَدرُو لم تق 


من اليا إن كت مؤْمنِينَ فَن لم تَفْعُوا ُو يحوب من الل وو سُوَلهِ وَ إِنْ تثء بم كم وي أطوالكع لا هون ول مُون و در 
0 لاك َه لا 
بوزة عبان ]1001183 نو ] النيق ا تنو 17 كلواءالؤنوا أض انا فماعلة دالت الله لملكة تتلشرة سريت رمرم 


بعمل مله است. 


از اين آيات استفاده مى شود 


كه: 


اوّلا جنانكه كفته شد به قدرى ربا معمول و رايج بوده كه هيج قبح و عيبى در آن نمى ديده اند به حدى كه آن را مانند بيع 
بشمار مى آورده اند. 


و ثانيا حتّى يس از اين كه برخى از ربا خواران عربء اسلام را هم يذيرفته و حرمت معامله ربوى را آكاه شده و شايد از معاملة 
جديد دست بازداشته بوده اند راضى نمى شده اند كه از منافع معاملات ربوى خود كه بيش از يذيرفتن اسلام انجام داده اند 
دست بردارند و صرف نظر كنند جنانكه روايتى وارد شده كه از وليد بن مغيره يكى از ربا خواران جاهلىء بقايايى بر قبيلة 
ثقيف باقى مانده بود يسرش خالد وليد يس از اين كه اسلام آورده بود آنها را مطالبه مى كرد يس اين آيه نزول يافت.. وَ ذَرُوا 
ها بَقّى مِنّ الريا. 

و ثالثا در ربا بهر اندازه مى توانسته اند زياد روى و مضاعفه كارى مى كرده اند جنانكه كفته اند: جون زمان طلبى بسر مى 
آمده بر دين مى افزوده و زمان و اجل را بتأخير مى افكنده و دوباره و سه باره» هم جنين اين كار تكرار مى شده تا در نتيجه در 


برابر مالى ناجيز و كم تمام دارايى مديون مستغرق مى كشته و بد اين تعلق مى يافته است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: م 


دراين اوراق جون جمع همه احكام فقهى در دورة صدور منظور نيست بلكه آنها كه زمان صدور برخى فيك 1 ناسيات 
صدورى آنها معلوم است آورده شده و مى شود و زمان صدور و حكم ربا از همه جهت بطور كامل روشن نيست حتى احتمال 


مى رود كه در دورةٌ قبل از هجرت صدور يافته باشد از اين جهت بطور تحقيق نمى توان زمان آن را معين كرد 


جيزى كه باعث شد اين حكم در اين مورد عنوان و نقل كردد اين است كه در سال دهم هجرى كه يبغمبر (ص) براى حتجه 
الوداع به مكه مشرف شده خطبه اى در آنجا خوانده كه بر جند حكم فقهى مشتمل مى باشد و از آن جمله در بار ربا باز 
تاكن عافد وده قدارواق تتامل « بن :طلنيانن كناد وناك تاق ساتلسيه كلى تن وحدو لقن انق باشل 


خطبة ياد شده در غالب كتب سيره و تاريخ و هم در احاديث با اختلافى كم و بيش نقل شده. 


يعقوبى در اين باره جنين افاده كرده است: «بيغمبر (ص) سال دهم از هجرت بقصد حتجه الوداع كه «حيّجه الاسلام» مى باشد از 
مدينه خارج شد تا به محل «ذو الحليفه») رسيد دو جامة صحارى (صححار بر وزن غراب نام موضعى است از عمان و نزديكك به 
آن): ازار و رداء يوشيد و به كفتة برخى اين دو جامه را در خود مدينه يوشيد و بمسجد ذو الحليفه داخل كرديد و دو ركعت 
نماز كزارد. زنان بيغمبر (ص) نيز همه در اين سفر با او همراه بودند جون از مسجد بيرون شد «بدنه» هاى حرم از جانب 
وفك [اتتهان كود أن كاد كاف قمعيو عرهر سوا شن اغا اها كي كقة ابيع ور خط جره كفعة تفي الوه عد 
سمع مقالتى فوعاها و حفظها ثم بلغها من لم يسمعها فربَ حامل فقه إلى غير فقي و ربٌ حامل فقه إلى من هو أفقه منه: ثلاث 
لا يغل عليهنَ قلب امرى مسلم: اخلاص العمل لله و التصيحه لأثمه الحقّ و اللّزوم لجماعه المؤمنين فانٌ دعوتهم محيطه 


من ورائهم) 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: دار 


آن كاه شترهاى بدنه را فرا خوانده و يس از نحر آنها و طبخ قسمتى از آنها و «رمى جمرةٌ عقبه) در حالى كه سوار شتر بوده در 
محل زمزم ايستاده و كفته است: «لعلكم لا تلقوننى على مثل حالى هذه و عليكم هذا. هل تدرون أىٌّ بلد هذا؟ و هل تدرون أىّ 
شهر هذا؟ 

وهل تدرون أىّ يوم هذا؟» مردم كفتند آرىء بلد حرام و ماه حرام است يس كفت: 


ل 
فان الله حرّم عليكم دما كر لولمه لح يك ا كعرية لو قل اماا خرمة ربك خا الاهل بلغت؟ كفتند: 


آرق تبليغ كردئ بس كفت؛ «اللّهم اشهد و اتَقَوا الله ؛ ولا تتبحتوا اناس لمع ون تعتوا فى رض قفي دير : #افين كانت 
عنده أمانه فليؤدّها). 


ل ا ال له لعربي على عجميّ و لا لعجميّ على عربيّ 


انا بتقوى الله. الاهل بلغت؟ كفتند: آرى. تمن كفت: «اللّهم اشهد» باز كفت ت: «كل دم كان فى الجاهلته. موضوع تحت قدمى و 
بخ عع د ترود بر از ورين عبد اليبو يوار يله جب بي ررقم بو و او رلبنو سعد بن بكر كشتند 
وبه قولى در بنى ليث شير خورده بود واوراهذيل كشتند) الا-هل بلّغت؟) كفتند: آرى» كفت كفت: «اللَّهم اشهد. . يا أيها الّاس 


نهنا لكي م زِلطَادَة فى لكف بض ل ب الي كفو بوه لاما و َوُه اما ًا ده ل رم الله ألا وان لمان قد 
نقتا كيكه و عق الستاوات ف الارض إن عد الدهوز 


وك ا 4ل دع 2 1 8 ار و 1 
عِنْدَ الله اننا عَشَّرَ طهر فى كتاب الله.. مها أَرْبَعَةٌ خرُمٌ: رجب الّذى بين جمادى و شعبان يدعونه رجب مضر و ثلاثه متواليه: ذو 
القعده و ذو الحتجه و المحرّم. الاهل بلّغت؟) كفتند: آرى. 


لا 
كفت: «اللّهمْ اشهد. أوصيكم بالنساء خيرا فانّما هنّ عوار عندكم لا يمكن لأنفسهنّ شيئا 


)١(‏ يعنى همه با هم نزديكك و خويشند عرب مى كويد «طفٌ المكيال» و مرادش اينست كه بيمانه نزديكك به آن رسيده كه ير 


و سرشار كردد. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: /" 

ا ا 
و انّما اخذتموهنٌ بأمانه الله و استحللتم فروجهنٌ بكتاب الله و لكم عليهنَ حقّ و لهنّ عليكم حقّ: كسوتهنٌ و رزقهنٌ بالمعروف. 
و لكم عليهنَ ان لا يوطئن فراشكم احدا و لا يأذنٌ فى بيوتكم الما بعلمكم و اذنكم. فان فعلن شيئا من ذلك فاهجروهنٌ فى 
المضاجع و اضربوهنٌ ضربا غير مبرّح. ألا هل بلغت؟) كفتند: آرى. كفت: «اللّهُمْ اشهد. 


فاوصيكم بمن ملكت ايمانكم فاطعموهم مما تاكلون و البسوهم ممما تلبسون و ان اذنبوا فكالوا [ظ: فلا تكلوا] عقوباتهم إلى 
شراركم. الاهل بلغت؟) كفتند: آرى. 


1 
كفت: «اللهم اشهد. ان المسلم اخو المسلم لا يغشّه و لا يخونه و لا يغتابه و لا يحل له دمه و لا شىء من ماله الا بطيب نفسه ألا 
هل :يلغت 14 كفتند» آرئى كفت: اللَهمَ اشهد» آن كاه كفت: «انّ الشّيطان قد يئس ان يعبد بعد اليوم "0١‏ و لكن يطاع فى ما 
سوى ذلكك من اعمالكم التى تحتقرون فقد رضى به. الاهل بلغت؟) كفتند آرى. كفت: 
. : ا 
«اللَهُم اشهد» باز كفت: «اعدى الأعداء على الله قاتل غير قاتله و ضارب غير ضاربه. 

.: 

ومن كفر نعمه مواليه فقد كفر بما انزل الله على محمّد و من انتمى إلى غير 


جه طايه اليه الله و الملامكه و لاس اجمعين. ألا هل بلّغت؟) كفتند: آرى. كفت: «اللَّهمْ اشهد» ألا انّى انّما أمرت ان أقاتل 
النّاس حتّى يقولوا: لا اله الا الله وى رسول الله. و اذا قالوهما عصموا منّى دماءهم و أموالهم. الا لا ترجعوا بعدى كمّارا مضلين 
يملك بعضكم رقاب بعض أنّى قد خلفت فيكم ما ان تمشكتم به لن تضلّوا: كتاب الله و عترتى أهل بيتى ألا هل بلغت» كفتند: 
آرى كفت: «اللّهِمْ اشهد» آن كاه كفت: «انُكم مسئولونء فليبلغ الشّاهد منكم الغائب» ابن هشام نيز در كتاب سيره اش خطبة 
حيّجه الوداع را به طريقى نقل كرده كه بطور تلخيص ذيلا آورده مى شود: 


-)١(‏ در كتاب «الكامل» بعد از كلمة «اليوم» عبارت بدين كونه است: «بأرضكم هذه ابدا و لكن رضى ان يطاع..) 
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«.. أيّها النّاس انْ دماءكم و أموالكم عليكم حرام إلى ان تلقوا رتكم كحرمه يومكم هذا و كحرمه شه ركم هذا و انُكم ستلقون 
رتك فسالكم عن اعمنا وقد بلغت فمن كانت عنده أمانه فليؤتها إلى من اثتمنه عليها و انّ كل ربا موضوع و لكن لكم 
رُؤْسُ أَملالِكم 11 تَظْلمُونَ وا تُظْلَمُونَ. قضى الله انه لا ربا.. أييها الناس فاق لكم فى نسائكم حمًا و لهنَ عليكم حقا: لكم عليهنَ 
ان لا يوطئن فرشكم احدا تكرهونه و عليهنٌ ان لا ياتين بفاحشه مبتنه فان فعلن فانّ الله قد اذن لكم ان تهجروهن فى المضاجع و 
تضربوهنٌ ضربا غير مبرّح (با حاء مهمله يعنى مولم) فان انتهين فلهنّ رزقهنَ و كسوتهنٌ بالمعروف و استوصوا بالنّساء خيرا فانْهنٌ 
غواة لا نولك أشني شنا انها لياس امجبعوا فلن 


اعقلوه تعلّمنَ ان كل مسلم اخ للمسلم وان المسلمين اخوه فلا يحل لامرئ من اخيه الا ما اعطاه عن طيب نفس منه فلا تظلمنٌ 
أنفسكم..) 

برخى از احكام حج از قبيل «موقف» «و رمى جمار) دراين سفر به مردم دستور داده شده و بنقل ابن هشام عبارت «الولد 
للفراش و للعاهر الحجر) كه مستند يكى از احكام مهم فقهى مى باشد نيز در همين سفر و در همين خطبه صدور يافته است 


ليكن بنقل يعقوبى اين عبارت در طىّ خطبه اى كه در سال فتح مكه. (سال هشتم) هنكام ورود به خانة كعبه انشاء كرديده. 


كفته شده است. 


دور نباشد كه مانند برخى از فقرات ديكر كه در هر دو خطبه آمده اين فقره نيز هم در سال هشتم به هنكام فتح مكه و هم در 
سال دهم در طىّ خطبة حمجه الوداع آمده باشد. 


آن خطبه را نيز كه در سال هشتم در مكه انشاء شده و بر احكامى فقهى مشتمل مى باشد در اينجا جنانكه يعقوبى نقل كرده 
مى آوريم. 

يس از اين كه كفته است: حضرت از مدينه در روز جمعه سيم يا دهم رمضان از سال 
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هشتم هجرى خارج شده و ابو لبابه بن عبد المنذر را در مدينه جانشين ساخته و همراهان و ملازمان را به افطار دستور فرموده و 
كسانى را كه از افطار سرباز زده «عصاه» خوانده و به مكه وارد شده و اهل مكه را امان داده و قريش طوعا يا كرها اسلام 
آورده و بالجمله يس از اين كه همه امور مربوط به خروج از مدينه و ورود به مكه را آورده جنين افاده كرده است: «ييغمبر 


لق 


كليد خانه را از عثمان بن ابى طلحه كرفت و بدست خود در را كشود و به خانه در آمد و دو كانه بكزارد آن كاه بيرون آمد 
ود و عضادهٌ در را كرفت و كفت: 


لا 
الأ أله الا اللهوحله لا شريكك له اندر وعلداه و تضر عيده و غلبن الأحزان وحده قله الخمك: و الملكك لا شرك ل 


عن 1ن كنذة ها اكقون وخا اك كاللوه اسيل كنكارط حيرا ورلا كراج كرتو اب قم كير مارك 
بيغمبر (ص) كفت: اكنون من به شما همان كويم كه برادرم يوسف كفت: «لا تَثْرِيبَ عَلَكمُ اليَوْم) آن كاه كفت: «ألا كل دم 
و مال و مأثره ١١‏ فى الجاهليّه فانه موضوع تحت قدمى هاتين» الا سدانه الكعبه و سقايه الحا فانّهما مردودان إلى أهليهما. الا و 
اذ مكه شعونه تومه اللد اتدل لألخد عن قي و لامشل لاجد ين يملق و الماملتك لىإساع الم أغرقة فى تحرفة إلى يوم 
القزمة لذ يدل لاما ولا بحعتد جره و لذ سر يدها و لآ تل تقطنها الا لمتشد. الآآن فق الفتن كن الكند الديهمعلظة و 
الولد للفراش و للعاهر الحجرء بعد كفت: «الا لبئس جيران البيت كنتمء فاذهبوا فانتم الطّلقاء؛ و جون به مكه وارد شد 2١‏ بى 


احرام وارد كرديد 


(01- ما يؤثر و يروى عن الجاهليه من مكارمها و مفاخرها. 


(9)- ابن اثير در كتاب «الكامل)_جنين افاده كرده است: ييغمير (ص) حون به مكه در آمد عمامه اى سياه بر سر داشت و بر در 
كفنه افتناد رو كفك: لأ "آله إن الله وجدة صلاق وغدف: ا 


آخر آن جه از يعقوبى نقل شد» آن كاه هفت بار طواف خانه كرد و به درون آن وارد شد و نماز بككزارد و صورت بيغمبران را 
در آنجا بديد يس بفرمود صورتها را محو كنند و سيصد و شصت بت بر ععبه بود يس ييغمبر (ص) با جوبى كه در دست 
داشك به 1ن اها اشارونت] كرون كقة در لاد الفن و رهق لاط إن لاطل كاه هوقا فس كها ومن رفت 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: اام 


اسد كفتند: ابن رباح بر فراز كعبه بانكك خر مى كند. 


برخى ديكر هم با ايشان در اين ناسزا كويى هم آواز شدند. بيغمبر (ص) كس بديشان فرستاد كنتتك: | جواء # ر مى كنيم بيغمبر 
رون كل مرفي ل و اتماص كوم لكو كايا ادك اراد برعل سرع 81 لبط عداو ور 


كه به نماز حاضر نكردد كردنش را مى زنم). 


آن كاه امر كرد تصاويرى را كه بر خانه بود محو كردند و با آب شستند و به عثمان بن ابى طلحه كفت: من بر كعبه دو شاخ 


ل 
)١(‏ فى الكامل «و لما جاء وقت الظهر امر رسول الله (ص) بلالا إن يؤذن على ظهر الكعبه و قريش فوق الحبال. فمنهم من يطلب 


الامان و منهم قد امن. فلما اذ و قال اشهد انّ محمدا رسول الله قالت جويريه بنت ابى جهل لقد اكرم الله ابى حين لم يشهد 
نهيق بلال 


فوق الكعبه.. و قال خالد بن اسد اخو عثمان بن اسد: لقد اكرم الله ابى فلم ير هذا اليوم و قال الحارث بن هشام: ليتنى مت قبل 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: زور 
ختام دور صدور 


جنانكه ازاين بيش شايد مكرّر كفته شده باشد منظور از تاسيس عنوان دور صدور و بحث در ييرامن آن نه استقصاء تمام 
احكام صادره و نه بيان همه خصوصيات و مناسبات آنها بوده بلكه منظور آن بوده كه آن جه از احكام صادره از لحاظ زمان و 
مناسبات صدورى روشن باشد در اينجا نقل شود و اين عمل تا اندازه اى انجام يافت. ليكن بايد در اين خاتمه باز هم ياداور 
كرديد كه تمام احكام اسلام در همان دورءٌ رسالت (كه از سال جهلم حيات ييغمبر - ص - (سال بعثت) آغاز و به سال شصت 
و سيم (سال رحلت) فرجام يافته) صادر كرديده و اصول آنها در سوره هاى قرآن مجيد كه بروايت يعقوبى از ابن عباس هشتاد 
وخ سؤر ا قينا 161ل الو يلي وامشد نك راع كنعة عزن ابن و كووسوريه [كذتف اكوا عقا ابن كود دي من 
باشد اندراج يافته و تفصيل و فروع آنها در سنّت بيان كرديده است. 


در بارهُ سوره هاى مدنى قرآن مجيد» يعقوبى جنين افاده كرده است: 


«در مدينه از قرآن مجيد سى و دو سوره نزول يافته لكين آي سورة ويل للمطففين بعده صورة البقرةة بعد. سورة الانفال. بعد. 
سورة آل عمران. بعد, سورةٌ الحشر. بعل سور الأحذات بعد» سورة النور. بعد» سورةٌ الممتحنه. بعد» سورة انا فتحنا لكك. بعد 


سورة النساء. 


بعد» سورة الحجح. بعد» سورة الحديد بعد. سورة محمّد. بعد» سورة هل 


الى عن الاسان. 
ند سؤوه الطاذق يمه سورة لم يكن. بعد. سورةٌ الجمعه. بعد. سورة تنزيل السشّجده. 


بعد سورةٌ المؤمن. بعد» سورة اذا جاء كك المنافقون. بعد» سورة المجادله. بعد ونور السجرات. بعدل» سورة التّحريم. بعدل» سورةٌ 
التغاين. سل سويزة الى نوكه سويز تمده بعد. سورة براءه. بعد, سورة اذا جاء نصر الله و الفتح. بعدء سورهةٌ اذا وقعت 


الواقعه. 
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بعد سورةٌ و العاديات. بعد. سورةٌ المعوّذتين ن. با هم و آخرين جيزى كه از آيات قرآن نزول يافته است آية لَمَد هكم وَسُولَ 
ِنْ نيكم عَزِيرٌ عليه ا عَشُم. نا آخر سورها بوده است و به قولى آخرين آبة نازل شده؛ آية الي أكمَلتٌ لَكم د دِيتَكم و 
أَتْمَفْتٌ عَله عق زاوييك لك السام ديا بوهاو انوا قول مواق عفري بزوائتك امتح لامعا بال وار ول اين آيه در 
تدوع سكا در خائت ارا امي عي كن الساقهرده امستويه نوري اكز مدال وخر ير م نه 


إلى الله بوده است. 


«ابن عباس كفته است: هر كاه جبرئيل بر ييغمبر (ص) وحى مى آورد بوى مى كفت: 


0 
اين آيه را در فلا-ن موضع از فلان سوره بككذار يس جون آيه وَ انَقَوا يما تَوْجَعُونَ فيه إلى الله را نازل ساخت كفت: آن را در 


سورة «البقره» بكذار. 


حلال و حرام و فرائض و قصص و اخبار و ناسخ و منسوخ و محكم و متشابه و عبر و امثال و ظاهر و باطن و عام و خاص» قرآن 


را حلال و حرام و فرائض و احكام و قصص و اخبار و ناسخ و منسوخ و محكم و متشابه و يند و عبرت و مثل و ظاهر و باطن و 
عام و خاص مى باشد و بدينها نازل كشته است). 


ابن نديم در كتاب «الفهرست» خود از مصاحف مختلفء از قبيل مصحف عبد الله بن مسعود و ابي بن كعبء و غير ايشان» 
ترتيب سوره هاى قرآن را به ترتيبى كم و بيش مختلف نقل كرده كه بيان آنها در اينجا منظور نيست از جمله در بارةُ سوره 
هاى مكى و مدنى جنين افاده كرده است: «ابن جريج از عطاء خراسانى از ابن عباس نقل كرده كه ابن عباس كفته است هشتاد 


و ينج سوره در مكه و بيست و هشت سوره در مدينه نزول يافته است. 


وز هاي كناندر مد ينه تازل هده سترفب رول غباوة اشية 1ن البقره: الانفال الأعرات؟ ال عمراة: الميعحله اللتحاتة اذا 
للك الحديدةالدية كفرواه 
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الرعدء هل اتى على الانسانء يا أيّها النَبى اذا طلقتم النساءء لم يكن الّذين كفرواء الحشرء اذا جاء نصر الله و الفتح, النّور الحج. 
المنافقون» المجادله. الحجرات يا أيها النَبى لم تحرمء الجمعه. التغابن» الحواريّين» الفتح, المائده. التّوبه و برخى كفته اند 


«معوؤذتين» در مدينه نزول يافته است..» 


بهر جهت جنانكه در ترتيب سوره هاى قرآن اختلاف شده در عدد مجمو ودر عدد مكى و مدنى آنها نيز اختللاف موجود 
است ودر اينجا جون منظور تحقيق اين موضوع نيست بايد از آن كذشت و ليكن براى اين كه فقيه هنكامى كه به تاريخ ادوار 


فقه مراجعه كند تا حدّى موضوع مكى يا مدنى بودن احكام بر 


وى روشن باشد ترتيبى را هم كه سيوطى در «كتاب» الإتقان خود نقل كرده از آنجا نقل مى كنيم وهم يادآور مى شويم از 
فؤائك موق "كسم الطائفة قو نول لوي سووه ناوا وله ارق اسك كك برد واه رودا فمصى ار ناوا بوره تصري 
قرار داده و تقريبا اكر آن جه او در اوائل سوره ها آورده جمع شود ترتيبى بدست مى آيد كه نظير آن ذيلا از الاتقان تأليف 
سيوطى ترجمه و نقل مى شود. بعلالوه شيخ الطائفه در هر قسمتى از سوره كه براى تفسير تجزئه كرده تصريح نموده كه به 
اتفاق يا باختلاف يكك يا جند آيه مى باشد. 


كك رضي نا عد شورفال ذا لشاف كفده مرك دو نان انس وو عوراو جارك بدو حاف كي انق نفل زف 
من آن جه را دراين زمينه مى دانم نخست مى آورم آن كاه مواردى را كه «مختلف فيه) مى باشد در دنبال آن نقل و تحرير 
مى كنم. ابن سعد در طبقات خود كفته است واقدى بما خبر داده كه: قدامه ابن موسى از قول ابى سلمة حضرمى به او حديث 
كرده كه از ابن عباس شنيده كه كفته است از ابي بن كعب از آن جه از قرآن در مدينه نازل شده يرسيدم كفت: بيست و 


هفت سوره در مدينه وسائر قرآن در مكه نازل كرديده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: عض 


«ابو جعفر نخاس در كتاب «الناسخ و المنسوخ» خود از يموت بن مزرع ازابو حاتم» سهل بن محمد سجستانى از ابو عبيده معمر 


وت كتى ال تولس ين سيت خدديتك كرده كه كفته الدكةة ان الى عفرو بن عللاء 


2 ل ل ل 0 
«الككام وار كنت : سورة ه «الانعام) بجز سه آيه از آن كه آبة قل مالو أثل. . نا آخر سه آيه» باشد» كه در مدينه نازل شده. 
جد يك مرقه ادو اكه تؤلالم لا فدهن انق فقووة مك إسة ووو ةفاي دودر 1ن تداق اليك ل سووه ساى لعزا 
«يونس» و «هودا و «يوسف» و «الرّعد) و «ابراهيم» و «الحجر» و «النُحل) جز سه آيه اين آخرين كه در هنكام با ز كشك ذاحد 
در ميان راه مدينه 1 نزول يافته» ا مى باشد وهم جنين سورة «بنى اسرائيل» و«الكهنف») و«طه) و١مريم)‏ و«الانبياء) و 
«الحج) جز سه آية اين اخير ان خطر ان ها اجويينه ]عا اود مدينه نزول يافته و هم سورة «المؤمنين» و «الفرقان)» و 
«الشّعراء؛ جز ينج آيهُ سورة آخراين سوره هاء كه در مدينه نازل غندة داقر سروه اللطاة يفقم العاوة ار واه 
«النحل» و «القصص» و «العنكبوت» و «الروم) و «لقمان» جز سه آية اين اخير كه در مدينه كرديده است (وَلَوْ أَنَ كا فى الْأوْض 
دَق انكر اقللة ١:‏ اخراعة 001 وأمورة «المعد ةحرم + اش كم عا ا ا ا ده 
«سبا) و «فاطر» و «يس» و «الصًافات» و «ص» و «الزّمر) جز سه آيهٌ آن كه در بارة وحشى قاتل حمزه در مدينه فرود مده اسست 


لا يادي الَّذِينَ أُسْرَُوا- تا آخر سه آيه)» و 


هم جنين هفت «حم) و«قياو «الذّاريات» و «النجما و«القمر) و «الدحمن» و «الواقعه» و «الضِّ ف») و «التَغابين) مكر جند آيهاز 
خرش كه در مدينه نزول يافته» و«الملكك» و «ن» و «الحاقه» و «سأل) و سورة انوخا و الا «المرّمّل) مكر دو آيه اش إن 
رَبك يَعْلَمُ أنّك تَقَومٌ.. و «المدّثر» تا آخر قرآن مكر «اذا زلزلت» و «اذا جاء نصر اللّه؛ «و قل هو الله احد؛ و «قل اعوذ برب الفلق» 


و«قل اعوذ برب النّاس) كه در مدينه نازل شده و مدنى مى باشد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: م 


«و آن جه از سوره هاى قرآن در مدينه نازل كشته عبارتست از سورة «الانفال» و «براءه» و «الْنور) و«الاحزاب» و سورةٌ «محمّد) 


(ص) و «الفتح) و«الحجرات» و «الحديد) و ما بعد اين سوره. تا سورة «التتحريم)..) 


سيوطى بغ ان تقل ابق 'قسمت و توثيق ترجال فد آن از كنات :«دلاتل النؤهة تاليف مهقى روانق ديكر كذنيا آنه كفتة شن 
بى اختلاف نمى باشد آورده است وهم جنين از ديكران رواياتى نقل كرده از جمله از ابو الحسن بن حصار نقل نموده كه در 
كتاب «النّاسخ و المنسوخ) خود كفته است: «سوره هاى مدنى به اتفاق همه بيست سوره و مختلف فيه دوازده سوره و ما بقى به 


اتّفاق همه مكى مى باشد.» 


ابن حصار بنقل سيوطى اين موضوع را به نظم آورده و جون براى ضبط آسانتر و منظمتر مى باشد در اينجا آن نظم هم آورده 
مى شود 

:. 
يا سائلى عن كتاب الله مجتهدا و عن ترنّبٍ ما يتلى من الور 


و كو اجات نيا الميهار من نقد سك الاالمعلن المشا وم صر 


ليعلم التسخ و التخصيص مجتهد يؤْيّد الحكم بالتاريخ و النظر 
تعارض التّقل فى أمٌّ الكتاب و قد تؤوّلت الحجر تنبيها لمعتبر 
أمّ القرآن و فى أمّ القرى نزلت ما كان للخمس قبل الحمد من اثر 
و بعد هجره خير النّاس قد نزلت عشرون من سور القرآن فى عشر 
فاريع من طوال السبع أوّلها و خامس الخمس فى الانفال ذى العبر 
:. 
و توبه الله ان عدّت فسادسه و سوره النور و الاحزاب ذى الذكر 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: وخر 
:. 
و سوره لنبى الله محكمه و الفتح و الحجرات الغرّ فى غرر 
:. 
ثم الحديد و يتلوها مجادله و الحشر ثم امتحان الله للبشر 
:. 
و سوره فضح الله النفاق بها و سوره الجمع تذكار المدذكر 
و للطلاق و للتّحريم حكمهما و النُصر و الفتح تنبيها على العمر 
هذا الى اتفقت قب الدواة لوقن ار ة الاما رفن أهز 
فالرّعد مختلف فيها متى نزلت و اكثر النّاس قالوا الرّعد كالقمر 
و مثلها سوره الرحمن شاهدها مما تضمّن قول الجنّ فى الخبر 
و سوره للحواريّين قد علمت ثم التَغابن و التطفيف ذو النذر 
و ليله القدر قد خضت بملتنا و لم يككنء بعدها الزّازال فاعتبر 
:. 
وقل هو الله من اوصاف خالقنا و عوذتان تردٌ البأس بالقدر 


وذ الل افك قفن الزؤلة لموكرعنا التسية ا مدو الور 


وماسوى ذاكك مكى تنزّْله فلا تكن من خلاف الناس فى حصر 


تحكل ل النظن 
انا خلاف له 
معتبر 
فليس كلّ خلاف جا 


كه دور دوزو تش سطة بفَةُ ق, تاد ونه و سند خم كيل 
(ص 
اكرم 
5 
مر م 
او 
د د 
آن وصدورا 
٠‏ ع هو 
ت شرد 
آبا 
نزول ١د‏ 
6 نز 
به وا 
تبث 10 
و 9 
دور 
خلا ِ 


همان 
ستناد 
بها 
تفريع ب 
1 يس دوره 
زآن 
هواز 
كرديد 


آيات نازله وسئن صادره آغاز كرديده است. 


اكنون براى اين كه خوانند كان بر احكام صادره به وسيلة قرآن مجيد كر جه زمان و مناسبات صدورى آنها هم معلوم نباشد 
واقف كردند يادآور مى كرديم كه آيات مربوط به احكام را بزركانى از فقيهان مانند شهيد دوم نزديكك به يانصد آيه دانسته 


اند و برخى ديكّر كمتر و برخى زيادتر از اين عدد و بهر جهت كتابهايى در اين باره به وسيلةٌ علماء اسلامى 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: لذن 


تأليثف يافته است. از جملة آنها كتاب «احكام القرآن) خالت:ان كر احج بن على رازئ خقاص ضقن (متر ف سال 
سيصد و هفتاد 77١‏ هجرى قمرى) و كتاب «كنز العرفان فى فقه القرآن» تأليثف فاضل مقداد و كتاب «زبده البيان» تاليف محقق 
بيدا كند تا بر آيات مربوط به احكام به خوبى وقوف يابد .)١١‏ 


3 


در يايان اين قسمت بايد متذكر بود كه سوره ها و آياتى كه در مكه نزول يافته با آن جه در مدينه فرود آمده از جهاتى جند 
ميان آنها فرق است كه مى توان از توجه باين جهات تا اندازه اى آنها را از هم باز شناختء از جمله كفته اند: آيات مكى 
بطور اكثر كوتاه و آيات مدنىء بيشتر» بر خلاف آنها دراز و طولانى است وازاين رو بااين كه سوره هاى مدنى از يكك ثلث 


مجموع قرآن اندكى افزونست شمارة آياتش در حدود يكك ربع مجموع آيات آن مى باشد. 


بن كعب» كه از فضل بن شاذان نقل كرده جنين آورده است: «و جميع آيه هاى قرآن بقول ابىَ بن كعب شش هزار و دويست 
وده آيه است و تمام سوره هاى قرآن بقول عطاء بن يسار صد و جهارده سوره و آيات آن شش هزار و صد و هفتاد آيه مى 
باشد و كلماتش هفتاد و هفت هزار و جهار صد و سى و سه كلمه و حروفش سيصد و بيست و سه هزار و يانزده حرق است و 
بقول عاصم جحدرى صد و سيزده سوره مى باشد. و تمام آيات قرآن مجيد به كفتة يحيى بن حارث ذمارى شش هزار و 


دويست و بيست و شش آيه و حروفش سيصد و بيست و يكك هزار و يانصد و سى حرف مى باشد.» 


)١(‏ در جلد دوم اين كتاب (ادوار فقه) خلاصة «كنز العرفان» وهم مواردى از تحقيقات و دقتهاى كتاب «زبده البيان» آورده 


شده است و در حقيقت» آن جلد كتابى است مشتمل بر آيات احكام به زبان يارسى 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 7/4 


يس اكر قول اقل هم در بارهُ عدد مجموع آيات شريفة قرآن كه قول عطاء است اختيار شود باز عدد آيات سوره هاى مدنى 
كه يكك هزار و جهار صد و ينجاه و شش شمرهده شده از ربع مجموع آيات قرآن كمتر است در صورتى كه سوره هاى مدنى 


از ثلث قرآن افزون مى باشد. 


از باب نمونه ممكن است ميان سورة «الانفال» كه مدنى مى باشد با سورة «الشعراء» كه مكى است و مقدار آنها به يكك اندازه 


يعنى نصف جزء مى باشد مقايسه كردد جه نخست را هفتاد و ينج و دوم را 771 آيه مى باشد و هم 


جنين جزء «قد سمع) كه همه آن در مدينه نزول يافته يكك صد و سى و هفت آيه مى باشد در صورتى كه جزء «تباركك» كه 
مكى است جهار صد و سى و يككء و جزء «عتّ) كه هم مكى است يانصد و هفتاد آيه مى باشد. 


بهر جهت كوتاهى و درازى آيات» يكى از امورى است كه. بطور غالب مناط فرق و امتياز ميان مدنى و مكى واقع مى كردد. 


لا 
1 


5 يها الْنَاسٌ) * مردم مخاطب قرار داده شده اند و هيج كاه 


ديكرى از جهات فرق اين است كه آيات نازلة در مكه به كلمة (ا 
ذو انوا لا ا ها الذِينَ آمَنُواه » صادر نكرديده است ليكن در آياتى كه در مدينه نزول يافته بجز در هفت مورد )١١‏ كه 


هنكام خطاب كلمة 5 بها الَنْاسٌ) * بكار رفته در تمام موارد ذيكر مخاطبه به كلمة 5 ها اتوك آمَنُوا» * بعمل آمده است. 


80 1 7 
لكو هزه لقره وى امد ان © أيّهَا اتا اعيدُوا وب ا 1 يه 
0 : 
فو اسان هيار ان يهاس قر رتم ٠‏ وآية إِنْ يَأ يدْحِبْكمْ انها اناك و ةل انها انار جاءكمْ الوَسُولَ 
0 ا الاش هذ نامكم يوان من ربكم ملو طو ونع والح اكد 0 


عو 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 1 


اصول معتقدات و اساس اخلاقئات بيشتر ناظر بوده 


5 


تا به فروع يس آياتى كه در مكه براى بيان حكمى فرعى و فقهى صادر كشته از لحاظ عدد كم و از لحاظ تفصيل و توضيحء 
مختصر و مبهم مى باشد و غالبا در مكه دستوراتى كلى و مجمل در بارة فروع صدور يافته ليكن آن جه در مدينه صادر كشته 
أولا از لحاظ عدد زياد و ثانيا بيان و توضيح و تفصيل در آنها بيشتر بكار رفته است. و الله العالم. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: "/١‏ 
دورةٌ تفريع يا استنباط احكام 

اشاره 

ادوار فقه (شهابى)» ج .١‏ ص: 7/7 


دورة تفريع دوره تشريع و صدور كه از آغاز تا انجام آن» به شرحى كه كذشت,ء مدت بيست و سه سال طول كشيد به رحلت 
ييغمبر اسلام (ص) اختتام يافت و راه وحى احكام و باب وضع قانون دينى انقطاع و انسداد يذيرفت يعنى در اين مدت كليات و 
اصول احكام و دين از آسمان مشيّت و قضاء الهى به وسيله سفير كبير عالم غيب و امين وحى حقائق بى ريب در نشأة قلب 
ياكك ييغمبر (ص) نازل و بيشتر آنها در همان زمان از آن صقع شامخ به عالم شهود و مرحلة ابلاغ وارد كرديد وازآن يس 
نوب آن رسيد كه جزئيات و فروع آنها كه مورد توجه و محل نياز و ابتلاء مى كردد استخراج و استنباط شود يس براى فقه 
دوره اى ديكر (كه اكر جه بحسب تحقّق و تأضّلى و هم بحسب زمان و به اعتبارى بحسب شرف نيز بر دورةٌ سابق متفرع و از 
آن متاخر مى باشد ليكن بحسب بحث تاريخى و تحقّق معنى فقه اصطلاحى و تدوين اين كتاب» تحقق و تأصّل و تقدّم خاص 


آنست؟ يديد آمد 


وآن اصول ثابت و بذور نابت دراين دوره رو به بالش و نموٌ نهاد و شاخ و بركك آنها افزايش يافت و بار آنها در همه اصقاع 
عالم و در تمام شئون حيات» مورد استفاده كرديد و سايه آنها بر شرق و غرب و شمال و جنوب جهان منبسط شد. 


در دوره صدورء مد ركك اوليها ستنباط براى دوره هاى بعدء كه از زمان رحلت آغاز يافته و به انقراض بشر و انقضاء عالمء 
فرجام و اختتام مى يابدء تهيه كرديد و در حقيقت آغاز تحوّل فقه يس از صدور آن مدارك به تحمّق ببوسته و ادوار تفقه از 


انقضاء آن دوره به ميان مداه النشستة 


دورة تفريع و استنباط بطور كلى در اين اوراق به جهار عهد وهر عهدى (اكر به اعتبارى» شايان تقسيم باشد) به اعصارى 


تقسيم مى كردد. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2١‏ ص: 7/7 

جهار عهد اصلى عبارتست از: 

١‏ - عهد صحابه. 

؟- عهد تابعان و اتباع تابعان و تابعان ايشان تا زمان غيبت صغرى. 

اليد واج و سفوا جعيار كانه تاعيعتة كوف 

؟- عهد غيبت كبرى تا عصر حاضر (قرن 1 هجرى). 

از اين جهار عهدء فقط عهد دوم و جهارم شايسته است كه با عصارى منقسم كردد بدين قرار كه عهد دوم بدو عصر زير: 

-١‏ تازمان صادقين عليهما السلام (؟١‏ قمرى) "- از زمان بعد از حضرت صادق (ع) تا زمان غيبت صغرى (780 هجرى 
قمرى) و عهد جهارم به جهار عصر زير: 


١-از‏ آغاز غيبت كبرى (7794 هجرى قمرى) تا زمان شيخ طوسى (8:0؟ هجرى قمرى) "-از عصر شيخ طوسى تا عصر علامة 
حلى /1١(‏ هجرى قمرى) "- از عصر علامةُ حلّى تا عصر آقا باقر 


بهبهانى (1108 يا 17١8‏ هجرى قمرى) 6- از عصر آقا باقر بهبهانى تا زمان تأليف اين اوراق ١788(‏ هجرى قمرى) 
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طبقه بندى ديكران و اشكال آن 
اشاره 


براى رجال فقه و حديث (كه در قرون اولية اسلام از هم امتيازى نمى داشته و فقيهان همان محدّثان بوده اند و بالعكس) در 
كتب مربوط جند كونه طبقه بندى آورده شده كه جون ممكن است براى كسانى كه از آن طبقه بنديها اطلاع داشته باشند در 
اين مقام اين توهم بيش آيد كه در دورة تفريع شايسته بود به آن طبقه بنديها توجه مى شد و تقسيم اين دوره؛ طبق يكى از آن 
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طبقه بنديها بعمل مى آمدء از اين رو براى نمونه سه كونه از أن طبقه بنديها در اينجا ياد» و جهت نقص أنهاء نسبت به موضوع 


بحث ماء ايراد مى كردد تا اين توهم برطرف كردد. 

طبقه بندى اول 

١-ابن‏ حجر عسقلانى (متوفى در 2607) طبقات فقهاء و رواه را در كتاب «التقريب ))١١‏ خود دوازده طبقه قرار داده است بدين 
قرار: 

١‏ - طبقة صحابه» با اختتللاف مراتب ايشان. 


١‏ - طبقة تابعان سابق و مقدم» مانئدك ابن مسئب. 


-)١(‏ بيشتر اهل فن اين كتاب را بابن حجر عسقلانى نسبت داده اند ليكن در برخى از كتب (از جمله كتاب «روضات الجنات» 
كه طبقه بندى فوق از آنجا نقل شد) كتاب «التقريب» باين حجر مكى شافعى (متوفى در 91/7 هجرى قمرى) نسبت داده شده 
است. عبارت روضات در ذيل ترجمة كميل بن زياد نخعى اينست: «و فى تقريب ابن حجر الشافعى المكى..» و شايد اين 


درست نباشد جه حتى خود صاحب روضات در ترجمة ابن حجر عسقلانى كتاب التقريب را در عداد مؤلفات او نام برده است. 
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*- طبقَةُ تابعان تالى و متاخّرء كه بطور غالب از تابعان بزركك و مقدّم مستقيما روايت 


مى كنند» مانند زهرى و قتاده. 

ه- طبقهُ صغرى از تابعان كه يكى دو تن از صحابه را ملاقات كرده ليكن حديثى از ايشان نشنيده اند مانند اعمش. 
*- طبقه اى كه با طبقةُ ينجم هم عصر بوده ليكن هيج يكك از صحابه را نديده اند. 

مانند ابو جريج. 

-١/‏ طبقة اتباع تابعان بزركك و مقدم مانند مالك و ثورى. 

8- طبقة وسطى از اتباع» مانند ابن عبينه و ابن عنبسه. 

4- طبقةُ صغرى از اتباع» مانند زيد بن هارون و شافعى و ابو داود طيالسى و عبد الرزاق. 

-٠‏ طبقةٌ كبار كه از تابعان اتباع اخذ كرده اند و با تابعان صحابه ملاقات نكرده اند» مانند احمد بن حنبل. 
-١‏ طبقةُ وسطى از تابعان اتباع» مانند ذهلى و بخارى. 

-١١‏ طبقة صغار كه از تابعان اخذ كرده اند» مانند ترمذى. 

ابن حجر يس از فراغ از طبقه بندى فوق به طريقى كه ترجمه اش آورده شد جنين افاده كرده است. 


«به طبقةٌ دوازدهم ملحق كرده ام برخى از شيوخ ائمه سنّت را كه زمان وفات ايشان متأخَر بوده استء مانند بعضى از شيوخ 
نسايى. و زمان وفات اشخاص طبقات ياد شده بطور اجمال جنين است: اشخاصى كه در طبقهُ يكم و دوم واقعند يبش از تمام 


شدن 

ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: مكنا 

وك قل 2 وفات يافته اند و اشخاصى كه در طبقهُ سيم تا هشتم مى باشند در سدهٌ دوم در كذشته اند و كسانى كه در طبقةٌ 
نهم تا دوازدهم داخل مى باشند اندكى يس از تمام شدن سدة دوم )١١‏ از جهان رخت بربسته اندا. 


طبقه بندى دوم 


شيخ عبد الُطيف عاملى در رجال خود جنانكه نقل شده جنين افاده كرده است: 
«اصطلاح اصحاب ما در امر طبقات از دو راه با اصطلاح مخالفان اختلاف دارد: 


يكى از جهت عدد طبقات كه باصطلاح ما 


نصف عدد طبقات ايشان است و ديكر از جهت ترتيب آنهاء كه بعكس ترتيبى است كه ايشان كفته اند» جه باصطلاح ما طبقه 


اى كه از حيث زمان متأخر است مقدّم ذكر مى كردد.) 
آن كاه اين مضمون را كفته است: 


«بحسب اصطلاح ما فقها و رواه را شش طبقه است: 


-)١(‏ از اين كه ابن حجر طبقات راويان و فقيهان را در اوائل قرن سيم؛ قطع كرده و از آن زمان به بعد تا زمان خودش (قرن 
نهم) طبقه اى قائل نشده بعضى احتمال داده اند كه باين حديث مرسل نبوى «طبقات أمّتى خمس طبقات كل طبقه اربعون سنه: 
فطبقتى و طبقه اصحابى اهل العلم و الايمان و الطبقه الثانيه اهل البرّ و التقوى و الطبقه الثالثه اهل التراحم و التّواصل و الطبقه 
الرابعه اهل التواضع و التّدابر و الطبقه الخامسه إلى المائتين اهل الهرج و المرج. ثم تربيه جر و خير من تربيه ولد» نظر داشته 
است. بنظر من آثار وضع در اين روايت از صدر تا ذيل آن نمايانست. 
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:. 
؟- طبقة سعد (ظاهرا سعد بن عبد الله اشعرى قمى مراد است كه به تصريح نجاشى حضرت ابو محمّد عسكرى (ع) را ملاقات 
كرقدو درسال 515 هدرق قيرف وقات ياف أسك): 


0- طبقةٌ احمد بن محمد بن عيسى. 


8- طبقةُ ابن ابى عمير. 
طبقه بندى سيم 


مجلسى اول (ملا محدّد د تقى متولد به سال يكك هزار و سه ٠٠١‏ و متوفى در سال يكك هزار و هفتاد ٠١١‏ هجرى قمرى) در 
شرح شيخهُ كتاب «فقيه من لا يحضره الفقيه» به طورى كه از وى نقل كرديده است طبقات را دوازده طبقه قرار 


داقو كران وير اتهاروا زرده اشك: 
-١‏ طبقة شيخ طوسى و نجاشى و اضراب اين دو. 
1- طبقةُ شيخ مفيد و ابن غضائرى و امثال ايشان. 
"- طبقةُ شيخ صدوق و احمد بن محمد بن يحبى و اشباهشان. 
*- طبقهُ شيخ كلينى و امثال او. 
ه- طبقَهُ محمد بن يحيى و احمد بن ادريس و على بن ابراهيم و نظائر آنان. 
8- طبقةٌ احمد بن محمد بن عيسى و محمد بن عبد الجثار و احمد بن محمد بن خالد و اقران ايشان. 
لادظقة سين نم سعين و سق د علي وشاء او 'امقال:ايشان: 
/- طبقه محمد بن ابى عمير و صفوان بن يحيى و نضر بن سويد و نظائرشان. 
يا اين كه طبقهُ هشتم اصحاب موسى بن جعفر (ع). 
:. 
9- طبقهُ اصحاب ابى عبد الله الصادق (ع). 
-٠‏ طبقَهُ اصحاب ابى جعفر الباقر (ع). 
-١‏ طبقَهُ اصحاب على بن الحسين (ع). 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 11 


-١١‏ طبقةُ اصحاب حسين و امير المؤمنين عليهم السلام ١١‏ اين كونه طبقه بندى ها كه نمونه اش در اينجا ياد شد بى كمان 


براى تامين غرضى كه طرح كنند كان آنها داشته اند و به آن غرض آورده اند كافى مى نموده و رجال فقه و حديث را به آن 


اعتبار همان نوع طبقه بندى شايسته بوده است ليكن از لحاظ اين فن هيج يكك از آنها وافى به فرض نمى باشد بلكه در تاريخ 


ادوار فقه. همه آن سنخ طبقه بنديها از نظرى زائد و از نظرى ديكر ناقص مى باشد: 


زائد است براى اين كه در يكان يكان از آن طبقات براى فقه تحؤّلاتى تازه يديد نيامده تا هر يكك از آنها عهد يا عصرى براى 


ادوار فقه قرار داده شود. 


كه غالب اين طبقه بنديها تا قرن ينجم يايان يافته واز آن حدّ تجاوز نكرده است در صورتى كه براى فقهء به اعتبار تفقه» بعد 


از قرن ينجم نيز تطوّراتى 2 داده است (و شايد در انتدة هم رح دهد). 


بعلاوه جنانكه اين طبقات از حيث نهايت و يايان نسبت به مقصود اين فن كوتاه است از حيث آغاز و بدايت نيز نارسا مى باشد 


از توجه به آن جه كفته شد و احاطه بر آن جه خواهيم كفت مزاياى تقسيمى كه براى دورة تفريعى فقه به عهود و اعصار ياد 
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شده طرح كرديد روشن كُشته و روشنتر خواهد شد. 


اكنون براى بررسى و تفحص از حِكونككّى فقه در «عهد اول» كه «عهد صحابه)» است خود را به آن زمان نزديكك ساخته و 
اوضاع و احوال آن عهد را از لحاظ فقه» مورد نظر و توجه قرار مى دهيم. 


-)١(‏ بعضى از افراد اين طبقات به واسطةٌ زيادت عمر با سه طبقه هم عصر بوده و با طبقة سابق و لاحق خود روايت كرده اند 
ليكن در طبقه بندى مزبورء غلبة روايت از يكى از ائمه (ع) مراعات و ملحوظ كرديده و بلحاظ اين غلبه در عداد يكى از 


طبقات محسوب شله اند. 
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عهد اول يا عهد صحابه 

اشاره 
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عهد اول صحابه كه در لغت جمع صاحب بمعنٍ يار و شايد» جنانكه كفته شده. تنها ماده و موردى است كه جمع فاعل در آن 
بر فعاله آمده بحسب اصطلاح بر كسانى كه در حال اسلام» مدتى طولانىء به ملاقات بيغمبر 


(ضَن) مشوافك انواده و تجما حفظ حديث از آن حضرت كرده و بحال ايمان هم از دنيا رفته اند اطلاق مى كردد. 


صحت و جواز اين اطلاق مورد اتفاق همه دانشمندان مى باشد يعنى اكر كسى داراى سه وصف ياد شده (ملاقات با ييغمبر 
(ص) در حال اسلام» تحمل و حفظ حديث و رقتن از دنيا بحال ايمان) باشد بى اختلاف عنوان «صحابى» را مى توان بر وى 
اطلاق كرد اختلافى كه هست در اين است كه آيا هر يكك از اين اوصاف در تحقق آن عنوان مدخليت دارد و بمنزله مقوم آن 
مى باشد يااين كه آن جه در صحت اطلاق مدخليت دارد بعضى از آنها مى باشد از اين جهت در تعريش اصطلاحى آن 
عباراتى كم؛ و بيش» مختلف وارد شده يس برخى تنها ديدار ييغمبر (ص) را براى صدق عنوان «صحابى» كافى دانسته و در 
تعريف آن كفته اند: «من رأى النْبىَ (ص) فهو صحابئّ» برخى ديكر علاوه بر ديدار يكى از جهار وصف را بطريق منع الخلوٌ 
براق تحفق أن عتواق اعشار كزددز كفتة اننه لا بعد :سحام الاافى رضت أتحد اوصناك ارهد من ظالة مايه او حفظات 


روايته» او ضبط انه غزى معه. أو استشهد بين يديه.» 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: الحاو 


ابن حجر عسقلانى در كتاب «الإصابه فى تمييز الصحابه» كفته است: «اصي ما وقفت عليه فى تعريف الصَحابى انّه من لقى اللَبِىَ 
مؤمنا به و مات على الاسلام» آن كاه جكونكى اطراد و انعكاس اين تعريف را شرح داده و از آن يس كفته است: «و هذا 
التعريف مبنيّ على الاصح المختار عند المحمّقين كالبخارى و احمد بن حنبل و من تبعهما و وراء ذلكك اقوال 


اخرى شاذه..) 


فاضل ممقانى در كتاب «مقباس الهدايه» در مطلب اول از فصل هشتم كه براى تفسير «صحابى» و «تابعى» و «مخضرمىّ) طرح 
كرذة من إن أن كد هفت فول :ذو تعرين ضحان تقل كرده: و اعتراضات انها'را اورده عنين آفاده كرذه«استك: «نظر يهمان 
اعتراضات» كروهى از محقّقان كه از آن جمله است شهيد دوم در كتاب بداية خود صحابى را به تعريفى ديكر كه هشتمين 
تعريف است شناسانده اند و آن جنين است: 

«من لقى الْبِىَ مؤمنا به و مات على الإيمان و الإسلام وان تخللت ردّته بين كونه مؤمنا و بين موته مسلما على الاظهر» و منظور 
ايشان از آوردن «لقاء» به جاى «رؤيت» اين است كه يسر ام مكتوم كه نابينا و به اتفاق» از صحابه بوده است خارج نماند و قيد 
تقاف كيرا كال لقم اذ افعيث امف “كه هاده قسن كناون حال كر فصر من ) وا علافاك كاده ودين اقتوفات تخمير 


(ص) به اسلام درآمده و با ايمان از دنيا رفته است داخل نباشد. 


«خويلد بن خالد هذلى كه يس ان مركك بيغمبر (ص) و بيش از دفنش به ديدار جسد آن حضرت فائز كرديده هم از اين 
تعريف خارج مى ماند و نيز عبد الله جحش و ابن حنظل كه بكفر بر كشته و در آن حال در كذشته اند از تعريف خارج مى 
باشند ليكن كسانى كه مرتد شده و در زمان خود آن حضرت يا يس از رحلت او به اسلام باز كشته اند مانند 
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شعث بن قيس كه بر ييغمبر (ص) وارد و به اسلام داخل و از آن يس مرتد شده و 


در زمان خليفة اول اسير كشته و از نو اسلام را يذيرفته و بقول معروف» صحابى خوانده مى شود در تعريف داخل مى باشد 


»)١١ 
عده صحابه‎ - ١ 


بحسب آن جه در معنى صحابى نقل شد شمارة صحابه زياد مى باشد جه كسانى كه ييغمبر (ص) را در حال اسلام ديدار كرده 
وازاو خبر شنيده و با ايمان در كذشته اند بسيار بوده اند. 


ابن حجر عسقلانى از على بن زرعه نقل كرده كه وى كفته است: 


اتوفى النبىَ و من رآه و سمع منه زياده على مائه الف انسان من رجل و امرأه كلهم قد .وى عنه سماعا او رؤيه» فاضل ممقانى 
ور قباس الونداية كننه امعة وو قد سك عو انى زرغة الذازى اله قال؟ ان رسؤلة الله (عن) قد قفن عد مان و اريم عقر 


الف صحابى ممن روى عنه و سمع منه..) 
؟- امتداد زمان صحابه 


بايد دانست كسانى از صحابه تا حدود سال صدم از هجرت مى زيسته اند. يس دور صحابه از زمان رحلت آغاز و تا حدود 


انقضاء قرن اول امتداد مى داشته و به انقراض آخرين صحابى انقطاع يافته است. 


-)١(‏ محيى الدين يحيى بن شرف معروف به نووى در كتاب «القريب» كسدن فن اصول سعديث نوشته جنين آورده: «.. اختلف 
فى حدّ الضّ حابى: فالمعروف عند المحدّثين انّه: كل مسلم راى رسول الله (ص). و عن اصصحاب الاصول او بعضهم الّه: من 
طالت مجالسته على طريق التبع. و عن سعيد بن المستّب لا يعد صحابيا الا من اقام مع رسول الله سنه او سنتين و غزا معه غزوه او 
غزوتين. فان صحٌ عنه (اى عن سعيد) فضعيف فانْ مقتضاه ان لا يعدّ جرير البجليٌ و شبهه صحابيا و لا خلاف انهم صحابه..) 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: اودارا 


ابو اسحاق شيرازى در كتاب «طبقات الفقهاء» كفته است: «و انقراض عصر الصّحابه ما بين تسعين إلى مائه) و 


همو از واقدى قسمتى را نقل كرده كه ترجمه آن اين است: 
ا 
«آخرين كسى كه از صحابه در كوفه مرده عبد الله بن ابى اوفى بوده» در سال هشتاد و ششء و آخرين كسى كه در مدينه 


وفات يافته سهل بن سعد ساعدى در سال نود و يكك به سن صد سال بوده است. و آخرين كسى از صحابه كه در بصره در 
كذشته انس_بن مالكك در سال نود و يكك يا نود و سه بوده است. و آخرين كسى از صحابه كه در شام بامداد عمرش به شام 


وله فل لمارف تسكن تال عكذات 7 ممت رده اسع 


«از كسانى كه فقط به تشرف ديدار بيغمبر (ص) فائز شده و در شمارة صحابه نيست آخرين كسى كه وفات يافته ابو الطفيل 


عامر بن واثله بود كه بيغمبر (ص) را ديده واز همه كسانى كه او را ديده اند بعدتر مرده است.») 

ابو طفيل در دولت مختار بن ابى عبيدة ثقفى رأيت دار بوده و به رجعت اعتقاد داشته و بعد از سال صدم وفات يافته است. 
از اشعار ابو طفيل است. 

أ يدعوننى شيخا و قد عشت حقبه؟ و هنّ من الازواج نحوى نوازع 

و ما شاب رأسى من سنين تتابعت على و لكن شيبتنى الوقائع 


از عبارت فاضل ممقانى جنين برمى آيد كه ابو طفيل را نيز از صحابه بحساب آورده آنجا كه در ذيل كفتكو در تعريف 
«صحابى» كفته است: «و اما آخرهم موتا فقد قيل: انه على الاطلاق من غير اضافه إلى الُواحى و البلاد ابو الطفيل )١١‏ عامر بن 


-)١(‏ سيوطى در تاريخ الخلفاء مركك ابو الطفيل را در زمان سلطنت هشام بن 


عبد الملكك كه از سال صد و ينج تا سال صد و بيست و ينج بوده ضبط كرده است. 
ابن اثير در كتاب «الكامل» فوت او را در سنهُ صد ضبط كرده است. 
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ا 
باتدعن الوسحرة و اما بالإضافه إلى الواحى فآخرهم بالحارييه جا دوين عي الله الاانضيا وى اوسغل ين يديك و الساتب بز بزيداو 


بمكه عبد اللّه بن عمر او جابر و بالبصره انس و بالكوفه عبد الله بن ابى اوفى و بمصر عبد الله بن الحرث الرّبيدى و بفلسطين 
ابو؟؟ ابى ابن ام حزام و بدمشق واثله بن اسقع و بحمص عبد الله بن يسر و باليمامه الهرماس بن زياد و بالجزيره الفرس بن 
عميره و بإفريقيه رويفع بن ثابت و بالباديه فى الاعراب مسلمه بن الاكوع.) 


اين دورة صد سالهٌ قرن اول اسلامى (كه بعد از ده سال اول آنء آغاز «عهد صحابه) و تا نزديكك آخرش جون كم و بيش 
كسانى از صحابه وجود مى داشته اند آخر «عهد صحابه) بايد بشمار رود) از لحاظ تاريخ ادوار فقهى و تحقق دوره و عهدى 
براى تففّه نه تنها تا يايان قرن يكم امتداد نمى يابد بلكه از نيمه نخست آن قرن هم تجاوز نمى نمايد جه اين دوره و عهد 
بالحقيقه مخصوص است. به دورة سى سالهُ زمان خلافت جهار خليفه كه در سال جهلم از هجرت به شهيد شدن على عليه 
السَّلام اختتام يافته است. 


يس «عهد اول» يا «عهد صحابه» از نظر تاريخ فقه از سال رحلت بيغمبر (ص) شروع و به سال جهلم هجرى كه سال شهادت 
على عليه السلام مى باشد ختم مى كردد. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: خاانا 
"'- حالت عمومى در عهد صحابه 


اشاره 


جنانكه از 


تاريخ يعقوبى به خوبى برمى آيد و آياتى جند از قرآن مجيد نيز به صراحت بر آن دلالت دارد مردم جزيره العرب بيش از 
ظهور دين مقدّس اسلام مردمى از هم به دور و نسبت به يكك ديكر دشمن ودر دشمنى و عداوت لجوج و لدود بودند از 
بركات اين دعوت مباركء؛ دشمنان با هم دوست و دوران بهم نزديكك كرديدند و دلهاى ايشان به يكك ديككر الفت يافت و نه 


تنها دشمتى ازا فيان برتخاست و ذوستن بداجائ آن نشست بلكه براذرق.و يكانكى :ذو يق 'اشان نافذ و خكمروا كرديد: 


لكين (نر اسراف و انيه ادن تالت عدوس درن اق ودف :اقلت هر مراف #الااسالة روود اهن الو واي مقط دار 
مى بود و اكر كسانى هم در باطن اصلاح نشده و به حقيقت مؤمن و مذعن نبودند از باب ترس و بيم و يا از راه آرزو واميد 
در برابر دستورهاى اسلامى سر تسليم خم نموده و رقبة اطاعت بر رقبةُ خود افكنده بودند. اين بود كه همه متّفق الرَأى متّفق 
الكلمه و متّفق الوجهه بودند. 


بيغمبر (ص) رحلت كرد )١١‏ مغناطيس نيرومندى كه همه را جذب كرده بود و تمام افراد» خواه و نخواه؛ در ييراهن آن كرد 
آمده و بحسب ظاهر از همه روى بهم ييوسته و متحد كشته بودند از ميان رفت و از نظر ظاهربينان ينهان كرديدء ياى هوس و 


غرض به ميان آمدء جشم طمع باز شد» دندان حرص تيز كرديد» زيان ياوه سرايى و كزافه كويى 


-)١(‏ در آخر ماه صفرء يا روز دوشنبه دوازدهم ربيع الاول (جنانكه ابن اثير در الكامل و جمعى ديكر كفته اند) 


يا ظهر دوشنبه بيست و هشتم ربيع الاول (جنانكه بعضى كفته اند) از سال يازدهم هجرى. 
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دراز كشتء غريزةُ نافرمانى سر برداشت» حسٌ خوديسندى و خودخواهى كردن برافراشت آموزش و يرورش جند سالةٌ اسلام» 
كه هنوز در بسيارى از افراد بطور كامل رسوخ نيافته فتور يافت و عادت ريشه دار جاهلى كه هنوز در اشخاصى زياد بكلى 
رنشة كن شد ازاتى تازه كششه ونزوبه نمق كذاشث سن :رشنة الفت: يكسيكت وا تعذة وعلات سس «ولايزفت :و الجتلاق 


كلمه و ارتجاع رأى و عمل به همرسيد. 


در همان ابتداء رحلت در امر خلافت ميان مهاجر و انصار اختلاف يديد آمد و با هم ناسازكار شدند. ابو بكر كه از مهاجران 
به نام بود با زبردستى و جالاكى در اين دعوى بر انصار جيره شد و براى خود حتّى از انصار بيعت كرفت و سعد بن عباده راء 
كه رئيس انصار و از ميان ايشان در اين دعوى مخالف و رقيب او بود. از ميدان سياست به خوارى خارج كرد. باز هم تا جندى 
به واسطة عدم بيعت بنى هاشم كه ركن اعظم مهاجران و اقرباء ييغمبر (ص) بودند (بويزه على عليه السلام كه يسر عمٌ و داماد 
بيغمبر و بعلا-وه تربيت يافتة در دامان آن حضرت و جكيدة علم و عمل آن بزركوار بود ودر راه اسلام جانفشانى هايى بى 
مانند كرده كه در حقيقت به شمشير كج وى كار اسلام راست آمده بود وازاين جهات, قطع نظر از استناد به نصّء مقام 


خلافت را خاصٌ خود مى دانست واز بيعت با ابو بكر سرباز زده بود) اختلاف در اين 


باره وجود مى داشت. 


كار خلافتء به دلخواه يا به اكراه بر ابو بكر راست آمد واين اختلا-ف از ميان برخاست ليكن اختلافاتى ديكر در ميان بود 
جمعى از دادن زكاه ١‏ كه مهمترين علامت اسلام بود امتناع كردند و كروهى بدعوى بييغمبرى برخاستند عده اى از منافقان 


سر فتنه ساز كرده و به توليد نفاق و اختلاف يرداختند. 


خلاصه آن كه اوضاع داخل و خارج عالم اسلام دكركون شد و فساد و خطر به آن نزديكك كرديد. با همة اينها استقامت و 


حسن سياست زمام داران و دلبستكى و علاقة 


-)١(‏ ندادن زكاه بنظر نويسنده اكر در بعضى از موارد آنء معلول ارتداد بوده شايد در بسيارى از موارد نه جنان بوده بلكه از 
راه احتياط و باصطلاح «محافظه كارى» بوده تا امر خلافت قطعى و مستقر كردد شايد در بعضى از موارد هم جنانكه از زواياى 
تاريخ بر مى آيد از باب توجه و علاقه به خلافت على (ع) مى بوده است و به همين جهت هم سياست خلافتء اقتضاء داشته!! 
كه هر جه زودتر مانعان زكاه سركوبى داده شوند كه كار اختلاف دامنه نيايد. 
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كروهى از اهل ايمان بهم دست داد و به زودى بر همه مشكلات داخلى و خارجى فائق كشت. 


در همه اين اوضاع و احوال بايد حاجات مردم نسبت به فقه يا شرائع اسلام بر طرف مى شد و بيروان اسلام نسبت به افعال و 
اعمال و اقوال خود وظائف دينى را مى دانستند و آنها را به انجام مى رساندند در اين زمينه نيز تكليفى» علاسوه بر سائر 
تكاليفء. بر عهدة نكاهبانان دين و رهبران و نكتهداران مسلمين متوجه مى شد و بر بزركان صحابه 


و برورش يافتكان در مهد رسالت و تعليم يافتكان از كانون وحى و الهام شريعت لازم مى افتاد كه با هم كرفتاريهاى داخلى و 
خارجى به دستورات دينى و احكام الهى كمال عنايت را مبذول دارند و اكنون كه شمس عالم معنى و حقيقت از اين جهان 
رخت بربسته از اشعه و آثار درخشانش استفاده كنند يعنى احكام و دستورات الهى راء كه به وسيلة آن وجود مقدّس صدور 
بافةة و دن زعان حيات آن حضرت حنان تأثيراتى خيرت انكيز و شكفت. آور يخفيدة مركز توه قران ذهند و همه در برام 


آن مغناطيس دلاويز فراهم آيند و به جاذبة آن سراسر جهان را مجذوب و همه جهانيان را شيفته و مفتون سازند. 


در عهد صحابه در دور خلافت ابو بكر بن ابى قحافه كه مدت خلافت او دو سال و اندى ماه بوده (از ربيع الاول سال يازدهم 
هجرى تا بيست و دوم جمادى الآدخره از سال سيزدهم هجرى) كارهايى بسيار مهم در بارهُ شئون و امورى مربوط به فقه و 


احكام فرعى دين اتفاق افتاده كه بايد در اينجا آورده شود. آن امور بدين قرار است: 
-١‏ جمع قرآن. 

؟- استناد به سنت قطعى و معلوم, و بررسى در بارةُ منقول آن. 

''- عمل به استشاره و راى. 


*- بيدا شدن عنوان فقاهت و معروف شدن كسانى در اين دوره و عهدء بدين عنوان (فقاهت) و مرجع شدن ايشان براى 


كروهى مخصوص يا براى عموم. 
ادوار فمه (شهابى)؛ ج ل ص: ان 
١‏ - جمع قرآن 


قرآن مجيد, جنانكه در دور صدور معلوم كرديدء به يكبار نزول نيافته بلكه بتدريج در ظرف 77 سال كه از آغاز بعثت تا 


زهان وحلت هى باشك نازل كرذيده.:است 


اشخاصى زياد آيات و سوره هاى نازله را فرا مى كرفتند و حفظ مى كردند جندين كس همء كه بعنوان «كاتب وحى» خوانده 
شده اندء بامر ييغمبر (ص) قرآن را بر يوست درخت و سنكهاى صيقلى و استخوانهاى عريض مى نوشتند و در محلى 


تفصيل جمع و تدوين قرآن مجيد را در مقدمة تفسيرى كه جند سال بيش به نوشتن آن شروع كرده و مقدارى از تفسير فاتحه 
را تا كنون نوشته ام و در مجلة ايمان به جاب رسيده و به همين مناسبت نام «فروغ ايمان» بر آن نهاده ام )١١‏ بشرح و بسطى 
وافى آورده ام كه هر كس بخواهد بر جكونكى تفصيلى اين موضوع وقوف يابد بايد به آنجا مراجعه كند. 


در اين اوراق آن شرح و بسط ضرورت ندارد اين اندازه كافيست كه دانسته شود قرآن مجيد تا زمان رحلت ييغمبر (ص) بدين 
وضع بوده كه بسيارى از صحابه همه يا ياره اى از آن را حفظ مى داشته و بعلاوه به فرمان خود آن حضرت,ء آيات و سور نازله 


بر اوراقى مجرّى و جدا جدا نوشته شده بوده است. 


بعد از رحلت بيغمبر (ص) نخستين كسى كه به جمع و تأليف قرآن مجيد اقدام كرد و آن را فراهم ساخت على عليه السلام 
بود. ابن نديم در كتاب «الفهرست» به اسناد خود جنين آورده است: «.. عن على عليه السلام انه رأى من النّاس طيره عند وفات 
الَنَبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم فاقسم انّه لا.يضع عن ظهره رداءه حتّى يجمع القرآن فجلس فى بيته ثلاءثه ارام حتّى جمع 
القرآن فهو اوّل مصحف جممع فيه القرآن من قلبه 


-)١(‏ با تاسف زياد» توفيق رفيق نشده كه نوشتن اين تفسير 


تعقيب كردد و تااين زمان كه جلد اول ادوار فقه براى دومين بار به جاب مى رسد (سال 0١‏ .. ق) حال آن بهمان منوال 


است كه بوده. 
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0 
و كان المصحف عند جعفر و رأيت انا فى زماننا عند ابى يعلى حمزه الحسنى رحمه الله مصحفا قد سقط منه اوراق بخط علىٌ 


يس از آن در زمان خليفة اول بعد از اين كه جنكك يمامه ميان مسلمين و مسيلمة كذّاب بيش آمد و كروهى از اهل اسلام از 
ميان رفتند و از جمله كروهى از قارئان و حافظان قرآن مجيد كشته شدند اين انديشه يديد آمد كه اكر قرآن جمع و تدوين 
نكردد و جنانكه هست بهمان صحف و اوراق يا الواح نفوس و اذهان, اقتصار و اعتماد باشد و بصورت مصحف در نيايد جه 
بسا بر اثر جنين بيش آمدها كه بطور قطع براى اسلام و مسلمين در بيش مى بود و بيش بينى مى شد و يراكند كى و نيستى و 
نابودى قارئان و حافظان را اقتضاء مى نمود نه تنها اختلافهايى در قرآن به همرسد بلكه شايد ياره اى از اصل آن نيز از ميان 
اصرار عمر عاقبت بدان تن در داد و يزيد بن ثابت را فرمان داد تا در اين باره اقدام كند و آن را به اتمام رساند زيد جنين كرد 


و آن صحيفه ها را با تطبيق بر محفوظات قارئان از صحابه بصورت مصحف در آورد و بابى 


ابن نديم در كتاب «الفهرست» خود از قول زيد بن ثابت جنين آورده كه او بدين مضمون كفته است: 


«به فرمان ابو بكر به نزد وى رفتم. عمر در آنجا بود. ابو بكر بمن كفت: عمر آمده و مى كويد: «انَ القتل قد استحر بالقرّاء يوم 
اليمامه و انْى اخشى ان يستحرٌ القتل فى القرّاء فى المواطن كلها فيذهب كثير من القرآن فارى ان يجمع القرآن بحال» من بدو 
كفتم: «كيف افعل شيئا لم يفعله رسول الله صلّى الله عليه و سلّم؟» عمر كفت: به خدا سوكند! اين كارء خير است. يس جندين 
بار در بارهً اين كار بمن مراجعه كرد تا خدا بمن شرح صدر داد و راى عمر را يسنديدم. اكنون تو كه مردى جوان و خردمند 


هستى 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: .ع 
و تهمتى بر تو نيست و در زمان بيغمبر (ص) كاتب وحى مى بودى در باره قرآن تتبع كن و آن را جمع آورى نما. 


«زيد كفت: به خدا سوكند نقل كوهى از كوهها بر من سنكينتر نبود از انجام اين فرمان يس بهر حال آن را يذيرفتم و از ياره 


هاى كاغذ و از سنكّهاى سبيد يهن و از صدور مردم آن را فراهم آوردم..) 


يعقوبى در تاريخ خود جنين آورده است: «و قال عمر بن خطاب لأبى بكر: 
ا 
يا خليفه رسول الله انّ حمله القررآن قد قتل اكثرهم يوم اليمامه فلو جمعت القرآن فانى اخاف عليه ان يذهب حملته فقال ابو 


بكر: افعل ما لا يفعله رسول اللّه؟! فلم يزل به عمر حتّى جمعه و كتبه فى صحف و كان مفترقا فى الجريد و غيرها و اجلس 


خمسه و عشرين رجلا من قريش و خمسين 


رجلا من انصار و قال اكتبوا القرآن و اعرضوا على سعيد بن العاص فانّه رجل فصيح). 
:. 
ايضا يعقوبى آورده است: «و روى بعضهم ان على بن ابى طالب كان جمعه لما قبض رسول الله (ص) و اتى به يحمله على 


جمل. فقال: هذا القرآن قد جمعته و كان قد جرّأه سبعه اجزاء» برخى روايت كرده كه يس از وفات بيغمبر (ص) علىٌ بن ابى 
طالب قرآن را جمع و آن را بر شترى بار كرده و نزد خليفه برده و كفته است: اين قرآنست كه من آن را جمع كرده ام. على 
عليه الّلام قرآن خود را بر هفت جزء تقسيم كرده بوده است آن كاه يعقوبى ترتيب هفت جزء آن قرآن را به تفصيل آورده 


است. 


ابن شهر آشوب در كتاب «مناقب» جنين آورده اعة: «و فى اخبار ابى رافع: 

0 
انَ الب فى مرضه المذى توفى فيه قال لعل هذا كتاب الله خذه إليكك. فجمعه على فى ثوب فمضى إلى منزله فلما قبض النبى 
(ص) جلس علي فالّفه كما انزل الله تعالى و كان به عالما». 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: اع 


بازهمو آورده است: «حدّثنى ابو العلا العطاء و الموفق» خطيب خوارزم؛ فى كتابيهما بالإسناد عن علىٌ بن رباح انْ الْنْبى امر 
علا به تأليف القرآن فالّفه و كتبه..) 


باز هم ابن شهرآ شوب كفته است: 
ا 
«ابو نعيم فى «الحليه» و الخطيب فى «الاربعين» بالإسناد عن الشردّى عن عبد خير عن علىٌ (ع2 قال: لما قبض رسول الله اقسمت 


«الإتقان» ازابن حجر جنين نقل كرده كه او بنقل از صحيح 


ابن ابى داود كفته است: «و قد ورد عن علي انه جمع القرآن على ترتيب النّزول عقيب موت النْبيَّ). 


جنانكه از برخى از مواضع استفاده مى شود علاوه براين كه كسانى زياد از صحابه قرآن را حفظ مى داشته اند و علاوه بر 
صحف و اوراقى كه به وسيلة كاتبان» وحى بر ييغمبر (ص)» فراهم مى آمده و در نزد خود ييغمبر (ص) مى بوده كسانى جند 


از صحابه در همان عهد بيغمبر (ص) قرآن را براى خود بصورت اوراق و صحف تدوين و جمع مى كرده اند. 
ابن نديم تحت عنوان «الجماع للقرآن على عهد الْنْبِىَ (ص) اشخاص زير را ياد كرده است: 


«علىّ ابن ابى طالب عليه السلام- سعيد بن عبيد بن عمر بن النعمان بن عمرو بن زيد- ابو الدرداء عويمر بن زيد- معاذ بن جبل 
بن اوس- ابو زيدء ثابت بن زيد بن النُعمان و أبيَ بن كعب بن قيس بن مالكك بن إمرئ القيس و عبيد بن معاويه بن زيد بن 
ثابت بن الضبحاك» و همو و غير او ترتيب سوره ها را طبق برخى از اين مصاحف نقل كرده اند. 

بطور كلى در اينجا بايد كفت كر جه آن مصاحف را از لحاظ ترتيب سوره ها يعنى تقدّم و تأر آنها اتفاق نيست لكن از 
لحاظ ترتيب آيات شايد اختلافى در ميان نباشد و بهر حال 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ؟.ءع 


قرآن مجيد از لحاظ عدد سوره ها و آيات و كلمات» همان است كه بر ييغمبر (ص) نزول يافته و در زمان او حفظ و جمع 
كرد يده است و بى كمان در ميان كتب آسمانى تنها كتابى كه مورد اتفاق كل امم و ملل عالم مى باشد كه همان است كه بر 


بيغمبر نزول يافته 


و شارع آن آن را آورده است و جيزى در آن از خارج وارد نككشته قرآن مجيد است واين يكى از بزركترين مزايا است براى 


قرآن مجيد نسبت به سائر كتب موجودى كه به وحى و الهام» منسوب مى باشد. 


يس در «عهد صحابه» اوراق و صحف قرآن بصورت مجموعه و مصحف در آمد واوّلين اصل استنباط و محكم ترين اشانين 
مدارك تفقّه در يكك جا تجمّع يافت و رجوع و استناد آن براى كسانى كه اهل مى بودند سهل و آسان كشت. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ارين 
؟- سنّت و ووايت آن و استناد به سنت و حديث 


در همان زمان كه موضوع جمع آورى قرآن در يكك مجلّد مورد عنايت و توجه واقع شده وء از لحاظ تاريخ تحوّل فقه. 
نخستين مدركك فقهى يس از مرحلة نخستء كه مرحلة صدور و بيدايش آن بوده؛» در مرحلة دوم» كه جمع و تنظيم و تدوين 
باشد» سير مى نموده است دومين مدركك فقهى يعنى سنّت نيز» از لحاظ مستند بودن براى استخراج احكام» در حال تكوّن و 
بيدا شدن مى بوده است. 


لا 
سنت در لغت بمعنى شيوه و ووش و طريقه و آيين است جنانكه در مواردى از قرآن مجيد از قبيل آية وَ أَنْ تَحَدَ لِسَنهِ الله 


- 


ديلا به همين معنى آمده است از ازهرى حكايت شده كه معنى لغوى آن را «طريقةٌ يسنديدة راست» دانسته است و در 
اصطلاح علماء در آيه و در استعمالات علماء فقه »١١‏ و اصول بر قول و فعل و تقرير بيغمبر (ص) يا امام (ع) اطلاق مى كردد 


(در صورتى كه آن سه در امور غير عادى باشد). 
بحسب ظاهر «در عهد صحابه) هنوز اين معنى براى لفظ «سنّت» اصطلاح نشده بوده است. 


بلكه آن جه 


بيشتر از سنّت منظور و مراد و مورد استناد مى بوده همان اقوال ييغمبر (ص) مى باشد كه از حيث عدد بيشتر و ازاين رو در 
مقام استدلال برخورد و توجه به آن زيادتر بوده است. ليكن در مواردى جند در همان عهد علاوه براين كه فعل ييغمبر (ص) 
مورد استناد شده بترككث آن حضرت نيز استدلال و احتجاج بعمل آمده است كه به زودى نمونه اى از آن دراين اوراق آورده 
خواهد شد. بنا براين يا بايد اين تروكك كه مورد استناد شده بفعل بر كردانده و تأويل شود و يا اين كه سنّت جنانكه قول و فعل 


و تقرير را شامل است بر تركك نيز شمول يابد. 


-)١(‏ در فقه اين لفظ به جاى «مندوب» و «مستحب» در برابر «واجب» نيز بكار برده شده است. 

ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ع.ع 

در زمان ييغمبر (ص) تمام احكام بطور تفصيل صدور و تشريع يافته در صورتى كه قرآن مجيد نسبت به ياره اى از احكام يا 
اضناذ سود انها زا واجد لشت و ااانه كه تتصيل و بين جكركى انهاارا تمى رسائد. 


اظهار و بيان اين كونه احكام به وسيل سنّت بعمل آمده و در قرآن مجيد در مواردى عديده به اعتبار سنتء كه بحكم عقلء 
ا ا ا ل ل ل له 


آية: وَ ا ا بَنِْقُ عَن الَو إِنْ هُوَ إلا وَحيَ ا 01 ايحم الوه سُولُ فَحَذُوهُ وَ ا تهاكم عَنْهُ فَائتهُو ا ل نا 
الكَسُول.* 


در اين كه در زمان ييغمبر (ص) مردم به سنّت بيغمبر (ص) 


كمال توجه را داشته و به آن استناد و عمل مى كرده اند هيج ترديدى نيست و نبايد باشد و هم در اين كه صحابه» كم و بيش» 
اقوال آن حضرت را بخاطر مى داشتند و حفظ مى كردند نبايد ترديدى به ميان آيد ليكن در اين كه آيا سنّت ييغمبر (ص) 
يعنى آن جه در دوره هاى بعد براى نماينده و حاكى و كاشف از آن عنوان «حديث) )١١‏ و «خبرا اصطلاح شده )١‏ و 
بخصوص اقوال آن حضرت. در عصر خود آن حضرت يا در عهد صحابه جمع و تدوين كرديده يا اين كار در دوره هاى بعد 
انجام كرفته؟ اختلاف به ميان آمده است: برخى كفته اند: يبغمبر (ص) صحابه را از جمع آورى و تدوين حديث؛ نهى فرموده 
بدين نظر كه حديث و قرآن بهم مشتبه و مختلط نككردد و شايد اكر اين كفته راست باشد 


-)١(‏ ملا على رازى در كتاب «توضيح المقال فى علم الرجال» ذيل تعريف «علم رجال» باين عبارت (انّه ما وضع لتشخيص رواه 
الحديث..) جنين كفته است: «و المراد بالحديث ما ينتهى سلسله سنده إلى النبى (ص) او احد المعصومين و عند العامّه إلى النبى 
او الصحابه او التابعين) 


-)١(‏ فاضل ممقانى در كتاب «مقباس الهدايه» يس از تعريف «سنت» باين عبارت «و الاجود تعريف السدمه بانه قول من لا يجوز 
عليه الكذب و الخطا و فعله و تقريره غيره قرآن و لا عادى» جنين كفته است: «و ما يحكى احد الثلاثه يسمى خبرا و حديثا» 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج 3 ص: مم 


نظرى ديكر نيز در كار بوده و آن اين كه قرآن قطع نظر از اين كه كسى را ياراى آوردن نظيرى براى يكك آيهُ آن 


هم نبوده و جاعل رسوا مى كرديده جون بر ملا ودر حضور جمع برعموم قرائت مى كرديده و همة اهل اسلام به زودى از 
آن اطلاع مى يافته از جعل و دس مصون بوده است ليكن سنّت ييغمبر (ص) جون بدين وضع نبوده و بعلاوه اشخاص منافق و 
مخالف با اسلام اخبار و اقوالى وضع مى كرده و به بيغمبر (ص) نسبت مى داده اند "١١‏ از اين رو دور نمى نمايند كه ييغمبر 


(ص) از عنايت جمع و تدوين حديث نهى كرده باشد. 


بهر حال اين موضوع محل اختلاءف است و حتى برخى از صحابه نيز جنانكه در كتب عامه آورده شده و ازاين يس نقل 


خواهد شد از نوشتن و جمع حديث و حتّى از نقل و استناد به آن نهى مى كرده اند. 


در ترجمة كتاب «الشّيعه و فنون الاسلام» 2 جنين آورده است: «.. ميان صحابه و تابعان در كتابت حديث اختلاف در كرفت 
و بسيارى از آنان كتابت آن را روا نمى دانستند و طايفه اى آن را روا مى دانستند و ازين طايفةُ اخير علىٌ بن ابى طالب و امام 
حسن عليه السّلام بودند هم جنان كه در كتاب «تدريب الرّاوى» كفته است و ييغمبر (ص) آن را به امير المؤمنين املاء فرمود و 
على (ع) آن را در كتاب بزركى جمع نمود واين كتاب نزد امام باقر عليه السَّلام بود و حكم بن عبينه آن را بديد جه ميان امام 
باقر عليه السّ.لام و حكم در مسأله اى اختلاف شد و امام باقر عليه السّ.لام آن كتاب را بيرون آورد وو به حكم نشان داد و فرمود 


اين خط على و املاء بيغمبر (ص) است.» 


(ض) مى فرمودة اسث؛ «قد كثرت غلك الكذابه فين كذب على تعدا فليعوا.:» 


قسمت فوق عين عبارت ترجمة ايشانست. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: ع.ع 


«اين كتاب نخستين كتابيست كه علم حديث به وسيلهُ آن در عصر بيغمبر (ص) جمع كرديد و شيعه بدانستند كه تدوين و 
ترتيب علم حديث نيكو و يسنديده است و به آن كار مبادرت و ييشدستى كردند و به امام خود اقتداء نمودند ليكن غير شيعه 


را كمان اين بود كه تدوين علم حديث روا نيست و بر اثر جنان كمانى بود كه بتأخير افكندند). 


باز در ترجمهٌ همان كتاب بنقل از كتاب «تدريب» تأليف سيوطى جنين آورده است كه: «آثار در عصر صحابه و تابعين مرنّب و 
مدوّن نبود و آنها را در حفظ مى سيردند واز دهان آنان روان بود وهم در آغاز از كتابت آثار نهى شده بودند هم جنان كه 


در صحيح مسلم است تا مبادا قرآن بحديث آميخته كردد و هم بيشتر آنان نوشتن را خوب نمى دانستند). 


ابن شهر آشوب در كتاب معالم العلماء (بنقل صاحب روضات) از غزالى نقل كرده كه كفته است: «نخستين كتابى كه در اسلام 
تصنيف شده كتاب ابن جريج است در آثار» و حروف التفاسير از مجاهد و عطاء در مكه بعد كتاب محمد بن راشد صنعانى 
است در يمن بعد كباب الموطأ مالكك بن انس است بعد كتاب جامع سفيان ثورى است» آن كاه كفته است: «بلكه صحيح و به 


قولى مشهور اينست كه نخستين كسى كه در اسلام تصنيف كرده امير المؤمنين على عليه 


زين العابدين مى باشد» صاحب روضات يس از نقل اين قسمت جنين افاده كرده است: «مراد به آن جه على عليه الس لام 
تصنيف كرده كتابيست كه در احاديث اهل بيت ياد كرديده و همان است كه بسيارى از احكام دينى از آن نقل كرديده 


است)». 


قاضى ابو يوسف در كتاب «الرّدٌ على سير الأوزاعى) از حضرت باقر عليه السلام از ييغمبر (ص) نقل كرده كه آن حضرت يهود 
را دعوت و از ايشان سؤال كرد و ايشان 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: /ار.ع 


فما آتاكم عنّى يوافق القرآن فهو عنّى و ما آتاكم عنّى يخالف القرآن فليس منْى) اين حديث با عباراتى اندك مختلف بطرق 
بسيار متعدد در كتب عامّه و خاصّه نقل كرديده است. 


از آن جه از بخارى نقل شده نيز مكتوب بودن حديث فى الجمله در عهد صحابه بلكه از عهد بيغمبر (ص) و به وسيل على 
عليه السّلام تاييد مى كردد جه وى از اعمش و او از ابراهيم تيمى و اواز يدرش از على عليه السِّلام جنين آورده كه آن 


1 
«ما عندنا كتاب نقرأ الا كتاب الله و ما فى هذه الضّ حيفه» آن كاه آن را باز كرده و در آن اسنان شتر ياد و تعيين شده و در آن» 


جمله ها و عباراتى آمده كه از آن جمله است «ذمّه المسلمين واحده يسعى بها أدناهم فمن 


أخفر مسلما فعليه لعنه الهو الملائكه و النّاس اجمعين» لا يقبل الله منه صرفا و لا عدلا» و هم از آن جمله است: «من والى قوما 
بغير اذن مواليه فعليه لعنه اللّه و الملائكه و النّاس اجمعين؛ لا يقبل الله منه ضرفا و لا عدلا». 


ابن بطريق نيز در كتاب «العمده) بمفاد اين روايت از صحيح مسلم و از جمع بين صحيحين تأليف حميدى نقل كرده است. 


ملا على رازى در كتاب «توضيح المقال)؛ در ذيل اقسام حديث؛ به اعتبار انحاء تحمل آن» در قسمت تحمل آن از معصوم (ع). 
جنين آورده است: «و اما القراءه فامكانها فيه ايضا معلوم و اما وقوعها فالظاهر انه كذلكك فى بعض الرّوايات مثل ما ورد انّهِ سأله 
عليه السلام عن صدق بعض الرّوايات فقال: عليه السلام نعم هو كذلكك فى كتاب على (ع) و املاء الرسول.) 


ابن شه رآشوب نقل كرده كه زيد بن على بن الحسين به سوره بن كلب كفت: از كجا دانستيد كه صاحب شما (يعنى حضرت 
صادق) در علم جنانست كه شما مى كوييد؟ 
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كفت: ما نزد برادرت محمد بن على (ع) مى رفتيم واو در ياسخ مسائل ما مى كفت: خدا و بيغمبر (ص) كفته اند. جون در 
كذشت نود آل محمد آمديم وازجمله بيش تو نيز آمديم و برخى از مسائل خود را باسخ شنيديم و جون نزد برادر زاده ات 
ابو عبد الله رفتيم مانند يدرش به همة سؤالات ما جواب داد و هيج سؤالى را بى جواب نككذاشت يس زيد بخنديد و كفت: به 
خدا سوكند حالا كه كفتى بدان كه «فانٌ كتب على عليه السّلام عنده دوننا» مير داماد» قدّس 


سرّه» در كتاب «الرّواشح الس ماويّه) از كافى بروايتى صحيح از عبيد بن زراره نقل كرده كه كفته اس از حضرت صادق عليه 
الّلام شمارة كناهان كبيره را برسيدم كفت: «فى كتاب علي (ع) سبع: الكفر باللّه و قتل النفس.. الحديث». 


ابن شهرآشوب در كتاب «مناقب» روايت كرده كه حضرت باقر عليه السّد.لام همة اولاد و برادر خود زيد را جمع كرد آن كاه 


ابو جعفر محمد بن على بن حسين بن بابويه قمى در آغاز كتاب «معانى الاخبار» به اسنادش از حضرت باقر عليه السّلام روايت 
كرده كه حضرت كفته است: «يا بنىّ اعرف منازل الشّيعه على قدر روايتهم و معرفتهم فانٌ المعرفه هى الدّرايه للّوايه و 
بالدّرايات لِلرّوايات يعلو المؤمن إلى اقصى درجات الايمان. انّى نظرت فى كتاب على فوجدت فيه ان قيمه كلّ امرى و قدره 
معرفته ان الله يحاسب الئاس على قدر ما آتاهم من العقول فى دار الدّنيا. 


در باص الجدع والمقاييس» از كتاب كافى از حضرت صادق عليه الس لام روايت شده «ضلٌ علم ابن شير مه عند الجامعه: املاء 
رسول الله و خط على بيده. انّ الجامعه لم يدع لأحد كلاما. فيها علم الحلال و الحرام..» تا آخر روايت كه تمام آن در ترجمة 


ابن شيرمه نقل خواهد شد. 
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مر حوم نراقى در كتاب «جامع الس عادات») جنين آورده اسنت: «و عن ابى جعفر عليه السَّلام قال: «وجدنا فى كتاب على ان رسول 
الله قال: وهو على منبره..) 


صاحب جواهرء در كتاب «نكاح) (در مسألةُ سيم از مقصد دوم كه در مسائل «تحريم 


عين» مى باشد) جنين آورده است: «.. ففى خبر طلحه بن زيد عن ابى جعفر عن ابيه عليه الس لام قرات فى كتاب على عليه 
الت.لام: ان الرّجل اذا تزوّج المرأه فزنى (اى بامرأه اخرى) قبل ان يدخل بها (اى بزوجته) لم تحل (اى زوجته) له لأنّهِ زان و 
يفرّق بينهما و يعطيها نصف الصّداق). 


سيد محمد آل بحر العلوم طباطبايى در «رسالة اراضى خراجيه) در بحث از «اراضى مندرسه) اين روايت را آورده ا (و 


صحيحه الكابلى عن ابى جعفر (ع) قال: 
2 7 لا 1 لا 1 تر 
وجدنا فى كتاب على (ع) إِنَّ الَوْضٌ لِلَهِ يُورِنْها مَنْ يَشَاءً مِنْ عَبَادهِ وَ العاقِبهُ ِلْمْتِينَ. 


تاغل ترج التو أورقة الخومن ونه الكفون :و الاترضن كديا لناء فين الخرن: اررقيما متنا من اللي فليعازها و ليود 
خراجها إلى الإمام من اهل بيتى و له ما اكل منها فان تركها او اخربها فاخذها رجل من المسلمين من بعده فعمرها و احياها فهوا 
حقٌّ بها من الى تركها فليؤدٌ خراجها إلى الامام من اهل بيتى و له ما اكل حتّى يظهر القائم من اهل بيتى بالسيف فيحويها.. 
الخ). 

باز همو در رساله اى كه در «حرمان الرّوجه من بعض الارث» نوشته در جمله روايات اين روايت را آورده است: «و منها روايه 
الصفَار عن «بصائر الدّرجات» عن عبد الملكك قال: دعا ابو جعفر عليه الس لام بكتاب علي عليه الس لام» فجاء به جعفر مثل فخذ 
الرّجل مطويّاء فاذا فيه ان النساء ليس لهِنّ من عقار الرّجل اذا توفى عنهنٌ شى ء فقال ابو جعفر (ع): 


0 0 0 
هذا و الله خط علي و املاء رسول الله صلى الله عليه و آله). 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ٠ع‏ 


از كنات فلحا ء غائهة جتان بر مين بلا كه 


نه تنها بيغمبر (ص) از تدوين و جمع حديث جلو كيرى و نهى كرده بلكه ابو بكر و عمر نيز صريحا از آن منع مى كرده اند. 
از كتاب «تذكره الحفاظ» حافظ ذهبى نقل شده كه اين مضمون را كفته است: 


«ابن ابى مليكه بطور «مرسل» روايت كرده كه صدّيق يس از وفات ييغمبر (ص) مردم را جمع كرده و كفت: شما از ييغمبر 
(ص) احاديثى نقل مى كنيد كه در آنها با هم اختلاف داريد و جون نوبه به مردم زمان بعد برسد اختلافشان بيشتر خواهد شد 


يس از رسول خدا جيزى را حديث مى آوريد وهر كاه كسى جيزى از شما مى يرسد بكُوييد: 


كات جد نواه وحا ماقا وو دداز لان بو اجاواتر ركو مان را مطرام ينا كايا لكو ارده اله كه عدو تادالق رياه 


ابن مسعود و ابو الدّرد او ابو مسعود انصارى را حبس كرد و بديشان كفت: «قد اكثرتم الحديث عن رسول اللها. 


از سيوطى نقل شده كه در كتاب «تنوير الحوالكك فى شرح موط الامام مالكك» اين مضمون را آورده كه عروه بن زبير كفته 
است: «عمر بن خطاب خواست كتابت سنن كند با اصحاب بيغمير (ص) مشاوره كرد ايشان او را برين كار اشاره كردند عمر 
يكك ماه در اين باره به ترديد كذراند تا روزى تصميم وى قطعى شد به اصحاب كفت جنانكه به ياد داريد من با شما مذاكره 
كردم كه سئن نوشته شود از آن يس به يادم آمد كه كروهى از اهل كتاب بيش از شما با كتاب خدا كتبى نوشتند يس كتاب 


خدا را رها كردند وو به آن كتب رو آوردند ومن به خدا سوكند كتاب خدا 


راابه هيج جيز مشتبه نخواهم ساخت. آن كاه كتابت سنن را تركك كرد). همين مضمون از طبقات محمد بن سعد نيز نقل 


كرديده اتشت: 


هم در كتب عامّه است كه از ابو هريره يرسيدند «أ كنت تحدّث فى زمان عمر هكذا؟»! آيا تو در زمان عمر به همين كونه 
حديث مى كفتى؟! كفت: «لو كنت احدّث فى زمان عمر مثل ما احدثكم لضربنى بمخفقته) اكر من در زمان عمر بدين كونه 


به تحديث مى يرداختم همانا مرا با تازيانة يهنش مى زد. 


ابن شهر آشوب در «فصل مسابقةٌ على عليه السّلام به اسلام» راجع بابى هريره جنين آورده است: «و قد ضربه عمر بالدرّه الكبيره 
لكثره روايته و قال: انه كذوب». 
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قاضى ابو يوسف در كتاب «الْوَّدٌ على سير الاوزاعى» به اسنادش از قرظه بن كعب انصارى نقل كرده كه اين مضمون را كفته 
است: «جون عمر ما را به عراق كسيل داشت از ما مشايعت كرد و كفت: اى كروه انصار آيا مى دانيد جرا به مشايعت شما 
بيرون آمدم؟ كفتيم: نعم لحمّنا. آرى براى حقٌّ ما. كفت: (إِنْ لكم الحقّ؛ درست است شما را حقٌّ مى باشد ليكن بعلانوه 
خواستم به شما بككويم كه: شما به جايى مى رويد كه مردم آنجا جنان به خواندن قرآن سركرم وهم آوازند كه زنبور عسل در 
لانه خودء يس مبادا ايشان را به وسيلة احاديث از قرآن باز داريد و به احاديث مشغول كنيد. قرآن را به غيرش مخلوط نكنيد و 
روايت را از يبغمبر (ص) كم كنيد و من با شما در اين كار» شريكم» جون قرظه به عراق وارد شد بوى كفتند: «حدثنا» ما را 


«نهينا عمر) عمر ما را تحديث نهى كرد .)١١‏ 


از آن جه در اينجا آورده شد واز امثال و نظائر آنها كه علماء عامّه و خاضّه در كتب خود آورده و نقل كرده اند معلوم مى 
كردد كه نه تنها موضوع حَكونكَى جمع و تدوين حديث در «عهد صحابها مورد اختلاف مى باشد بلكه اصل تحديث و نقل 


در اينجا بايد كفت با توجه و اعتراف به اين كه علل و عواملى كه براى نهى از جمع و تدوين حديث كفته يا احتمال داده شده 
بنظر سطحى داراى قوت و اعتبار مى نمايد وازاين رو كفت علماء عامّه در آن باره به صحت و اعتبار» نزديكتر توهم مى 
كردد. ليكن به نظرى عميقتر جنان مى رسد كه كفتة علماء خاضّه در اين زمينه به صواب نزديكتر باشد جه احاديثى كه از 
ييغمبر (ص) در زمينة احكام صدور يافته براى اين بوده كه وظائف و تكاليف مردم معاصر و كليةٌ افراد بشر تا روز رستاخيز 
بدان معلوم كردد و آن احاديث از طرفى 


(١)-اين‏ حديث با اندكى اختلاف از صحيح ابن ماجه نيز نقل كرديده است. 
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مبئّن مجملات قرآن مجيد و يا مخض ص عمومات و مقتّد مطلقات آن بوده واز طرفى ديككر وضع و تشريع احكامى مستقل را 
به مردم اعلام مى داشته است يس از لحاظ بيان تشريع و وضع احكام, همان عنايتى كه بحفظ و جمع قرآن بايد مبذول كردد 


همان عنايت نير در بارة آن احاديث لازم اسيت رعايت شود. 


فلسفة وضع و تشريع احكام بكار بستن آنها استء بكار بستن آنها بر دانستن و دانستن بر 


دسترسى داشتن به آن ها موقوف يس جككونه تصور مى شود كه قانونككذارى قوانينى وضع و تشريع كند و نه تنها وسيلة جمع و 
تدوين آنها را فراهم نياورد و به ضبط و حفظ آنها تشويق نكند بلكه در مقام جلوكيرى از جمع و تدوين برآيد و يبروان خود 
رااز آن نهى كند؟ 


تعليل و توجيه نهى از جمع و تدوين احاديث به اختلاط آنها با قرآن شايدء جنانكه كفته شدء بنظر سطحى وجيه جلوه كند 
ليكن بنظر عميق جنين نيست به جند وجه كه برخى از آنها در زير مورد اشاره مى شود: 


-١‏ نويسند كان و جمع كنند كان قرآن و حديث همه از بزركان صحابه بوده و در اين باره كمال دقت را مبذول مى داشته و 


جنان توده انك كة ثتوانتد از الختلاط و اشتباه آن دو.به بك .دركر جل وكيرى كنئدذ: 


آن كاه آنها را كنار مى كذاشت همين كار اكر فرض شود نسبت به احاديث مربوط به احكام انجام يذيرد جه اختلاطى به 


ميان خواهد آمد. 


"- احتمال اختلاط و اشتباه اكر به ميان آيد در صورت عدم جمع و تدوين قويتر مى باشد تا در صورت جمع و تدوين جه بر 


فرض تدوين؛ مرجع و مستندى مورد اطمينان براى رفع اشتباه اشخاص موجود مى باشد ليكن در صورت عدم تدوين و اكتفاء 
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بحفظ اشخاص جه بسا كه در ذهن حفظ كننده اين دو بهم مشتبه شود و در نتيجه يا جيزى را از قرآن به خيال اين كه حديث 


أشنت له قرآن جره قراف ثياوزة و 


شود نسبت بحديث. 


*- در جمع و تدوينى كه زيد بن ثابت از قرآن مجيد كرده. به كفتة عامّه بحفظ قرّاء و حافظان قرآن بطور كامل استناد و 
اتتكاء داشته و جون همان قارئان و حافظان قرآن بى كمان احاديثى را هم حافظ بوده اند و اين اختلاط و اشتباه به ميان مى 
آمده يس بايد اصلا حفظ حديث بلكه استماع آن ممنوع مى شده بلكه اصلا بر يبغمبر (ص) لازم بوده كه حديثى بر ايشان 
نكويد!! تا اين كرفتارى يا اين احتمال بيش نيايد! ه- اكر نهى يبغمبر (ص) يا نهى صحابه از جمع و تدوين حديث مسلّم شود 
جمع و تدوين كه در دوره هاى بعد بعمل آمده بر خلاف مشروع خواهد بود (يعنى نسبت به اهل سنّت و كسانى كه تدوين و 


حديث در دوره هاى بعد به ميان نمى آمد. 


از همة اينها كذشته حقيقتى كه بايد بسيار مورد توجه واقع كردد اين است كه قرآن و حديث را جنان اسلوبى مشخص و ممتاز 
است كه بر مردم ادوار بعد و بر كسانى كه اندكك آشنايى به زبان تازى دارند مخلوط و مشتبه نمى كردد تا جه رسد به كسانى 
كه در عصر رواج فصاحت و بلاغت و در هنكام بالاترين مراتب و ترقى آن در كانون عربيت مى زيسته و خود در همه شئون 


ونواحى سخن: 


از سخن سنجى و سخترانى و سخن دانى ييشوا مى بوده بويزه كه به آنان دستور هم داده شده باشد كه اين دو كونه سخن كه 
هر يكك عنوان و مقامى دارد بايد بعنوان خودش جداكانه و مستقل بماند و اختلاط ميان آن دو بهم نرسد. 
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علماء خاصّه در اين زمينه آورده اند با آن فلسفه موافق مى باشد يس همين كفته نسبت به عصر صدور به صواب مقرون است 
)١«‏ اما نسبت يعهد صحابه 


(1)- ليكن بطور قطع آن صحيفه كه به وسيلة على (ع) تدوين شده مانند كتب حديث دوره هاى بعد بر شرح و تفصيل؛ 
اشتمال نداشته و به كمانى قوى كه به رواياتى نيز تقويت مى يابد در آن صحيفه اكر احيانا رواياتى به تفصيل بوده قواعد و 


احكام مذكور در آن بيشتر بطور فهرست و اجمال بوده است رواياتى برين نظر دلالت دارد. 


از آن جمله ابن شهرآ شوب در كتاب «مناقب» يس از اين كه از حضرت صادق (ع) نقل كرده. كه در ذؤْابة شمشير ييغمبر 
(ص) صحيفه اى كوجكك بوده كه (هى الا-حرف التى يفتح كل حرف الف حرف..) و آن به على (ع) داده شده و به حسن 
داده واو جند ورق از آن را قرائت كرده آن كاه به حسين داده او نيز جند حرف را قرائت كرده يس از آن به محمد داده او 


نتوانست آن را بكنُشايد جنين آورده كه ابو القاسم بستى جنين كفته است: «و ذلكك نحو ان يقول: «الرّبا فى كل 


مكيل فى العاده أىّ موضوع كان و فى كل موزون. و اذا قال: يحل من البيض كل ما دق اعلاه و غلظ اسفله و اذا قال: يحرم كل 
ذى ناب من الشباع و ذى مخلب من الطير و يحل الباقى» سيد حميرى در اشعارى باين موضوع اشاره كرده از آن جمله است: 


غلم ابر لوقي اخ الودين و افعيل اذى تقل وهل كان بكافا 
وله 3 لاون دا و انحل رالف تطنيك كلو كاأ تسافا 


و كل حديث من أولئكك فاتح له الف باب فاحتواها كما هيا 


لا 
شيخ مفيد در كتاب «العيون و المحاسن» در تأويل اين كلام حضرت على (ع) «علمنى رسول الله الف باب» فتح لى كل باب 


الف باب» يس از اين كه سه وجه در تأويل آن خودش احتمال داده و آورده جنين افاده كرده است «.. و برخى از شيعه كفته: 
كه اين كلام را معنى اينست كه ييغمبر (ص) براى على (ع) بطور اجمالء نه بر وجه تفصيل» حكم امورى را نصٌّ نموده از قبيل 
اين نصٌّ «يحرم من الرّضاع ما يحرم بالنسب» كه براى مرجع استفاده حكم خواهر رضاعى و مادر و خاله و عمه و دختر برادر و 
دختر خواهر رضاعى مبحث و بابى مى باشد و مانند قول حضرت صادق (ع): «الوّبا فى كل مكيل و موزون) كه حكم همة 
اصناف مكيل و موزون از آن استنباط مى كردد و مانند قول آن حضرت (ع): «يحل من الطير ما يدف و يحرم منه ما يصفٌ و 
يحل من البيض ما اختلف طرفاه و يحرم منه ما اتَفق طرفاه و يحل من 


الشمك ما كان له فلوس و يحرم ما ليس له فلوس» و مانند اينها..) 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 6ع 


مخصوص تا زمان خليفة سيم دور نمى دانم كه از جمع تدوين يا نقل و استناد به آن تا حدى نهى و جلو كيرى بعمل آمده 
باشد و كفتة علماء عامّه در آن باره به صواب مقرون باشد اين نظر قوت مى يابد از توجه به آن كه در اوائل آن عهد كه اصل 
خلاغت مورد اختلااف بوده و شايد مخالفان, به اقوال و احاديثى از ييغمبر (ص) به نفع خود استناد مى كرده و در نتيجه بر 
فرض اين كه باب حديث مفتوح مى مانده اكر متصدى خلافت تبديل نمى شده بى ترديد كار او سست و متزلزل مى كشته 
است. 

يس مصلحت خلافت اقتضاء مى داشته است كه در يرده و بطور كلى از تحديث و تدوين حديثء به بهانه اختلاط» نهى بعمل 


ايد. 

بهر جهت آن جه راجع بحديث در اوائل عصر صحابه منقول و شايد معتبر مى باشد سه مطلب زير است: 
١-اين‏ كه از جمع و تدوين فى الجمله نهى بعمل آمده است. 

-١‏ اين كه در تصحيح آن به استشهاد. استناد مى شده است. 

“- اين كه حديثى اكر مورد تصديق مى بوده در مقام تفقّهء به آن استناد مى شده است. 


- 


از ا عه قا كو ذو بشن" كته شد كو 


نمونه در اينجا ياد مى كردد: 


- 


نككّى حال مطلب نخست معلوم كرديد در باره مطلب دوم و سيم جند مورد براى 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 51١8‏ 
راجع به اين كه براى تصحيح حديث,ء استشهاد بعمل مى آمده بايد كفت احاديث وارده. از اين لحاظء بر دو كونه مى باشد: 


-١‏ احاديثى كه بيشتر از صحابه آن را شنيده يا مطابق صريح قرآن 


مجيد مى بوده اس 
3 احاديثى كه بدان مثابه نبوده است. 


بى كمان در بارهً احاديثى از قبيل صنف اول براى استشهاد زمينه و موقعى بيش نمى آمده و آن جه در خصوص استشهاد نقل 


شده به احاديثى مربوط است كه از قبيل صنف دوم مى باشد. 


دزاين باره قضاباق :در كتب :عامه آؤردة شلاه اسث از آن جمله از كناب «تذكره الحفاظ» ذهبى نقل كرديده كة آين مضمون 
را آورده است: «جدّه اى بابى بكر در بارءٌ ميراث از نوه خود مراجعه كرد ابو بكر كفت: من در قرآن براى تو حقّى نمى بينم 
در حديث هم جيزى نمى دانم كه بر ارث بردن تو دليل باشد. آن كاه از مردم يرسيد. مغيره كفت: من شنيدم كه ييغمبر (ص) 
به جده يكك ششم مى داد ابو بكر كفت: آيا تورا كواهى هست؟ محمد بن مسلمه به آن جه او كفته بود كواهى داد: يس ابو 
بكر به جده يكك ششم بداد.) 


مز نيز ااستظهاة ف كرده است كفعه اند ارق كدنخدااى براق عسمن:روانتك كزد اق كفت تابد بر أن حتد ام" كود نه 
اقامه كنى ابي بيرون رفت و به كروهى از انصار برخورد و قصه به ايشان باز كفت ايشان به نزد عمر آمدند و كفتند: ما نيز اين 


حديث از رسول (ص) بشنيديم عمر كفت: من ترا متّهم نساختم ليكن در اين باره تثبيت و تفحص بكار برم. 


وسوال الله مالسا هةا دتعي اندها ند عي سك را حجن بدو حاهة لمن بل رافك 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: /ااع 


اررعلي 


عليه الّد.لام نيز از طرق عامه نقل شده كه مى فرموده است: «كنت اذا سمعت من رسول الله (ص) حديثا نفعنى الله بما شاء ان 
ينفعى به و كان اذا حدّثنى غيره استحلفته )١١‏ فاذا حلف صدّقته) هر كاه كسى مرا از رسول (ص) حديثى مى آورد ازاو 


سوكند مى خواستم جون سوكند ياد مى كرد او را تصديق مى كردم. 


در بارة اين كه به سنّت قطعى يا تصحيح شدة آن استناد و عمل مى شده علاوه بر آن كه بحسب اعتبار و نظر بايد جنين باشد 


ازراه خبر و نقل نيز آن اعتبار تقويت و تاييد مى كردد. 
از ياب نمونه جند مورد كه در عهد صحابه به سنّت توجه و استناد و استدلال بعمل آمده در زير آورده مى شود: 


-١‏ صاحب كتاب «جواهرا در كتاب «نكاح» از آن» ذيل عنوان «السّبب السادسء الكفر؛ در طىّ بيان جكونكى «تزويج كتابيه) 
حك ارود ماسكة مه فال وول ليان سوره المائده آخر القرآن لوولة :فاحل ججللوا ترمو تدرامنيا نبو المرواض عه الطروسي: 
عن العياشي بإسناده عن عيسى بن عبد الله عن ابيه عن جده عن امير المؤمنين قال: كان القرآن ينسخ بعضه بعضا و انما يؤخذ 
من رسول الله (ص) بآخره و كان من آخر ما نزل عليه سوره المائده التى نسخت ما قبلها و لم ينسخها شىء لقد نزلت عليوو 
هو على بغله شهباء و ثقل عليه الوحى حتّى وقفت و تدلى بطنها حتّى رأيت سرتها تكاد تمس الارض و أغمى على رسول الله 
(ص) حتى وضع يده على رأس شيبه بن وهب الجمحى ثم رفع ذلكك عن رسول الله (ص) فقرا علينا سوره المائده فعمل رسول 
الله (ص) 


و علمنا (شايد و عملنا) و صحيح زراره عن ابى جعفر (ع) قال: سمعته يقول: جمع عمر بن الخطاب اصحاب رسول الله و فيهم 
علي فقال: ما تقولون فى المسح على الحفّين فقام المغيره بن شعبه فقال: رأيت رسول الله يمسح على الحفّين فقال: على عليه 
السّلام قبل المائده او بعدها؟ فقال: لا ادرى فقال (ع): سبق الكتاب الحفين 


-)١(‏ ابن ابى الحديد در شرح خود بر نهج البلاغه اين روايت را كه نقل كرده به جاى كلمة «استحلفته» كلمةٌ «احلفته) و به 
جاى لفظ «فاذاء لفظ «فان» آورده است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: لمن 


انما نزلت المائده قبل ان يقبض بشهرين او ثلاثه اشهر. و المروىٌ عن العتاشى عن زراره و ابى حنيفه عن ابى بكر بن حرم قال: 
توضٌأ رجل فمسح على خفّيه فدخل المسجد فصلى فجاء علي فوطئ على رقبته. فقال: ويلكك! تصلّى على غير وضوء؟ فقال: 
أمرنى عمر بن الخطاب قال: فاخحذ بيده فانتهى به اليه فقال: انظر ما يروى هذا عليككء و رفع صوته. فقال: نعم انا أمرته» انّ رسول 
الله مسح على الخفّين: قال: قبل المائده او بعدها؟ قال: لا ادرى قال: فلم تفتى و أنت لا تدرى؟ سبق الكتاب الحقّين)ا يس در 
مسألة «مسح بر خفين» به سنّت عملى بيغمبر (ص) استدلال و فتوى داده شده و على (ع) به قرآن و تأخر آن از سنت عملى در 
آن مسأله استناد و طرف را اقناع كرده است. 
-١‏ در قضيه اقتراح عمر مبنى بر تدوين و جمع قرآن ابو بكر در ياسخ كفته است: 

1 
«.. كيف افعل شيئا لم يفعله رسول الله ((ص)؟..» 


يس به سنت بمعنى عامء استناد كرده يعنى تر كك بيغمبر 


(ص) را (نسبت به جنين امرى كه از امور مهم دين مى نموده و اككر جائز مى بوده بر ييغمبر (ص) لا-زم مى افتاده كه آن را 


انجام دهد) دليل بر عدم جواز قرار داده است. 


*- ابن شه رشوب در كتاب «مناقب» جنين افاده كرده است: «عمر خواست زيورهاى خانة كعبه را بركيرد على عليه الس لام 
بوى كفت: قرآن بر بيغمبر (ص) فرود آمد و اموال بر جهار كونه شد: اموال مسلمين كه ميان ورثه ايشان تقسيم مى شود. و 
اموال فى ء كه بر مستحقّان بايد قسمت كرد و خمس كه خدا آن را آنجا كه خواست نهاد و صدقات كه خد| آنها را براى 
اهلش قرار داد؛ و كان حلى الكعبه يومئذ فتركه على حاله و لم يتركه نسيانا و لم يخف مكانه فاقرّه حيث أقرّه الله و رسوله. و 
قال عمر: لولاكك لافتضحنا.») 


زيور كعبه در زمان ييغمبر (ص) بود و بيغمبر (ص) آنها را برنداشت نه اين كه فراموش كرده باشد و نه اين كه جاى آنها بر او 
بنهان باشديس تو آنها زا نر همان حال بكذار كه حذا 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: عضن 


و رسول بر آن حال قرار داده اند. عمر كفت: اكر تو نبودى رسوا مى شديم. يس از اين مذاكرات عمر از برداشتن آنها صرف 


نظر كرد و آنها را در جاى خود بر جاى كذاشت» در اين واقعه نيز به سنّتء بمعنى اعم يعنى تركك استناد شده است. 


ع- ابو اسحاق شيرازى در كتاب «طبقات الفقهاء» اين مضمون را آورده: «روايت شده )١١‏ كه عمر با ابو بكر مناظره كرده و 


در صورتى كه بيغمبر (ص) 


فرموده است: «أمرت أن أقاتل اناس حتّى يقولوا لا اله الا اللّه فمن قال لا اله ال اللّه عصم منّى ماله و دمه الا بحقّه و حسابه على 
الله بمن دستور رسيده كه با مردم به مقاتله يردازم تا كلمة توحيد بر زبان رانند يس هر كس اين كلمه را بكويد مال و 
خونشء جز بحقٌّ و حسابء محفوظ مى باشد. يس ابو بكر كفته است: به خحدا سوكند من با هر كس ميان نماز و زكاه فرقى 
قائل كردد مقاتله خواهم كردء جه زكاه حقّى است مالى كه اكر كسانى از دادن آن امتناع كنند» كر جه ياى بندء يا بج 


شترى باشدء كه به بيغمبر (ص) مى داده و اكنون ندهند با ايشان براى ممانعت مقاتله مى كنم..) 


ه- شيخ سليمان حسينى در كتاب (ينابيع المودّه» از «مسند» احمد بن حنبل به اسنادش از حسن بصرى و از كتاب «الموافقه» ابن 


السَمَان جنين روايت كرده است: «انَّ 


-)١(‏ احمد بن محمد بن حنبل در كتاب «المسند» خود اين حديث را (حديث /20) به اسنادش از ابو هريره از ييغمبر (ص) 
بدين عبارت آ ورده: «قال: أمرت ان اقاتل الناس حتى يقولوا لا اله الا له فاذا قالوها عصموا منى دماءهم و أموالهم الا بحقهاء و 
حسابهم على الله تعالى. 


لا 
قال: (يعنى ابا هريره) فلما كانت الرده قال عمر لأبى بكر: تقاتلهم و قد سمعت رسول الله (ص) يقول كذا و كذا؟ قال: فقال: ابو 


كةو اللهافرق :بين الضسلةة رن الركاة والأقاتلة من فرق تبثيماء قال فقاتلنا معد فراينا ذلكف وشداءو باعباراي اند كك مضل 


همين مطلب رااز ابو هريره در حديث ١١7‏ نيز آورده است. 


ادوار 


فقه (شهابى)» ج 2١‏ ص: 57١‏ 

ش , 
عمر بن الخطاب (رض) أراد أن يرجم مجنونه فقال على (رض) مالكك؟! سمعت انا رسول الله (ص) يقول: رفع القلم عن ثلاثه: 
عن النائم حتى يستيقظ و عن المجنون حتّى يبرأ و يعقل و عن الطفل حتى يحتلم 0١١‏ قال: فخلى سبيلها» عمر خواست زنى ديوانه 
را سنكسار كند على بوى كفت: ترا جه افتاده؟ من از ييغمبر (ص) شنيدم كه كفت: قلم از سه كس برداشته شده است از 


خوابيده تا بيدار كرددء از ديوانه تا خردمند شود واز كودكك تا خود را بشناسد (محتلم شود) يس عمر آن زن را رها كرد؟ 


#- احمد بن محمد بن حنبل در كتاب «المسند») حديث 189 را به اسناد خود از ابى امامه بن سهل بن حنيف باين مضمون 
آورده است: «همانا مردى را مردى با تير زد و كشت و اورا جز خالويش وارثى نبود ابو عبيدة جرّاح اين قضيه را به عمر 
نوشت عمر در ياسخ جنين نوشت بيغمبر (ص) ككفت: خدا و رسولش «مولى» كسى هستند كه او را «مولى» نيست و خالو وارث 
كناك كدان واوا ف نت 


از آن جه كفتيم معلوم شد جنانكه نخستين سرمايه و مهمترين آنها كه قرآن مجيد و سنت باشد در عهد صحابه به صورت نظم 
و تاليف يافته هم جنين آن دو سرماية نفيس در همان عهد نيز بكار افتاده و مورد استفاده و استناد واقع كرديده است و هم تا 
حدى طرز تفقه و كيفيت استنباط از آن دو مبدأ اساسى در آن دوره معلوم 


(1)- ابن حزم (على بن احمد) در كتاب «المحلى» حديث ييغمبر (ص) رااز 


على (ع) با اندكك تغييرى نقل كرده محشى كتاب همه روايت رااز صحيح ابى داود بدين عبارت نقل كرده است: «عن ابى 
ظبيان قال: اتى عمر بامرأه قد فجرت. فامر برجمها. فر على (رض) فاخذها فخلّى سبيلها. فاخبر عمر قال: ادعوا لى عليا فجاء 
علي (رض) فقال يا امير المؤمنين لقد علمت ان رسول الله (ص) قال: رفع القلم عن الصبى حتى يبلغ و عن النائم حتى يستيقظ و 
عن المعتوه حتى يبرأ و ان هذه معتوهه بنى فلا-ن لعل الى اتاها اتاها و هى فى بلائها. قال: فقال: عمر لا ادرى. فقال على عليه 
السلام: و انا لا ادرى)». 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ”ع 


كرديد بعلاوه در طى بحث سيم كه بحث از خصوصيات عهد صحابه مى باشد (و در آنجا از دو مدركك ديككر نيز كه در آن 
عهد يديد آمده و براى دوره هاى بعد فى الجمله مورد استناد واقع كرديده بحث به ميان خواهد آمد) شواهد و مثالهايى زيادتر 


براى طرز تفقه و كيفيت استنباط ازين مداركك يا دو موضوع روشنتر خواهد شد. 


بهر حال شايد نخستين استدلالى كه به قرآن مجيد بعد از رحلت شده استدلال ابو بكر )١١‏ در برابر عمر كه منكر وفات ييغمبر 


0 باين آية شريفه: نك ميت وَ إِنّهُمْ ميتُونَ بوذة:و تخسن البتدلاك 15ل سكت يحل اند اسعدلذل د الاتية من 


منكم اميرا به وسيلة آن مجاب كرد و بعد از آن استدلال با مثال «انّا معشر الانبياء لا نورّث. 


ما تركناه صدقه) باشدك. 
بالجمله در خاتمةٌ اين قسمت به جا است كه بطور خلاصه كفته شود: 


استناد بحديث بطور مطلق يا در برابر قرآن بعنوان تصرفء. بمعنى عام (تخصيص تقييد و حتى نسخ) از زمان خود ييغمبر (ص) 


آغاز شده و در عهد صحابه نيز معمول بوده است. 


ابو بكر احمد بن على بن ثابت خطيب بغدادى (متوفى به سال 52٠‏ ه. ق) در كتاب «الكفايه فى علم الدّرايه» احاديث و آثارى 


متناسب با اين زمينه آورده كه قسمتى از آنها در زير ياد مى كردد: 


-١‏ از بيغمبر (ص) كه فرموده است: الا ألفينٌ احدكم متّكئا على اريكته ياتيه الامر من امرى ممما أمرت به او نهيت عنه فيقول: لا 


ندوئ ونا وجدنافى كات الله العامة 


"- از ييغمبر (ص) در باره ارث «لا يرث المسلمء الكافر و لا الكافر المسلم» كه به عقيدة 


-)١(‏ در بعضى از كتب معتبر علماء تسنن (كه اكنون به يادم نيست) ديده ام كه عباس عموى بيغمبر (ص) وهم ديكرى از 
صحابه ييش از اين كه ابو بكر به آن محل برسد اين آيه را بر عمر خوانده اند و او نشنيده كرفته تا ابو بكر به آن محل رسيده 


واو آيه را خوانده و عمر قانع شده است!! 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ؟مع 
3 لا لا و 2 1 
خطيب اين حديث آيهُ يُوصيكمٌ الله فى أَؤْلادٍكم.. وَ لِأَبَوَيْهِ لكل وَاجِدٍ مِنْهُمَا.. را مخصص است. 
'- حديث عائشه كه بيغمبر (ص) كفته است: «انّ رفاعه القرظى طلق امرأته فبتَ طلاقها فتكحت بعده عبد الرحمن بن الزبير 
تساك رسو للد زمر نقتا لك :اليا كانت مضع رفاعة تالكا تلك سارها مرو سدم افيه الر خفن دن الوقرة انقو للها 


معه 


لا مثل هذه الهدبه (و اخذت بهدبه من جلبابها) فتبشم رسول الله ضاحكا و قال: لعلك تريدين ان ترجعى إلى رفاعه؟ لاء حتّى 
3 
يرن مساك ولا رن حيلم رب طلز حطي الجنال 1ه اكول النيق بألاف تن رونا لوه كدر كله واكم 


به واسطةٌ مردّد بودن ميان عقد تنها و عقد با مباشرت موجود است بحديث مزبورء بر طرف و مين كرديده است. 


؟- حديث عائشه از بيغمبر (ص) «تقطع يد السارق فى ربع دينار» كه باز اجمال آي سرقت نسبت بمقدار مسروق تبيين شده 


است. 


ه- به اسنادش از حسن «انّ عمران بن حصين كان جالسا و معه اصحابه فقال رجل من القوم: لا تحدّثونا الا بالقرآن قال: فقال 

له: ادن. فدنا. فقال أ رأيت لو وكلت أنت و اصحابكك إلى القرآن اكنت تجد فيه صلاه الظهر اربعا و صلاه العصر اربعا و 

المغرب ثلاثا؟ تقرء فى اثنتين ن. أ وأيت لو وكلت أنت و اصحابكك إلى القرآن اكنت تجد الطواف بالبيت سبعا؟ و الطواف بالصفا 
و المروه؟ ثم قال: أى قوم خننوا نا فائكم و الله ان لا تفعاوا نشي 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: 677 

"9'- رأى و استشاره و عمل به آن ها 

اين قسمت در دو مبحث مورد بحث مى شود: 
-١‏ عمل به «راى). 

؟- عمل به استشاره. 

رأى و عمل به آنء بر دو معنى اطلاق مى كردد: 


-١‏ عمل به «راى» -١‏ اين كه كسى از ييش خود و به فكر شخصى خويش بى آن كه به اصول و قواعد و كليات احكامى كه از 
شارع مقدس صادر شده توجه و نظرى داشته باشد حكمى كلى يا جزئى مقرر و عمل به آن را مسلّم دارد! )1١‏ 


(1)- فخر الدين طريحى (متوفى 


در يكك هزار و هشتاد و ينج هجرى قمرى) در كتاب «مجمع البحرين» خود در ذيل لغت «راى» يس از اين كه كفته است: ..١‏ و 
فى الحديث «لم يقل (ص) براى و لا قياس» قيل: فى معناه: الرّأى» التفكر فى مبادى الامور و النظر فى عواقبها و علم ما يئول اليه 
من الخطاء و الضُواب. اى لم يقل بمقتضى النقل ولا بالقياس. و قيل: الرَّأى اعم لتناوله مثل الاستحسان» جنين افاده كرده است: 
«.. و اصحاب راى در نزد فقيهان همان اصحاب قياس و تاويل مى باشند از قبيل اصحاب ابى حنيفه و اصحاب ابى الحسن 
اشعرى و اينان كفته اند كه ما يس از رحلت ييغمبر (ص) مى توانيم به آن جه رأى مردم به آن اجتماع يافته استناد و اعتماد 
كنيم. از علّامة دميرى نقل_شده كه در تفسير «راى» كفته است: نوح جامع روايت كرده كه از ابو حنيفه شنيده كه مى كفته 
است: «ما جاء من رسول الله فعلى الرأس و العين و ما جاء عن الصحابه اخترنا و ما كان غير ذلكك فهم رجال و نحن رجال» و 
هم ابو حنيفه مى كفته است: «علمنا هذا راى و هو احسن ما قدرنا عليه فمن جاء بأحسن منه قبلنا و خبر معاذ كه در جملة آن 
كفته است: «اجتهد رايى» اكر صحيح باشد مراد به آن بركرداندن قضيه ايست كه در معرض حكم قرار كرفته» از راه قياس يا 


غير كنات وسقت نه ارق كه مراد اب ياشد كداز سيقن خويق:نى ان كبرعانت كناب وسنت كزدة را فاده شواه: 


ابن حزم (على بن احمد متوفى به سال 588©) در مسألة 


صدم از كتاب «المحلى) تحت عنوان إلا مل القول بالقياس فى الدّين و لا بالوّأى) در زمينة ابطال «رأى)» به تفصيل سخن رانده 
كه شايد به موقع خود نقل كردد در اينجا محشّى آن كتاب بر كلمةُ «رأى» جنين حاشيه زده است «فسّر المصنف الرّأىء على ما 
فى بعض رسائله. بأنّه: الحكم فى الدّين بغير نص بل بما يراه المفتى احوط و اعدل فى التحليل و التّحريم و الايجابء آن كاه 


اين عبارت رااز مصنف نقل كرده است: 


«و من وقف على هذا الحد و عرف ما معنى «الرأى» اكتفى فى ايجاب المنع منه بغير برهان إذ هو قول بلا برهان..» بعد خود 


محشّى جنين آورده است: «و كان حدوث الرّأى فى القرن الاول قرن الصحابه و القياس فى القرن الثانى..» 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: عع 


روح تكاليف و احكام و رعايت كلتات دستورات و توججه به «مصالح مرسله) براى آن مورد حكمى استنباط و معين كردد. 


عمل برأى بحسب معنى نخست كر جه به اقتضاى حاق دين و حقيقت روح شرع بسيار بى جا بنظر مى رسد و متعبد بدين را 


تنها در عهد صحابه تا حدّى متداول كشته بلكه در عهد خود بيغمبر (ص) نيز وقوع يافته است. 


عمل برأى بحسب معنى دوم به اعتبارى عام بر همان معنى «اجتهاد؛ كه جوازش فى الجمله مورد قبول اكثر عامّه و اكثر خاصٌ ه 


مى باشد انطباق 


مى يابد و به اعتبارى ديكر كه خصوص موارد بى حكم و بى سابقه از آن منظور باشد و باصطلاح از باب «مصالح مرسله) 


حكمى براى موضوعى فرض ككردد در اينجا مورد توجه مى باشد. 


بهر حال در اين كه در عهد صحابه «رأى» فى الجمله در قضايائى بكار رفته و در مقام عملء به آن اعتماد شده و مؤدّى و 
مفادش نسبت به مواردى جند قاطع واقع كشته ترديدى نيست و نمونه هايى از اين قبيل موارد شايد ازين يبش در اين اوراق 


آورده شده باشد. در اينجا هم براى اين كه اين قسمت روشنتر شود مواردى از اين نمونه ايراد مى كردد: 
ابن شه رآشوبء در كتاب «مناقب» جنين افاده كرده است كه از ابو بكر 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ”6 


اشتهار يافته كه مى كفته است: «فإن استقمت فاتبعونى و إن زغت فقومونى ١١‏ اكر راه راست رفتم_مرا بيروى كنيد و اكر كج 
شدم مرا راست سازيد. وهم ابو بكر در مورد «كلاله) كفته است: «اقول فيها برأيى فان أصبت فمن الله وان اخطأت فمنّى و من 
الشيطان: 


الكلاله ما دون الولد و الوالد 7١‏ در اين مساله رأى خود را مى كويم اكر به واقع برسم از جانب خدا است و اككر بر خطا روم 


از من وو از شيطان مى باشد: كلاله را حقٌّ از فرزند و يدر كمتر است. 


جلال الدين سيوطىء. در كتاب «تاريخ الخلفاء»» از واقدى كه او به طرقى جند قصهٌ «عهد) ابو بكر را براى خلافت عمر «اخراج» 
كرده (يس از نقل دستور دادن او به عثمان كه 


بكر يس از بيعت به خلافت كفته آورده در جملة آن خطبه جنين كفته است: 


«.. و لست بخير من احدكمء فراعونى» فاذا رأيتمونى استقمت فاتبعونى و اذا رأيتمونى زغت فقوّمونى» و اعلموا ان لى شيطانا 
يعترينى..) و همو از ابن سعد از ابن سيرين آورده كه در جمله كفته است: «.. و ان أبا بكر نزلت فيه قضيه فلم يجد لها فى كتاب 
الله اصلاء و لا فى السنه اثراء فقال اجتهد برأيى فان يكن صوابا فمن اللّهء و ان يكن خطا فمنىء و استغفر اللّه). 


(0) شيخ مفيدء در كتاب «العيون و المحاسن»» از عمرو بن بحر (جاحظ) نقل كرده كه او در كتاب «الفتيا» از استاد خويش 
ابراهيم بن سيار (نظام) مواردى را كه در آنها دو خليفة اول به «رأى»؛ عمل كرده بلكه در يكك مورد رأيهاى ملت داده و 
غبل تتوده انك تق ] كرده ال 1 ةاجمله عبارت موزة اكلالة را اجتي ورده :«اقول فيهنا برأ :فاق كان أصوانا فمق الله عرو خل» 
وان كان خطأ فمن قبلى: الكلاله ما دون الوالد و الولد» جلال الدين سيوطىء در كتاب «تاريخ الخلفاء» جنين آورده است «و 
اخرج البيهقى و غيره عن ابى بكر انه سثل عن الكلاله؟ فقال: انى اقول فيها برأيى فان يكن صوابا فمن الله و ان يكن خطأ فمنى 
و من الشيطان: اراه ما خلا الولد و الوالد» آن كاه كفته است: 


«فلما استخلق عمر قال: انى لأستحيى ان اردٌ شيئا قاله ابو بكر) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: مضا 


عهدنامه را بنويسد و يس از نوشتن او و مهر زدن ابو بكر و خواستن او عمر را و خلوت كردن بااو 


و مذاكرات و سفارشها و بيرون رفتن عمر از خحانه) جنين آورده است «فرفع ابو بكر يديه وقال: اللَّهِمَ انَى لم أرد بذلك الا 
صلاحهم و خفت عليهم الفتنه» فعملت فيهم بما أنت اعلم به» و اجتهدت لهم رأيا فولّيت خيرهم..» 
:. 
-١‏ از عبد الله مسعود وقتى كه از حكم «مفوّضه) يرسيده شده جنين كفته است: 
:. 
«اقول فيها برأيى فان يكن صوابا فمن الله و ان يكن خطأ فمنّى..) من در باره مفوّضه رأى خود را مى كويم اكر صواب و 


از محمد بن حسن شيبانى نقل شده كه او از استادشء ابو حنيفه. و او از استادش حمّاد و او از ابراهيم نخعى اين مفاد را روايت 
كرده كه مردى زني را تزويج كرد و برايش صداقى فرض نكرد يس ببش از اين كه با او نزديكى كند و از وى تمتع بر كيرد 
وفات يافت عبد الله فتوى داد كه «لها صداق مثلها من نسائها لا وكس و لا شطط؛ او را مهر المثل بايد نه كمتر از آن و نه زياد 
بر آن. آن كاه جنين كفت: «فإن يكن صوابا فمن الله و إن يكن خطأ منّى و من النّديطان. و الله و رسوله بريئان» اكر اين فتوى 


بدعذا باشن ازمعدا ات واكرخطا ئاشذ اراهن و از شيطانيت وهذدا و يعمو (ص)از آنا كتان 


مردى كه نامش معقل و در آنجا نشسته بود كفت: به خدا سوكند در اين قضيه جنان حكم كردى كه بيغمبر (ص) در قضية 


بروع أشجعيه دختر واشق كه به جنين وضعى كرفتار 


شده بود حكم فرمود. عبد الله از شنيدن اين سخن كه كفته اش با كردة بيغمبر (ص) موافقت يافته جنان شاد كرديد كه هيج 


كاه ييش از آن بدان اندازه شادمان نشده بود .)١١‏ 


0 
()- صاحب تاريخ التشريع يس از نقل اين قضيه اين مضمون را آورده است: «و على رضى الله عنه با ابن مسعود در اين قضيه 
مخالف است و معتقد است كه زن در اين فرض صداق ندارد ليكن ميراث مى برد و«عدّه) هم بايد نككهدارد و مى كويد قول 
ركام اف لاقاس إتقه كويد تر حم عافن شرل سيك عار جه 1 لاحل الام لقا طيخن عاك 
عليكع إن طَلفقع اللللاء للا لع تمشوحيٌ أذ تَفْرضٌوا لَهُنَّ قريضَة: او زا صداقى نمى بود بس على مرك را در حكم طلانق مى 
داند و بحديث معقل استناد نمى كند ليكن ابن مسعود مركك را مانند طلاق نمى داند و بروايت معقل استناد مى كند. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: اع 
:. 
“- در قضيه اى كه عمر فتوايى داده كاتب او نوشته بوده است: «هذا ما رأى الله و رأى عمر» اين حكم خدا و راى عمر مى 
ناشك نين عم وق بحاش كزدة و كفن انيت: 
:. 
«بتسما قلت. هذا ما راى عمر فإن يكك صوابا فمن الله و إن يكك خطأ فمن عمر» بد كفتى. اين جيزيست كه عمر بدان راى داده 
يس اككر صواب باشد از خدا و اكر خطا باشد از عمر مى باشد. 
. 
و هم عمر كفته است: «المَمِنّهِ ما سنّه الله و رسوله. لا تجعلوا خطأ الرَأى سنّه للامّه) سنّت آنست كه خدا و بيغمبرش آن را قرار 


داده اند خطاء رأى را براى امّت سنّت قرار 


#خرشافى در كتاف «الاساله دوطق بعك 3 حية ودوك عر واحد ابخ:مضمون 000 
عنه. در باره ديه انككشت بزركك (ابهام) به يانزده و در بارهً دية انككشت متّصل به آن (سبابه) به ده و در بارة انككشت ميانه نيز 
بده ودر بارةٌ انككشت بعد از آن به نه و در بار انكّشت كوجكتر به شش حكم كرده زيرا در نزد عمر جنين معروف بوده كه 
بيغمبر (ص) در بارةُ ديه دست به ينجاه حكم فرموده است و جون دست ينج انككشت دارد كه اينها رااز حيث صورت واز 


لحاظ منافع با هم اختلاف است از اين رو عمر براى هر يكك از آنها از مجموع ديه دستء مقدارى را 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: مرا 


اختصاص داده كه با آن متناسب مى نموده و اين عمل را برأى خود و قياس بر كفتة بيغمبر (ص) مرتكب شده ليكن جون 
كتاب عمرو بن حزم بدست آمد كه در آن نوشته بود بيغمبر (ص) فرموده است براى هر انككشت ده شتر ديه مى باشد اين 


قانن مترو كفن ان غبورا نول كنت 


اين قضيه را شيخ طوسى نيز در كتاب «عدّه الاصول» خود آورده ودر ضمن اشعار داشته است كه كتاب عمرو بن حزم به 


املاى خود ييغمبر (ص) نوشته شده بوده است .)١١‏ 


ه- ابو اسحاق شيرازى در كتاب «طبقات الفقهاء» (و برخى ديكر در كتب خود) نامه اى را كه عمر در زمان خلافت خود به ابو 


موسى اشعرى كه عامل وى بوده نوشته بدين عبارت آورده است: «امَا بعد فان القضاء فريضه محكمه و سنّه متّبعه و 


افهم فى ما اولى إليك.. آس بين النّاس فى لفظكك و لحظك و مجلسكك حتّى لا يطمع شريف فى حيفكك و لا يياس ضعيف 
من عدلك. البّينه على المدّعى و اليمين على ما [ظ: من] انكر. 


و الصلح» جائز بين المسلمين الَا ما احلّ حراما او حرّم حلالا. و الفهم, الفهم فى ما تلجلج فى نفسكك ممما ليس فى بعض كتاب و 
لا سنّه. ثم اعرف الأشكال و الأمثال فقس الامور عند ذلكك بأشبهها بالحقٌّ «؟)) قضاء فريضه ايست محكم و سنّتى است لازم 


(1)- عمرو بن حزم نجارى (از بنى النجار) يكى از صحابه و به كفتة شيخ طوسى در رجالشء بنقل ممقانى» در تنقيح المقال 
از طرف بيغمبر (ص) عامل نجران بوده است ازين قضيه نيز معلوم مى كردد كه در زمان خود ييغمبر (ص) و بحسب نظر 
خودشء كم و بيشء به جمع حديث توجهى مى بوده است وهم احتمال داده مى شود كه همين كتاب يا كتاب ابو رافع قبطى» 
غلام ييغمبر (ص) يا جنانكه ابن شهر آشوبء در معالم العلماء» تصريح كرده كتابى از سلمان فارسى نخستين تصنيف بوده كه 


در اسلام يديد آمده است. 


(0)- ابن حرم در كتاب «المحلى) يس از انحن كه بر قائلين براى وقياس سخت تاخته حنين آورده انست: )0.. فان ادّعوا انْ 
الضِّ حابه (رض) اجمعوا على القول بالقياسء قيل لهم كذبتم بل الحق انهم كلهم اجمعوا على ابطاله. برهان كذبهم انّه لا سبيل 
لهم إلى وجود حديث عن احد من الضّ حابه انه اطلق الامر بالقول بالقياس ابدا الا فى رساله (هكذا) المكذوبه الموضوعه على 


عمر (رض) فانٌ فيها: «و اعرف الاشباه و الامثال و قس الامور) 


5 


و هذه رساله لم يروها الَا عبد الملكك بن الوليد بن معدان عن ابيه و هو ساقط بلا خلاف و ابوه اسقط منه..» محشّى بر كتاب 
المحلى به تفصيل در بار ضعف اين كفت ابن حزم سخن رانده از جمله از «اعلام الموقعين» ابن قم اين عبارت را راجع به نامة 
عمر به ابو موسى نقل كرده «و هذا كتاب جليل تلقّاه العلماء بالقبول و بنوا عليه اصول الحكم و الشّهاده.. بهر حال ابن حزم در 
اين موضوع كه صحابه به قياس و راى عمل نكرده اند تصب اعمال كرده جه باز از ابن قم اين عبارت نقل شده «انّ عمل 


الصٌحابه بالقياس و الرَأى متواتر تواترا معنويًا فى عدّه قضاياا. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: احرضن 


به تو مى رسانم و مى نويسم فهم خود را بكار بر: در سخن و نظر و محضر خويش با همه كس يكك رو و يكسان باش و ميان 
مردم بر وجه و ميزان برابرى رفتار كن تا بزركك و نيرومند به كجرفتارى تو طمع نبندد و ضعيف و ناتوان از دا د كسترى تو 
نوميد نككردد. بينه با مدّعى و سوكند بر عهدة منكر مى باشد. صلح ميان اهل اسلام؛ جائز است جز در مواردى كه موجب 
احلالى حرام يا تحريم حلاالل شود. در جيزهايى كه در كتاب و سنّت نباشد و ترا جيزى بخاطر خلجان كند زود فتوى مده و 
نيروى فهم خود را مكرر بكار بر و امثال و نظائر را ببين و بشناس و آنها رابا هم بسنج يس از آن آنها را بر آن جه بحقّ شبيهتر 


مى باشد قياس كن. 


و شيخ مفيد» در كتاب «العيون و المحاسن» (در ذيل بيان 


اين كه اولى خلافى كه در اسلام يس از رحلت ييغمبر (ص) يديد آمده خلاف عمر در بارة مركك آن حضرت بوده كه كفته 


است: «و اللّه لا أسمع احدا يقول: مات رسول الله الا قتلته. انّ الرسول لم يمت 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: كرض 
:. :. 


ايدى رجال و ارجلهم' و ابو بكر او را به آبه شريفه إنّك ميت وَ ِنَهُمْ مَيُونَ قانع ساخته) جنين آورده است «.. محمد بن 
اسحاق عن الزهرى قال: أخبرنى انس بن مالكك قال: لما بايع النّاس ابا بكر فى الت قيفه فلما كان من الغد جلس ابو بكر على 
مراكم لوطو عل ور عي لحرا بيار 1 ار وا ري اشر قروا 9ك مين 
راى و ما وجدتها فى كتاب الله و لا كانت بعهد من رسول الله (ص) و لكن قد كنت ارى ان رسول الله سيد برٌ أمرنا حتى 


يكون آخرنا موتا». 


/- كلماتى از على عليه السلام در نهج البلاغه و غير آن وارد شده كه عمل برأى مورد انتقاد شديد آن حضرت واقع كرديده و 
آن رسخت نكوهيده است وازاين نكوهش و انتقاد كه در آن منقولاتست جنان برمى آيد كه «راى و عمل به آن» بعداز 


ييغمير (ص) و بيش از خلافت آن حضرت معمول شده بوده است .)١١‏ 


از جمله در نهج البلاغه تحت عنوان «و من كلام له عليه السّلام فى ذم اختلاف العلماء فى الفتيا) 


جنين آورده شده است: «ترد على احدهم القضيّه فى حكم من الاحكام فيحكم فيها برأيه ثم ترد تلكك القضيه بعينها إلى غيره 
فيحكم فيها بخلاف قوله ثم تجمع القضاه بذلكك عند امامهم اذى استقضاهم فيصوّب آرائهم 7١‏ 


-)١(‏ در جلد دوم صفحه 385 ادوار فقه در اين زمينه مطالبى آورده ام كه قابل مراجعه ات 


(1)- تعبير اجمع قضاه) نزد «امام) «مستقضى) و هم ١تصويب)‏ آراء جميع از معانى و تعبيراتى است كه اكر تحقق آنها در زمان 
خود على عليه السلام قابل ترديد باشد به اعتبار اخبار از 1 ينده به هيج وجه مورد ترديد و قابل شكك نيست. دقت شود. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: فرفر 


لا 
حاار لبهم واحد و نيهم واحد و كتابهم واحد أ فأمرهم الله» سبحانه» بالاختلاف فاطاعوه؟ ام نهاهم عنه فعصوه؟ ام انزل 


الله سبحانه دينا ناقصا فاستعان بهم على اتمامه؟ 


0 0 
ام كانوا شركاء لله فلهم ان يقولوا و عليه ان يرضى؟ ام انزل الله» سبحانه؛ دينا تامًا فصر الرّسول عن تبليغه و ادائه و الله سبحانه 


يقول 1 قط فى الدب من شين ءٍ و فبه يبان كل شى ء و ذكر ان الكتاب يصدق بعضه بعضا و انه لا اختلاف فيه فقال 
نشاف زلذ كاقاية عنه غين الله لو عدوا قن ا حلاف كرا وذان القر ]ا مكلام تاقق ق اننم فمية الس جات و لا لتقيس 
غرائبه ولا تكشف الظلمات الَا به». در حكمى از احكام بر يكى از ايشان قضيه اى وارد يس بنظر و رأى خويش حكم مى دهد 
و جون عين آن قضيه نزد ديكرى برده مى شود بخلاف كفتة شخص اول حكم مى دهد. از آن يس حكم كنند كان و فتوى 


دهندكَان 


در آن قضيه نزد يبيشواى خود كه ايشان را بقضاء كماشته فراهم مى آيند و او آراء همه را تصويب مى كند! در صورتى كه 
همه را يكك خدا و يكك بيغمبر (ص) و يكك كتاب مى باشد. 


آيا خدا ايشان را باختلاف فرموده يس فرمان او را يذيرفته اند؟! يا آنان را از اختلاف باز داشته يس بنا فرمانى كراييده اند؟ يا 
خدا دينى ناقص فرستاده و از ايشان براى تكميل دين يارى خواسته؟ يا با خدا در تشريع دين شركت داشته اند! يس ايشان را 
آن حقّ بوده كه راى خود را بككويند و بر خدا است كه بدان خرسندى دهد؟! يا خدا دينى كامل و تمام فرستاده ليكن ييغمبر 
(ص) در كار تبليغ آن تقصير كرده است!!؟ با اين كه خداى سبحانه و تعالى مى كويد ما در كتاب جيزى را تفريط نكرده ايم 
بلكه تبيان هر جيزى در آن است. و هم خدا ياد كرده است كه قرآن به ميزان است و تفريطى در آن راه نيافته و آيات آنء 
يكديكر را يشتيبانست و در مقاصدش هيج اختلا.ف نمى باشد واكر اين قرآنء الهى نبود اختلاف فراوان مى داشت. همانا 
قرآن راظاهرئ.است شكنت انكيز و باطظتى است ؤرف. عجائب آن فنا ندارد وغرائيشس: را تمافى نيشت و تاريكيها جزبه 


وسيلة آن بر طرف نمى "5 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: إفرفا 


واز جمله مرحوم محدث نورى (حاج ميرزا حسين 5 .. ق) در كتاب مستدركك بنقل از كتاب «دعائم الاسلام» قسمتى از 


نامه اى را كه على عليه الس لام در ياسخ رفاعه وقتى كه تصدّى «قضاء» اهواز را به او» داده نوشته بوده باين مفاد آورده است: 


«طمع را رها 


وبا هوى و هوس مخالفت كن از ملالت بيرهيز و از صاحبان دعوى تحف و هدايا ميذير و در كار قضاء به مشاوره ميرداز زيرا 
مكنا ووه در جنكك ودر كارهاى دنيا روا است نه در كار دين «.. و الدّين فليس بالرأى انّما هو الاتباع» همانا دين بجز متابعت 


جيزى نيست يس راى اشخاص را در آن راهى نمى باشد..) 


واز جمله محدّث معاصر مرحوم قمى (حاج شيخ عباس) در كتاب «نفثه المصدور» در ذيل شرح حال حضرت صادق از كتاب 
«المحاسن» اين مضمون را نقل كرده است «.. معاويه بن ميسره بن شريح كفت در مسجد خيف» حضرت صادق را ديدم كه 
نزديكك به دويست مرد براى استفادة علم دور او حلقه زده بودند از آن جمله عبد الله بن شبرمه بود واو به حضرت كفت: ما 
در عراق قاضى هستيم و بكتاب و سنّت حكم مى كنيم ليكن كاهى مسأله اى بر ما وارد مى كردد فتجتهد فيها بالرّأى كه در 
آن مسأله اجتهاد رأى بكار مى بريم. مردم همه براى شنيدن ياسخ خاموش شدند حضرت صادق (ع) به كسانى كه در جانب 
راست او بودند متوجه و به كفتن مشغول شد. مردم جون جنين ديدند سكوت را شكستند و با هم به مذاكره مشغول كشتند. 
دوباره ابن شبرمه كفت: إنا قضاه العراق و انا نقضى بالكتاب و السَدمّه و انّه ترد علينا اشياء و نجتهد فيها الرَأى باز تمام مردم به 
انتظار جواب كوش فرا داشتند حضرت به مردم دست جب توجه كرد و بحاديث يرداخت. سكوت مردم از نو شكسته شد و 


مذاكرةٌ ايشان با هم تجديد كرديد. ابن شبرمه مدتى ساكت ماند. 


ادوار 


فقه (شهابى)» ج 3 ص: 5 


يس از آن سخن خود را تكرار كرد اين بار حضرت به او رو آورد و كفت: على بن ابى طالب در عراق شما و ميان شما بوده و 
از رفتار او به خوبى آكاهيد بكو ببينم جككونه شخصى بوده است؟ ابن شبرمه به مدج آن حضرت برداخت و او را به عظمت.و 
بزركوارى ياد كرد. حضرت صادق (ع) كفت: «فإنْ عليَا أبى أن يدخل فى دين الله الرَأى و أن يقول فى شىء من دين الله 
بالرّأى و المقاى يس» واز جمله ابن شه رآ شوب در مناقب خود از حضرت على عليه السّ.لام نقل كرده كه در زمينة نكوهش 
«راى) و اشاره به آثار و توابع آن جنين كفته است: 


1 
«و يبطل حدود ما انزل الله فى كتابه على نبيِه محمد (ص) و يقال راى فلان و زعم فلان و يِتَخذ الآراء و القياس و ينبذ الآثار و 


القر الوا الطووو سحن الكفوقنت الف و عقي تند اميا 


وازجمله شيخ الاسلام محمد طاهر بن محمد حسين شيرازى (متوفى به سال 6ه ق) در كتاب «الاربعون حديثا و دليلا فى 
امامه الاثمّه الطاهرين» )١١‏ از كتاب «فردوس الاخبار» تأليف ديلمى (ابو شجاع شيرويه بن شهردار) روايت كرده كه بيغمير (ص) 
به على (ع) كفته است: «يا علي إياكك و الرَأى فانٌ الدّين من الله و الرَأى من النّاس). 


راجع به جا شورايى كه خليفة دوم براى تعيين خليفه دستور داده و عبد الرحمن بن عوف در آن جاسه به على و عثمان 
55 ادى كرده؛ اهل اطلاع از عامّه و خاصّه مطلبى را آورده اند كه به خوبى بر آن جه در 


زمينة «رأى» كفته شد دلالت مى كند: 


از جمله يعقوبى اين مضمون را آورده است: «عبد الرحمن بن عوف زهرى 


-)١(‏ نسخه اى خطى از آنء نزد نويسندة اين اوراق موجود است. 


ادوار فقمه (شهابى)» ج 3 ص: برع 


1 1 
باعلى (ع) خلوت كرد و بوى جنين كفت: «لنا الله عليكك إن وليت هذا الامر أن تسير فينا بكتاب الله و سنّه نبيه و سيرة ابى بكر 


و عمر؛ خحدا كواه (بشتيبان ما و به زيان تو) باشد اكر در هنكام خلافت خود, دم ميان ما بكتاب خحدا و سنت بيغمبر (ص») و 
روش ابو بكر و عمر رفتار نكنى. على عليه التّ.لام ياسخ داد: «اسير فيكم بكتاب الله و سنّه نيه ما استطعت». من تا بتوانم بكتاب 
خدا وسنت ييغمبر (ص) رفتار مى كنم. يس با عثمان خلوت كرد و همان كفته را بوى كفت و عثمان به يذيرفت. آن كاه 
دوباره با على عليه السّ.لام به كنارى رفت و كفتة بيش را تكرار كرد حضرت همان را كه نخست كفته بود باز ياسخ داد و 
كفت: 

0 


«انّ كتاب الله و سنّه نيه لا يحتاج معهما إلى إجيرى احد. أنت مجتهد أن تزوى هذا الامر عنّى) با كتاب خدا و سنّت يبغمبر 
(ص) او به خودى و عادت و سيرةٌ كسى نياز نيست. 
تو كوشش دارى كه كار خلافت رااز من دور سازى. 


«عبد الرحمن بار دوم با عثمان همان بككفت و هم جنان ياسخ بشنيد يس دست عثمان را بككرفت و با وى بيعت كرد.) 


وازجمله ابن الحديد در نخبرى از ابو الطفيل جنين افاده كرده است: «انّ عبد الرّحمن قال لعلىٌ عليه السّ.لام هلمم يدكث. خذها 
نما فهاهلي أن سير 


فينا بسيره ابى بكر و عمرء فقال: «آخذها بما فيها على أن اسير فيكم بكتاب الله و سنّهِ نيه جهدى» دست خود را بياور و خلافت 
رابه يذير بدين شرط كه در ميان ما به سيرةٌ ابو بكر و عمر رفتار كنى على كفت: مى يذيرم كه در ميان شما بكتاب خدا و 


سنّت بيغمبر (ص) رفتار و در اين كار كوشش كنم. 


صاحب «ينابيع المودّه) جنين افاده كرده است كه: على عليه السّلام بارها مى كفته است: 


1 1 
«لست بنبيّ و لا يوحى إلىّ و لكنّى أعمل بكتاب الله و سنّه نبيّه ما استطعت فما أمرتكم به من طاعه الله فحقّ عليكم طاعتى فى 


ما احببتم أو كرهتم) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ممع 


#- از مطاعنى كه نسبت به خليفة دوم كفته شده در طعن هفتم به عبارت ابن ابى الحديد جنين كفته اند: «أنّه كان يتلن في 
الاحكام حتّى روى انه قضى فى الحدّ بسبعين قضيه و روى مائه قضيه "١١‏ و انّه كان يفضّل فى القسمه و العطاء و قد سوّى الله 
تعالى بين الجميع و انه قال فى الاحكام من جهه الرَأى و الحدس و الظن» همانا عمر در احكام» مردى متلوّن مى بوده بدان حد 
كه كفته اند در بارةً «حدً به هفتاد بلكه؛ بروايتى» به صد كونه حكم كرده و همانا در تقسيم غنائم به مفاضله عمل مى كرده 


در صورتى كه خدا مسلمين را يكسان بهره ور خواسته و هم عمر از راه راى و حدس و كمان فتوى مى داده است). 


بنقل ابن ابى الحديد. قاضى القضاه در ياسخ از اين طعن از جمله جنين كفته است: «.. ِنَّ ذلك طريقه امير المؤمنين فى امّهات 
الاولاد و مقاسمه الجدّ 


مع الاخوه..) و سد مرتضى در طىّ اعتراض بر آن ياسخها از جمله اين عبارت را 


)١(‏ ابراهيم بن سيار (نظام) استاد جاحظ بنا بنقل شيخ مفيد از كتاب «الفتياه يس از اين كه اين كفته را «لو كان هذا الدّين 
بالقياس لكان باطن الخفٌّ اولى بالمسح من ظاهره» از عمر نقل كرده و بعد عمل خود او را به قياس ياد كرده و از آن منع و اين 
عمل» استجاب نموده اين مضمون را كفته است: «و اين عمل عمر از اين كَفتهُ او «أجرأكم على الجدّ أجر أكم على النّار) با اين 
كه خود در باره حدّ به صد طور مختلف حكم كرده عجيبتر نمى باشد. 


هشام بن حسان از محمد بن سيرين نقل كرده كه كفته است: از عبيدة سلمانى امرى را مربوط بحد يرسيدم كفت: من از عمر 
در مسأل حدء صد قضيه در حفظ دارم كه هر يكك با ديكرى مناقضت دارد..) باز همو اين مضمون را كفته است: «و هم عمر 
كفته است: «ردّوا الجهالاءت إلى السَمِنْه و به جان خودم سوكند اكر مجهول را بمعروف و اختلاءف را به اجماع رد مى كرد 


جه وقت عمر جهالت را به سنت بركردانده در صورتى كه همو در يكك موضوع به صد وجه حكم داده است؟!!.) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: مازفا 


آورده است: «و اظهر ما روى فى ذلكك خبر أمّهات الاولاد و قد نا فى ما سلف من الكتاب ما فيه و قلنا انّ مذهبه (ع) فى بِيعهنٌ 


كان واحدا غير مختلف و ان كان قد وافق عمر فى بعض الاحوال لضرب من الرّأى..» )١١‏ 


براى اثبات صحت اين ادعا كه در عهد صحابه و 


مخصوص زمان خليفة دوم در مقام استنباط فى الجمله «رأى) مورد استناد واقع شده مواردى سيار هست كه استقصاء همة آنها 


ضرورت ندارد و به آن جه در اينجا استشهاد شد اكتفا مى شود 23١‏ ليكن بيش از نقل 


)١(‏ استاد سيد مرتضى (شيخ مفيد) باز از كتاب «الفتيا» تاليف جاحظ نقل كرده كه او از كفتة استاد خود. شيخ و يبشواى 
معتزله (نظام) جنين آورده: «.. وقد اختلف قول على بن ابى طالب فى انّهات الاولاسد. فقال بشىء ثم رجع عنه و حكى عن 
عبيده الى للمانى انه قال: سألت علا (ع) عن بيع امّهات الاولاد فقال: كان رايى و راى عمر ان لا يبعن و انا الآن ارى ان يبعن. 
فقلت: رأيكك مع راى عمر احبّ إلينا من رأيكك وحدك» آن كاه شيخ مفيد در ذيل اين قسمت جنين افاده كرده است: «ناقلان 
آثار و فقيهان» بر بطلان اين خبر اتفاق كرده اند و اكر كسى هم آن را تصحيح كرده باين حكايت از عبيده اطمينان نكرده و او 
رادر قسمت اخير از كلامش كه براى خودنمايى و خودستايى آورده صادق نشمرده جه على (ع) در نفوس مهاجران و انصار 
از آن بالا-تر بوده كه بر حكمى از احكام او اعتراضى بكنند تا جه رسد به اين كه اعتراض كننده شخصى كم سن و كم نام 
مانند عبيده باشد.. و به هر حال بر فرض اين كه عبيده راست كفته باشد باز هم نسبت به عصمت كه مورد ادعاء مى باشد 
اخلا-لى نخواهد داشت جه راى آن حضرت در زمان عمر اين بوده كه با وى مخالفت نكند تا فسادى به ميان نيايد و ميان 


مسلمين» تفرق 


بهم نرسد ليكن در زمان خلافت خودش عقيدة خود را اظهار داشته زيرا براى عدم اظهار عقيدة او در اين زمان» موجبى نبوده 


است..» 


(0) حتى رواياتى جند از طرق اهل تستن نيزاز بيغمبر در بارة نكوهش و نهى از عمل برأى وارد شده است: از جمله بنقل 
محمد طاهر شيرازى در كتاب «اربعين» خطيب در تاريخ خود و ديلمى در «فردوس الاخبار» از عوف بن مالكك از بيغمبر (ص) 
روايت كرده اند كه «تفرّق أمّتى على بضع و سبعين فرقه اعظمها فتنه على أَمّتى قوم يقيسون الامور برأيهم يحرّمون الحلالل و 
يحللون الحرام) اين روايت راابن حزم در المحلى با اندكك تغييرى لفظى از عوف بن مالكك لعل _كرةه است وهم شيرازى از 
فردوس الاخبار از ابو هريره نقل كرده كه بيغمبر (ص) كفته است: «تعمل هذا الامّه برهه بكتاب اللّه و برهه بسنّه نيه ثم تعمل 
بالرَأى فاذا عملوا به فقد ضَلُوا و اضلواء و باز همو از همان كتاب فردوس روايتى از على (ع) از يبغمبر (ص) نقل كرده بدين 
عبارت::(يا علي إتاكك و التأى.:) نا آخر خير كه بيش از اين نقل شد. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: خرفرا 


مواردى براى اثبات معمول بودن استشاره و عمل بمفاد آن بى مناسبت نيست كه يادآور شويم كه مواردى هم نقل شده كه 
خليفة اوّل و دوّم و بسيارى از صحابه اتّباع از سنّت را تأييد و تأكيد و عمل برأى را بطور تلويح يا بطريق تصريح نكوهش و 
تقبيح كرده اند. 


1 
از جمله عبارت «أىّ سماء تظلنى و أىّ ارض تقلنى اذا قلت فى كتاب الله برأى او بما لا أعلم) 0١١‏ كه ابن 


حزم و جاحظ و ديككران از خليفة اول نقل كرده اند. 


ابن ابى الحديد در كلمات منقول از خليفةٌ دوم اين كلمات را آورده است: «السَمّه السَنّهِ الزموها تنجكم من البدعه.. وان شرٌّ 
الامور محدثاتها و ان الاقتصاد فى السَمّه خير من الاجتهاد فى الضّ لاله سنّتء باز هم سنّت؛ آن را ملازم باشيد كه همان شما را 


از بدعت نجات مى دهد همانا بدترين امور» محدثات آنها مى باشد همانا اقتصاد در سنت از اجتهاد در ضلالت بهتر است. 


وهمو در شرح خود برانهج البلاغه جنين آورده كه عمر بر منبر كفت: «الا ان اصحاب الرأى "١‏ 


حوس و قار لماو 1ك كا ايع بيان العلم و فضله» اين عبارت را از دو طريق نقل كرده و يس از كلمه 
«فى كتاب الله لفظ «بغير علم) آورده. 


(؟) در محكيّ از «الفتيا؛ تاليف جاحظ اين كلمات بدين كونه آغاز شده (إيّاكم و اصحاب الرَأى فانّهم..) و باز از كتاب «الفتيا 
حكايت شده كه عمر كفته است: «إيّاكم و المكايله. قالوا: و ماهى؟ قال: المقايسه). 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: رذ 


اغداء ادق أعيتهم الاحاديث ان يحفظوها فافتوا بآرائهم فضلوا و اضلوا. ألا انا نقتتدى ولا نبتدى و تتبع ولا نبتدع. الفا دل 
تمشكفا الأتر) هان يداك كد متاحيان #رائىهماة دشنتان يتعدت :نسدد خفهل اجا رك واوا سعد ين آزاء ود وا بكار 
بردند وفتوى دادند ازاين رو خود كمراه شدند و ديكران را به كمراهى افكندند. ما اقتدا مى كنيم نه ابتداء ما راه اتباع مى 


سيريم نه طريق ابتداع. كسى كه بحديث تمسّكك جويد هر كز لغزش نخواهد داشت. 


ابن حزم در كتاب «المحلى) از 


خليفة دوم نقل كرده: «اتهموا الرَأى على الدّين و انّ الرّأى مما هو الظن و التتكلف). 


ازابن مسعود نقل شده كه كفته است: «يذهب فقهاؤكم و صلحاؤكم و يتّخذ اناس رؤساء جهّالا يقيسون الامور بآرائهم) 
شيرازى از كتاب «ابانة» ابن بطهُ حنبلى و از «مسند» هزلى از ابن عباس نقل كرده كه كفته است: «إياكم و الرّأى). 

:. 1 
باز همو از همان كتب از ابن عباس نيز نقل كرده كه كفته است: «لو جعل الله الرَأى لأحد لجعله لرسوله؛ بل قال: وان احكم 
بما انزل اللّهه و لم يقل: بما رأيت» اين كفته هاء اكر درست باشدء آن جه را در آغاز اين قسمت راجع به اطلاق عمل برأى بر 
معانى مختلف و متعدد تقرير كرديم تاييد مى كند ليكن از انصاف نمى توان كذشت كه از بسيارى از موارد كه در آنها خليفة 


دوم به «راى» عمل كرده جنان مستفاد مى شود كه آن جه را حتى خود او نكوهيده و قبيح شمرده معمول مى داشته است: 
از جمله ابن قتيبه در «غريب حديث عمراء بنقل ابن ابى الحديد» جنين آورده است: 


«و فى حديثه انه خرج ليله فى شهر رمضان. و النّاس اوزاع؛ فقال: انّى لأظن لو جمعناهم على قارئ واحد كان افضل. فامر أبيَ 
بن كعب فامّهم ثم خرج ليلا و هم يصلون بصلوته. 


فقال: «نعم البدعه هذه و الّذين ينامون عنها افضل من الّتى يقومون»! شبى از ماه 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: اع 


رمضان عمر از خانه بيرون رفت»ء مردم را در مسجد يراكنده ديد» كفت: اكر همه را بر يكك امام جمع كنيم بهتر است. يس ابىٌ 


را به امامت وا داشت ديكر شب بيرون شد مردم را ديد كه 


تاق مه جماغت تمان مى كرازتد. كفت:ابق كان يدعتى أست نبك. ريا همة ابنها كساتق كه بخواب باشهد ان آنا كديا مئ 
باشل و باز من كراونك تيدر نذا 

همين قضيه را يعقوبى در تاريخ خود بدين عبارت آورده است: «و فى هذه السّنه سن عمر قياع شهر رمضان و كتب بذلكك إلى 
البلدان و أمر أب بن كعب و تميم الدّارمى ان يصليا بالنّاس فقيل له فى ذلكك: ان رسول الله لم يفعله و انّ أبا بكر لم يفعله. 
فقال: ان تكن بدعه فما احسنها من بدعه)! در اين سال (سال ١١‏ هجرى) عمر نماز جماعت را (در نمازهاى مستحب- تراويح) 
در ماه رمضان معمول داشت و به شهرستانها نوشت كه جنين كنند به اب بن كعب و تميم دارمى دستور داد كه امامت جماعت 


راعهده دار شوند. بوى كفته شد: 
اق كاوا و الوقمر ا رضن )اتقوفوه و انق بكر كود كفتك | كرااون كارو يذفة اديت يدع اسك سيان فكوا 


از تاريخ ابن اثير نقل شده كه بنقل از واقدى كفته است: «انّهِ (يعنى عمر) اوّل من جمّع النّاس على امام يصلى بهم التراويح فى 
شهر رمضان و كتب به إلى البلدان و أمرهم به؛ نخستين كسى كه نماز تراويح را در ماه رمضان به جماعت معمول داشته و به 


همه بلاد اسلامى آن را نوشته و مردم را به اقامة آن فرمان داده همانا عمر بوده است. 
در تاريخ الخلفاء سيوطى نيز اين مسأله از «اؤليات» عمر شمرده شده است .)١١‏ 


از صحيح بخارى نيز اين حديث به عبارتى نظير آن جه از ابن قتيبه نقل شد نقل كرديده جز آن كه در اين منقول يس از ديدن 


عمر مردم را كه جدا جدا به نماز مشغولند اين عبارت آورده شده كه او كفته است: «أنّى ارى لو جمعت هؤلاء على قارئ واحد 
لكان 


)١(‏ در ياورقى يكى از صفحات اين كتاب قسمتى از آنها نقل شده است. مراجعه شود 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: رضنا 


أمثل..) راى من آنست كه اكر مردم را بر يكك امام جمع كنم بهتر است. و در آخر كفته است: «و الّتى ينامون عنها افضل من 
التى يقومون» بخارى در تعقيب اين جملة اخير جنين توضيح داده است: «يريد آخر اللّيل و كان النّاس يقومون أوّله) مراد عمر 


از اين كفته» آخر شب مى باشد كه مردم را بر اقامهُ اول» آن عادت مى بوده است. 


واز جمله ابن ابى الحديد از سعيد بن مسيّب نقل كرده كه او اين مضمون را كفته است: «جون عمر در همان ماه كه آخر آن 
بسوى آسمان برداشت و جنين كفت: (اللهم كبرت سنّى و ضعفت قوّتى و انتشرت رعبّتى فاقبضنى إليك غير مضبّع و لا مفرط) 


3 1 5 ذا كاه م اعد "١‏ 5-5 50 _ 3 . 000 5 : 3 
اليا لاس تير ميد نكم العرائص 11 وات كم لخدو ا وار حكر إلى الوإصم لاا مماوا لابن بصنا و قيها9 
إيَاكم ان تنتهوا عن آيه الرّجم و ان يقول قائل: لا نجد ذلك حدًا فى كتاب الله فقد رأيت رسول الله (ص) رجم و رجمنا بعده 


ولولا ان يقول النّاس: ان ابن 


الخطااب احدث آيه فى كتاب الله لكتبتها و لقد كنا نقرؤها: و الشّيخ و الشَّيخه اذا زنيا فارجموهما البنّه مردم من براى شما 
فرائض و سننى قرار دادم! و شما را بر راه روشن وا كذاشتم مككر مردم را از راست و جب به كمراهى افكنيد. مبادا از آيهُ رجمء 
سرباز زنيد و بككويبد اين را در كتاب خدا نمى بينيم من خودم ديدم كه بيغمبر (ص) رجم فرمود ما نيز يس از او رجم كرديم 
واكر نه آن بود كه مردم مى كفتند: يسر خطاب در كتاب خدا جيزى وارد و بر آن اضافه ساخته هر آينه آن را در قرآن مى 
نوشتم. و همانا ما در زمان ييغمبر (ص) آن آيه را مى خوانديم بدين كونه «و الشيخ.. تا آخر) يس آن ماه ذو الحتجه تمام نشد 
مكر اين كه عمر كشته شدا. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: أعع 


باز ابن ابى الحديد در شرح خود جنين افاده كرده است كه: «غيلان بن سلمة ثقفى هنكامى كه به اسلام در آمد ده زن به خانه 
مى داشت ييغمبر (ص) به او فرمود: جهار از ايشان را بركزين و شش زن ديكر را طلاق بده. وى جنين كرد. جون بعهد عمر 
رسيد آن جهار زن را نيز طلاق داد و دارايى و اموال خود را در ميان فرزندان خويش تقسيم كرد. 

اين خبر به عمر رسيد او را بخواست و بوى جنين كفت: «نى لاظنْ الشيطان فى ما يسترق من الشمع سمع بموتكك فقد قذفه فى 
نفسكك و لعلّك لا تمكث الَا قليلا و ايم الله لتراجعنّ نساءكك و لترجعنّ فى مالكك او لأورثهنَ منكك و لآمرنٌ بقبركك فيرجم كما 


راحم 


قبر ابى رغال» همانا جنان يندارم كه شيطان در جمله استراق سمع خود از مركك تو آكاه شده و ترا از آن آكاه ساخته و شايد 
تواند كى بيشتر نيايى. به خدا سوكند به زنان خود رجوع مى كنى و بمال خود نيزو كر نه از مال تو به زنانت ارث خواهم داد 
و فرمان خواهم داد كه كور تو را سنكسار كنند جنانكه كور ابى رغال سنككسار شد.! 


دراين قضيه اكر براى فرمان عمر به رجوع غيلان به زنان خود محملى درست بدست آيد براى رجم قبر وى جز «عمل برأى' 


واز جمله در جنكى خطى از كتاب سليم بن قيس هلالى نقل شده كه عمر به همه عمال خود نوشت: «انّ الجنب اذا لم يجد 
الماء فليس له ان يصلّى و ليس له ان يتيممم بالضعيد حتَى يجد الماء..» 


"- عمل به استشاره در بارهُ عمل به استشاره بايد كفت موضوع «استشاره» در اسلام فى الجمله اصلى ثابت مى داشته در قرآن 
لا 


5 5 لال ء, 2 , 
مجيد هم مواردى بدان تصريح و اشاره شده از قبيل آيةُ 707 از سورة آل عمرانء قوله تعالى: وَّ شَاورْهُمْ فى الْأَمْرِ فَإذا عَرَمْتٌ 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ؟عع 


ركاه - ل 9 ف 3 ا لا 
سزكل على اللذ و آم متاق شورة :8 (الشووف ) قولة تان :9 الذوك لكايو ارقي 


بجماء ا 9 
رَرْقنَاهَمْ ينفقون. 
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در سيرة بيغمبر (ص) مواردى جند ياد شده كه يبغمبر (ص) با اصحاب به مشاوره برداخته است از جمله براى جنكك احد به 
اصحاب فرموده است: «.. اشيروا علىّ..») در «امتاع الاسماع) در قضيةُ «بدر) جنين آورده «و مضى رسول الله (ص) حتى اذا كان 


دوين 


بدر اتاه الخبر بمسير قريش فاستشار النّاس فقام ابو بكر فقال: فاحسن. ثم قام عمر فقال: 
' 00 ا 
فاحسن.. ثم قام المقداد بن عمرو فقال: يا رسول الله» امض لمر الله فنحن معكك.. فقال له رسول الله (ص) خيرا و دعا له بخير 


ثم قال: «اشيروا علي أيّها الْنّاس» و انما يريد الانصار..» 
ودر همين قضيه آورده اسَيِرثك: «و استشار اصحابه فى المنزل» يعلى مكل النزول فى بدر. 


توجيه اين مشاورات» بدان كونه باشد كه شيخ مفيد در كتاب «العيون و المحاسن» خود آورده. يا بغير آن وجه. بهر صورت 


آن جه مسلم و بى ترديد مى باشد اينست كه اين مشاورات در بار تعيين حكم فقهى نمى بوده است. 


در عهد صحابه از همان زمان خليفة اول بويزه در زمان خلافت عمرء موضوع «مشاوره) صورتى وسيعتر به خود كرفته و حتّى به 


موارد حكم فقهى هم سرايت كرده است. 
:. 
يعقوبى در تاريخ خود آورده است: «و اراد ابو بكر ان يغزو الرّوم فشاور جماعه من اصحاب رسول الله (ص) فقدّموا و أخروا 


فاستشار علىٌ بن ابى طالب فأشار أن يفعل: 


فقال: ان فعلت ظفرت. فقال: بشرت بخير::) 


ل ل ل ل ا ل ل ا ل ل 
عثمان اين عبارت را كفته: «كان فى المفتين على عهد رسول الله (ص»». از عبد الرحمن بن قاسم از يدرش جنين روايت كرده 
كه 


ادوار فقمه (شهابى)؛ ج 3 ص: عع 


اين مضمون را كفته است: «جون موضوعى بيش مى آمد كه ابو بكر مى خواست در آن امر با اهل راى و فقه» مشاوره كند از 


مهاجران مردانى را دعوت مى كرد: عمر و عثمان و على 


و عبد الرحمن بن عوف و معاذ بن جبل و أبِيَ بن كعب زيد بن ثابت را دعوت كرد ابو بكر بر اين شيوه در كذشت جون عمر 


به خلافت رسيد او نيز همين اشخاص را مورد مشاوره قرار مى داد). 


ابن ابى الحديد در جلد سيم از شرح نهج البلاغه و ابن حجر عسقلانى در كتاب «الإصابه) در ترجمة عيينه» و برخى ديكر از 
مؤرخان؛ حكايتى را آورده اند كه خلاصة مضمون آن بنقل از كتاب «فصول المهمّه) در اينجا ياد مى كردد. كفته اند: عبينه 
بن حصين و اقرع بن حابس نزد ابى بكر رفتند و بوى كفتند: ما را زمينى است شوره زار كه اكنون كياه در آن نمى رويد و 
سودئى ديكراز آن دست نمئ. اند اكر انرا بهاو اكذارئ شابد يسن ازاين دار آن نفعى بار سازة: ابو بكر به اظرافيان 
خود كفت: شما جه مى كوييد؟ كفتند: باكى نيست. يس ابو بكر نوشت كه آن زمين قطيعة ايشان باشد آن دو به نزد عمر 
رفشل نا او شهادت خود راد آن بتوسد وى توشعةه رانكرفت وات ذهان انر ]اث اتداخت و خطوط: آنءرا معو ساخت: ابشان 
به خشم آمدند و بوى بد كفتند و به نزد ابو بكر رفتند و كفتند: به خدا سوكند نمى دانيم آيا تو خليفه مى باشى يا عمر؟ ابو 
بكر كفت: بلكه او. يس عمر با حال خشم وارد شد و ككفت: از اين زمين كه باين دو تن اقطاع كردى باز كو كه به تو 
مخصوص است يا متعلق است بعموم اهل اسلام؟ ياسخ كفت: از همه مسلمين است. كفت: يس جه تو را بر 


آن واداشت كه آن را به اقطاع اين دو دادى؟ كفت: با كسانى كه مرا در بيرامن هستند مشاوره كردم كفت: 


آيا همه مسلمين در اين مشاوره مشاركت كرده و بدان راضى كشته اند؟ )١١‏ ابو بكر 


)١(‏ شككفت است كه عمر با همه اعتنائى كه به مشاوره مى داشته و آن را اساس امورى بسيار مهم قرار مى داده جككونه در اين 


مورد بر خليفة اول تاخته و اين اعتراض به جا را وارد ساخته است؟!! 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2١‏ ص: 68 


كفت: من به تو مى كفتم تواز من در اين كار نيرومندترى! ليكن تو بر من جيره شدى و مرا مغلوب ساختى!» صاحب فصول 
المهمّه يس از نقل اين قضيه جنين افاده كرده است: «اى كاش او در روز سقيفه با همه مسلمين مشاوره مى كرد و جه خوب 
بود كه لا اقل اندكى كار را به تاخير مى افكند تا بنى هاشم از كفن و دفن ييغمبر (ص) فارغ مى شدند). 


جنانكه از اخبار و آثار كه برخى از آنها در ييش آورده شد )١١‏ برمى آيد عمر در بارةٌ امور اسلامى» سيارى از اوقات به 


مشاوره مى يرداخته و نتيجة آن را به موقع اجراء مى كذاشته است. 


ابن ابى الحديد در شرح خود بر نهج البلاغه جنين آورده است: «و كان عمر كثير المشاوره كان يشاور فى امور المسلمين حتى 
المرأه» عمر حتّى با زنان هم در كارهاى مسلمانان مشاوره مى كرد بلكه با كود كان و جوانان نيز. 


باز ابن ابى الحديد از يوسف بن يعقوب ما جشون نقل كرده كه اواين مضمون را كفته است: «ابن شهاب بمن و برادر و يسر 


عمم كه هر سه كودكك و نورس بوديم كفت: 


خود را به واسطة 


حداثت سن حقير نشمريد جه عمر هر كاه با امرى معضل و كارى دشوار مواجه مى شد كود كان و نورسان را مى خواست و با 


انان مشاورد نك ررد افو راغيا:” كيه افنايفة اشاقن انناو كت ورحفاشات 1نها رامن نانك طلت شن 36 


از كلماتى كه انشاء آن به عمر منسوب كشته و مهم بودن استشاره را در نظر وى به خوبى مى رساند اين جمله است كه ابن 
ابى الحديد آورده: «الرّجال ثلاثه: الكامل و دون الكامل و لا شى ء. فالكامل ذو الرَأى يستشير الْناس فياخذ من آراء الّجال إلى 


وأةوذؤة الكامل ذو :الناى سك دولا عقن ولاش هن لاراق لننوالا ستهيوا 


)١(‏ از قبيل اين خبر منقول از حسن بصرى كه «جمع عمر اصحاب النبى (ص) يستشيرهم و فيهم علىّ (ع) فقال: أنت اعلمهم و 


افضلهم) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: معع 


ابو نعيم در «حليه الاولياء» به اسنادش از شعبى نقل كرده كه كفته است: «اذا اختلف النّاس فى شىء فانظر كيف صنع عمر فانّ 
عمر لم يكن يصنع شيئا حتّى يشاورا و همء بنقل ابو اسحاق شيرازى در كتاب «طبقات الفقهاء» از شعبى اين عبارت حكايت 
شده «من سرّه ان ياخذ بالوثيقه فى القضاء فلياخذ بقضاء عمر فانّه كان يستشير» فاضل معاصر شيخ عبد الحسين امينى در جلد 
ششم از كتاب «الغدير) خود از جند كتاب از جمله كتاب «الموطأ» از حارثه نقل كرده كه كفته است: «جاء ناس من اهل الشّام 
فقالوا: انا قداصبنا أموالا-و رقيقا نحبٌ ان يكون لنا فيها زكاه و طهور. قال: ما فعله صاحباى قبلى فافعله؟ و استشار اصحاب 


محمّد (ص) و 


فيهم علي (ع). فقال: على هو حسن ان لم يكن جزيه رائبه (دائبه) يؤخذون بها من بعد ككة: 
اينكك جند مورد از موارد فقهى كه خليفةٌ دوم به استشاره در آن موارد عمل كرده است در زير ياد مى كردد: 
-١‏ ابن ابى الحديد از ابو جعفر روايت كرده كه وى اين مضمون را كفته است: 


«عمر در بارهُ كيفيّت تقسيم مال» از اصحابء استشاره كرد على (ع) كفت: هر سال آن جه نزد تواز مال فراهم آمده همه را 
تقسيم كن و جيزى از آن باقى نكذار. عثمان بن عفان كفت: مالى بسيار مى بينم كه همه كس را مى رسد و اكر احصاء نشوند 
تا كيرنده از غير كيرنده شناخته شود مى ترسم امر يراكنده و منتشر كردد. وليد بن هشام بن مغيره كفت: من به شام رفتم و در 
آنجا ديدم سلاطين و ملوكك شام ديوانهايى ترتيب داده و سياهيان را مرتب ساخته و براى آنان ارزاق و حقوق معين داشته و 
نوشته اند. عمر اين كفته را يسنديد و عقيل بن ابى طالب و مخرمه بن نوفل و جبير بن مطعم را كه از نسبت شناسان قريش 


بودند بخواست و كفت: مردم را بحسب منزلت و مقامشان بنويسند. 
ايشان از بنى هاشم شروع كردند و از آن يس ابو بكر و قوم او و يس از آن عمر و قومش راء 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج 3 ص: وعع 


بترتيب خلا فت» نوشتند جون عمر آن را بديد كفت: دوست داشتم كار جنين باشد ليكن عقيده ام اين است كه از خويشان 


بيغمبر (ص»» بترتيب الأقرب فالاقرب» شروع كنيد و عمر را در آنجا بنهيد كه خدا نهاده است.» 


؟- همو از ربيع بن زياد روايت كرده 


كه وى اين مضمون را كفته است: «مالى از بحرين براى عمر بردم جون به مدينه وارد شدم نماز عشاء را با عمر خواندم آن كاه 


برو سلام كردم. برسيد جرا آمده و جه آورده اى؟ كفتم: يانصد هزار آورده ام. كفت: 


عجب شايد ينجاه هزار آورده اى؟ كفتم نه بلكه يانصد هزار آورده ام. كفت: يانصد هزار جقدر است؟ كفتم صد هزار و صد 
هزار تا ينج صد هزار كه شمردم. يس كفت: تو خواب آلودى و جرت مى زنى. به خانه برو و شب را بياساى و بامداد به نزد 


مق أخ. 
بامداد نزد او رفتم. كفت: جه آورده اى؟ كفتم: همان كه ديروز كفتم. كفت: جه اندازه مى باشد؟ كفتم: يانصد هزار.. 


(يين :از فححابه استشارة كرد: يوق كنتسدة ديوان و دقرتب ذهد. حنيق كرد :و مال رامبان مسلمية ندقن كرد متدارئ از 
آن زياد آمد جون صبح شد مهاجران و انصار را فراهم آورد. على عليه السّ.لام نيز در آن ميان بود بديشان كفت: در بارةُ اين 
مقدار كه زياد آمده رأى شما جيست؟ مردم كفتند: ما ترا به واسطة كرفتار ساختن به ولايت امور خودمان از تجارت و صنعت 
و كار شخصى باز داشته ايم از اين رو شايسته است كه آن جه از مال زياد آمده به تو اختصاص يابد!. يس عمر به على عليه 
البّ.لام متوجه شد و كفت: تو جه رأى مى دهى؟ على عليه الام كفت: ديكران كفتند: كفت: تو نيز بككو. على عليه السّرلام 
كفت: «لم تجعل يقينكك ظنًا؟) عمر مقصود را در نيافت از اين رو كفت: بايد از عهدة آن جه كفتى بيرون آيى على كفت: آيا 


به يادت هست كه بيغمير (ص) ترا 


براى كرفتن صدقات فرستاد و تو نزد عباس بن عبد المطلب رفتى و او صدقةٌ خود را از تو بازداشت و ميان شما سخن به ميان 


آمد 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: فرفر 


و به نزد من آمديد و كفتيد: شما را به نزد يبغمبر (ص) ببرمء و به نزد او رفتيم او را ملول و كرفته خاطر يافتيم» يس بركشتيم و 


فردا صبح بدانجا رفتيم و او را شاد و خوشدل ديديم يس كفت: 


ديروز دو دينار از صدقات نزد من باقى مانده بود ازاين رو مرا كرفته خاطر مشاهده كرديد و امروز كه آمده ايد آنها را به 


مستحقان داده ام از اين جهتثت خوشدل مى باشم؟ 


«اكنون كه اين قضيه فرا يادت آمد من به تو در مقام مشاوره مى كويم ازين زياده براى خود هيج مككير و همه آن را ميان 


فقيران از اهل اسلام يخشر وتم تقسيم كن. 


عمر كفت: راست كفتى به خدا سوكند ترا بر آغاز و فرجام سياس كزارم» *- ابو الفرج عبد الرحمن بن على بن جوزى. 
محدّث معروفء در كتاب «اخبار عمر و سيرته)» بنقل ابن ابى الحديدء جنين افاده كرده أبتت: ابو سثلمة اي غيل الرحمن كته 
است: عمر با صحابه مشاوره كرد كه در مقام تقسيم از جه كسى آغاز كنند؟ 


كفتند: از خود شروع كن. كفت بلكه از آل يبغمبر (ص) و خويشاوندان او ابتدا مى كنم. 


يس از عباس شروع كرد و به اتفاق كل براى هيج كس يبش از آن جه براى عباس سهم و فريضه قرار داد سهمى قرار نداده 


اسيت: بروايتى صحيح دوازده هزار براى او تعيين كرد. 


آن كاه براى زنان ييغمبر (ص) سهم معين كرد براى هر يكك از 


ايشان ده هزار و عائشه را بدو هزار اضافه بر سهم ديككران ترجيح داد. عائشه از كرفتن اضافه خوددارى كرد عمر بوى كفت: 


اين اضافه براى زيادت منزلت توست در نزد ييغمبر (ص). 
«و از زنان ييغمبر (ص) براى جويريه و صفييه و ميمونه شش هزار معين كرد. 


(ص) ملحق داشت و براى هر كدام همان ده هزار را فرض ساخت. 


)١(‏ در عهد صحابه بفعل بيغمبر (ص) استناد و بدان عمل شده انيتة»: 
ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: معع 


«يس از آن براى مهاجرانى كه در واقعة بدر حاضر بودند براى هر يكك ينج هزار و براى انصار كه در اين واقعه بودند براى هر 
يكك جهار هزار مقرر داشت. و در روايتى ميان انصار و مهاجر و غير ايشان از كسانى كه در جنكك بدر حضور داشته اند فرقى 
نككذاشته و به همه آنان از قرار هر كدام ينج هزار سهم داده و مقرر ساخته است. 


«از آن يس به كسانى كه در جنكك احد و جنككهاى بعد از آن تا جنكك حدييئه حاضر شده بودند جهار هزار معين كرد. 


«بعد براى اشخاصى كه جنكهاى بعد از حديببه را ادراكك كرده سه هزار و براى اشخاصى كه در جنككهاى بعد از وفات ييغمير 
(ص) حضور يافته دو هزار و يانصد و يكك هزار و يانصد و يكك هزارء تا دويست» كه براى اهل هجر بوده» مقرر داشت و تا 


عمر زنده بود همين روش ادامه مى داشت .)١١‏ 


«و جهار كس را كه در بدر حضور نيافته بودند و 


آنان حسن و حسين و ابو ذر و سلمان بودند عمر در حكم بدريان قرار دارد و براى هر كدام ينج هزار مقرر داشت.. 


«و نسبت به زنان: يس براى زنان اهل بدر يانصد و براى بعد از بدر تا حديبيّه جهار صد و براى بعد از آن سيصد و براى زنان 


دويست قرار داد و ديكر زنان را در سهام مساوى مقرر داشت. 


)١(‏ اين مفاضله به اجتهاد» و شايد به استشاره» بوده است جه حتى ابو بكر نيز به مساوات رفتار مى كرده است. يعقوبى در 
تاريخ خود در طىّ شرح «ايّام ابى بكرا جنين آورده است: «وججه العلاء بن الحضرمى فى جيش فافتتح «الزّراره» و ناحيتها» من 
ارض البحرين» و بعث إلى ابى بكر بالمال فكان اوّل مال قسّمه ابو بكر فى الناس بين الاحمر و الاسود و الحرّ و العبد دينارا لكل 
انسان)». 


باز يعقوبى كفته است: «و قسم ابو بكر بين النّاس بالسَويّه لم يفضّل احدا على احد و كان ياخخذ كل يوم من بيت الملل ثلاثه 
دراهم اجره..) 

ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: احرضا 

«بر تصويب اين عمل اككر جز اجماع و اتفاق صحابه و تركك انكارشان هيج دليلى نباشد همان دليلى كافى خواهد بود..) 


؟- محمد بن سعدء در كتاب «طبقات» خود: بنقل ابن ابى الحديدء اين مضمون را آورده است: «عمر «در مدت زمانى از 
خلافت خود از مال مسلمين جيزى از براى خود برنمى داشت تا سخت به فقر و خصاصت دجار شد يس اصحاب بيغمير (ص) 
واانشؤائشت وبا إيقان اسعقارة كرودو كقع: من خويقتن را بامر شما ستنهول داع ام ينتن عه اكذازه :م تواتم ازامال هنما 


ب ركيرم؟ 


«عثمان كفت: بخور و 


بخوران. سعيد بن زيد بن عمرو بن نفيل هم اين كفته را تاييد كرد. عمر از آن دو بركشت و به على عليه السلام رو كرد و 
كفت: تو جه مى كُويى؟ ياسخ داد: 


نهار و شامى. كفت: كفت تو صواب است و قول او را اختيار كرد). 
همين قضيه را ابن جوزى در كتاب «سيرةٌ عمر) بدين مضمون آورده است: 


«جون جنكك قادسيّه و دمشق به ييروزى اسلام انجام يافت عمر مردم را فراهم آورد و كفت: اككر من مردى تاجر مى بودم خدا 
خانواده مرا به تجارتم مستغنى مى ساخت و شما مرا از تجارت باز داشته و بامر خود مشغول ساختيد اينكك رأى شما جيست؟ و 


جه اندازه ازين مال بر من حلال است؟ 


«مردم به سخن در آمدند و هر كدام سخنى كفت و رايى داد. على (ع) در آن ميان خاموش بود عمر كفت: يا ابا الحسن تو جه 
مى كويى؟ كفت: «ما أصلحك و ما أصلح عيالك بالمعروف و ليس لكك من المال غيره» آن جه تو و خانواده ات را بطور 
متعارف به صلاح آورد بس است و بيش از آن ازاين مال براى تو حقّى نمى باشد يس عمر اين كفته را ب ركزيد و همان را 


بكار بست). 


ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: لخكرا 

: 
و طرح ساختمان او در آنجا كفته است: «و شاور عمر اصحاب رسول الله فى سواد الكوفه فقال له بعضهم: تقسّمها بيننا. فشاور 
عليا عليه الّلام فقال: ان قت.متها اليوم لم يككن لمن يجى ء بعدنا شى ء و لكن تقرّ فى أيديهم يعملونها فتكون لنا و لمن بعدنا. 
فقال: وفقك الله! 


هذاء الرأى» عمر به اصحاب ييغمبر (ص) در بارهُ سواد كوفه مشاوره كرد برخى بوى كفت: : 


آيندكان نخواهد ماند يس آنها را در دست مردم بككذار تا آباد كنند و براى ما و اعقاب ما بماند. عمر كفت: خدايت توفيق 


دهد. رأى همين است و بس *#- احمد بن محمد حنبل حديث ١‏ كتاب «المسند» را باين عبارت آورده است. 


«حدّثنا.. عن حارثه قال: جاء ناس من اهل الشّام إلى عمر فقالوا: انا قد أصبنا أموالا و خيلا و رقيقا نحبٌ ان يكون لنا فيها زكاه و 
طهور قال: ما فعله صاحباى قبلى فافعله؟ و استشار اصحاب محمّد (ص) و فيهم على. فقال على: هو حسن ان لم يكن جزيه راتبه 


يؤخذون بها من بعدكك). 


- جلال الدين سيوطى در كتاب «تاريخ الخلفاء» در ابتداء فصل خلافت عمر يس از اين كه نوشته است در سال ١18‏ مدائن و 
اهواز فتح شد و سعد در مدائن در ايوان كسرى نماز جمعه كزارد و آن نخستين جمعه اى بود كه در عراق اقامه شد و آن در 
ماه صفر بود» جنين نوشته است: «و فى ربيع الأول كتب التَاريخ من الهجره بمشوره علىئ» و همو در فصل اخبار و قضاياى عمر 
جنين آورده است «و اخرج البخارى فى تاريخه عن ابن المسيّب قال: اوّل من كتب التّاريخ عمر بن خطاب لسنتين و نصف من 
خلافته فكتب «لستٌ عشره من الهجره» بمشوره علىّ» /- صاحب جواهر در كتاب «جهاد) از كتاب «جواهر) خود از كتاب 
«قاطعه 


النُجاج) آورده است: «همانا شنيديم كه عمر با امير المؤمنين على در بارة ارض سواد (مراد.» عراق است) مشاوره كرد) و همواز 
كتاب «كفايه» جنين افاده كرده «ظاهر اينست كه فتوح زمان عمر باذن على عليه الس لام بوده» جه عمر با اصحاب و بخصوص با 
على (ع) مشاوره مى كرده و از رأى على (ع) نمى كذشته است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: اللخكرا 


واز صدوق نقل كرده كه بطور «مرسل» استشارة عمر را با على (ع) در بار اراضى سواد و مفتوح العنوه نقل و روايت كرده كه 
على (ع) كفته است: «دعها عدّه للمسلمين» و در بعضى از تواريخ جنين نقل كرده كه از على (ع) خواست كه حسن را براى 
محاربه با يزد كرد بفرستد حسن (ع) به امر يدر حركت كرد و جنانكه حكايت شده برى و شهريار وارد شد و از مراجعت»ء بقم 
واز آنجا به كهنكك و از آنجا به اردستان و از آنجا به قهيايه و از آنجا به اصفهان رفت و در مسجد عتيق اصفهان نماز خواند و 


در حمّام متصل بمسجد غسل كرد و به لبنان رفت و در مسجد آنجا نيز نماز كزاردا. 


2 0 


9- امام فخر رازى در تفسير «مفاتيح الغيب» خود كه بعنوان «تفسير كبير) مشهور است در ذيل آي وَ الات يَوْضعْنٌ رافق 
حَوْلَين ك امِلئْن. اين مفاد را آورده است: «زنى را كه شش ماهه زاييده بود نزد عمر بردند عمر در بارةٌ «رجم» او مشاوره كرد 
يس ابن عباس كفت: اكر اين زن بكتاب خدا با شما به مخاصمه يردازد بر شما غالب آيد آن كاه اين دو آيه را (مراد آي وَ 
الالاتٌ.. وآية 


وَ فل وَ فَِالهُ ثلاثُونَ شَهراً مى باشد) خواند و از آن دو استخراج كرد كه «اقل مدت حمل؛ شش ماه است از همة آن جه در 
زمينة «رأى» و«استشاره» و عمل به آن ها در عهد صحابه وارد شده و برخى از آنها بعنوان نمونه در اينجا آورده شد مى توان 
اين خلاصه را استنتاج كرد و كفت: 


در «عهد صحابه) تا آخر خلاغت عثمان. «رأى)» بهر دو معنى آن كه نخست بمعنى «ابتداع) و دوم بمعنى «اتباع) باشدء فى 
الجمله» مورد عمل واقع كرديده است. 


هم جنين «مشاوره» معمول شده و نتيجة آن كه؛ بطور غالب» رايى مورد اتفاق يا قولى مورد قبول (مانند قول على عليه السلام) 


مى بوده بعمل در مى آمده و همين كونه عمل شايد مبدأ شده كه در دوره هاى بعد قياس كه نسبت برأى» صورت و ظاهرى 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: لخن 


فريبنده تر دارد در ميان فقهاء عامه و ائمهُ جهاركانة ايشان كم و بيش رواج يافته وه به حقيقت» جايكزين «رأى) كرديده وهم 
اجماع كه فى الجمله ميان فقهاء عامّه و خاصّه مورد استناد واقع كرديده به جاى استشاره و جمع آراء قرار كرفته است. 


در خاتمة اين قسمت بى مورد نمى باشد كه يادآورى كردد كه نويسندة تاريخ» و بخصوص نويسندة تاريخ فقه» در عهد 
صحابه به مواردى از احكام برمى خورد كه با آن جه در عهد خود ييغمبر (ص) بوده مخالفت دارد واين مخالفت كاهى به 
استناد روايت و حديثى مى بوده و» باصطلاح, در نتيجة استنباط و از راه «اجتهاد)» تاويلى واقع مى كرديده و كاهى به صرف 
انتتخاب و ترجيح مطلب و عملىء بى استناد به آيه و حديث و روايت بلكه فقط 


به فكر و نظر خويش اين هم بر دو كونه بوده است: كاهى اثباتى صريح در زمان ييغمبر (ص) نسبت به موردى مى بوده ودر 
عهد بعد به نفى آن حكم مى شده (يا بعكس) يس مخالفت بمعنى حقيقى كلمه تحفّق مى يافته و كاهى بدين كونه نبوده 
است بلكه جيزى از نو و ناموافق مورد رأى و حكمى قرار مى كرفته كه در حقيقت» در اين مورد» عدم موافقت مى بوده نه 


براى همة اين اختلافات كوناكون مواردى موجود است كه جون اين موارد به دورة خلفاء سه كانه ارتباط دارد و» باصطلاح» 
از «مطاعن» ايشان بشمار رفته دانشمندان اسلامى بويثه علماء شيعه آنها رادر كتب كلامى خود ياد» يا استقصاءء كرده اند 


متناسب مى باشد در اينجا آورده مى شود: 
١‏ - قضيهُ فدكك و استناد خليفة اول بحديث «نحن معاشر الانبياء لا نورث. 


0 0 
ما تركنا مندقة) و استذلال خضرت فاظمة ناين عيازك :أ فى كتان: الله إن كرت آناكة و لأ ارك أن 19 أما قا .سول الله الموء 


يحفظ فى ولده) )١١‏ 


)١(‏ در تاريخ يعقوبى بعد از نقل اين قسمت اين عبارت آورده شده «فبكى ابو بكر بكاء شديدا» 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: اإذخرا 


"- قضية خالد بن وليد مخزومى جه در آن قضيه يس از اين كه خالد مالكك بن نويرة تميمى را با تظاهر او به اسلام كشته و 


همان شب با ام تميم زن مالككء كه زنى بسيار زيبا بوده» همخوابه شده و يس از آن بامر ابو بكر به مدينه باز كشته و بسوى 


مسجد رفته در حالى كه جند تير به عمامة خود فرو برده بوده است. عمر جون او را به آن وضع ديده برخاسته و تيرها را از 
عمامه اش بركرفته و زير با افكنده و جنانكه طبرى در تاربخ خود آورده واز تاريخ ابن اثير نقل شده بدين عبارت او را 
مخاطب و معاتب قرار داده است: «أ رئاء؟ قتلت امرأ مسلما ثم نزوت على امرأته. و الله لارجمئّكك بأحجاركك؛ در اين قضيه عمر 
اصرار داشته است كه ابو بكر بر خالد حدٌ بزند و او را به قصاص برساند ليكن ابو بكر به او ياسخ داده است: «ما كنت لارجمه 
نه تاوّل فأخطأ» و بتعبير طبرى كفته است: «هيه يا عمر! تاوّل. فارفع لسانكك عن خالد ))١١‏ - دانشمند معاصر سيد عبد الحسين 
شرف الدين عاملى در كتاب «الفصول المهمّه فى تاليف الامّه) در ذيل بيان اين كه تاويل در فروع دين» امرى نامنكر بوده يس 
ازاين كه اين مضمون را آورده «همانا سلف بسيارى از ظواهر ادله را به كمان صلاح انديشى بحال امّت تاويل كرده و جمهور 
اهل اسلام از راه تقديس تاوّل و اجتهاد سلف و تنزيه غرض و مراد ايشان آن تاويلات را يذيرفته ودر تمام مواردى كه بدين 


متعلق مى باشد به آن ها استناد كرده اند) در مقام تعديد برخى از موارد آن تاويلها برآمده و جنين افاده كرده است: 


«از آن جمله است. تاويل ايشان در مسألهُ «سه طلاق» و حكمشان بر خلا.ف آن جه در زمان ييغمبر (ص) و زمان ابو بكر 


معمول بوده است يس در كتاب طلاق از صحيح 


)١(‏ يعقوبى در تاريخ خود در اين باره 


بعد از نقل قضية قتل و نكاح و اعتراض عمر و احضار خالد جنين آورده كه خالد به ابى بكر كفت: «يا خليفه رسول الله الى 
تاؤّلات واصبت واخطات» 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: مع 
مسلم در باب «طلاق الثّلاث» بطرق مختلفه از ابن عباس روايت شده كه كفته است: 


در زمان بيغمبر (ص) و ابى بكر و دو سال از زمان خلافت عمر سه طلاق بيكى حساب مى شد يس عمر كفت: «انّ النّاس قد 
استعجلوا فى امر قد كانت لهم فيه أناه فلو أمضيناه عليهم» همانا مردم در كارى كه مى توانستند در آن درنكك كنند بشتاب 


«آن كاه بر ايشان امضاء كرد و نافذ قرار داد. همين روايت را قاسم بكك امين در كتاب «تحرير المرأه» از صحيح بخارى نقل 
كرده و فاضل رشيد (سيد رضا الرشيد) در مجلمد جهارم از مجلة «المنار» از ابى داود و نسايى و حاكم و بيهقى نقل نموده و 
بس از آن كفته است: «و من قضاء النَبىَ يخلافه ما اخرجه البيهقى عن ابن عباس قال طلق ركانه امرأته ثلاثا فى مجلس واحد 
فحزن عليها حزنا شديدا. فسأل رسول الله كيف طلقتها؟ قال: ثلاثا. قال: فى مجلس واحد؟ قال: نعم. قال: فانّما تلكك واحده. 
فارجعها ان شئت» و مذهب ما نيز همين است جه علاوه بر آن جه شنيدى و علاوه براين كه موافق اصل است آيهُ شريفه نيز بر 
آن دلالت مى كند جه آن «طلاق» كه مطلّقه بعد از وقوع آن حلال است «مرّتان» مى باشد يس اكر دوباره او را طلاق دهد بر 


دو أن :طلاق ظرناو سقلا إويمكم لكام رين أؤ تَمْرِيحٌ بإخلطانٍ ل رفتار نمايد يس اكر بار سيم بعد از دو بار 
(جدا و متفرق) او را طلاق دهد بحكم «قلا نَل لَهُ مِنْ بَعْدُ (يعنى بعد از آن دو بار جدا جدا) عَتّى تنح رَوْجاً غَيْرَة..) 5') آن 


«حكم و عمل براين منوال بوده كه بيان شد جز اين كه خليفةٌ دوم از باب عقوبت مستعجلان و شتاب زد كان و نادانان اين آيه 


و ساير ادلهُ باب را به اجتهاد خود تأويل كرده است). 


)١(‏ آية 776 از سورة ١‏ (البقره) 

(0) آيهُ 7920 از سورة ؟ (البقره) 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: 00؟ 

- [قحريم متعة حج و متعة نساء] 

باز همو در همان كتاب جنين افاده كرده است: 


«واز آن جمله مى باشد مسألةُ «متعة حج) و مسألة «متعهُ نساء» كه بر خلاف آن جه در زمان ييغمبر (ص) معمول بوده حكم 


كرده اند). 


آن كاه در مقام بيان و تفصيل اين دو مسأله» ينج مبحث طرح كرده كه در نخستين مبحث از آن مباحث در بارهٌ اصل مشروع 
بودن آنهاء و به اجماع كتاب و سنّت استناد كرده است. 

01 
يس در زمينة «اجماع» كفته است: «امَا الاجماع فلانْ اهل القبله كافه متّفقون على انّ الله تعالى قد شرع هاتين المتعتين فى دين 
الإسلام؛ واهل التتوحيد من هذه الامّه قاطبه متصافقون على ذلكك بحيث لا ريب فيه لأحد من المتقدّمين و المتأخَرين من كافه 
المسلمين بل لعل ذلكك ملحق, لدى اهل العلم» بالضروريّات الثّابته عن سيد النَبتِين فلا ينكره احد من اهل المذاهب الإسلاميه 


مطلقا» كافة اهل قبله اتفاق دارند كه خداوند اين دو متعه را در 


دين اسلام مشروع ساخته و قاطبة اهل توحيد از امّت اسلام» خواه متقدمان و خواه متاخران» اين مطلب را مورد ترديد ندانسته 
اند بلكه در نزد اهل علمء اين مسأله از ضروريات اسلام مى باشد و از هيج كس از ييروان اسلام در بار اين كه آن دوء تشريع 


شده انكارى نرسيده است. 
ودر زمينةُ «كتاب»» دو آيه محكمه را آورده است: 


5 - م 6 - دس ٠ه‏ لا 5 4 ع ين إن .0 
يكى آيهُ شريفه: فَمَنْ تَمَتّع بالْعَْرَه إِلَى الْحج فَمَا استسرَ مِنَ الْهَدي.. ذلك لِمَنْ لَمْ يكن أَهْلَهُ للاضةرى المشجد الَْللام 0٠١‏ كه 
جنانكه كفته ميان اهل اسلام در اين كه اين آيه در بارةٌ «متعة حجا نزول يافته خلاف و اختلافى نمى باشد )"١‏ 


)١(‏ آيهُ 97١از‏ سورة ؟ (البقره) 

ا 
(5)- احمد بن حنبل در كتاب «المسند» خود به اسناد خويش از ابو موسى جنين آورده كه عمر كفته است: «هى سنه رسول الله 
صلَى الله عليه و سلم (يعنى المتعه) و لكنى اخشى ان يعرّسوا بهن تحت الاراكك ثم يروحوا بهن حتّجاجا» (حديث ؟اع”) ودر 
حديث "8١‏ به اسناد خويش از ابراهيم بن ابى موسى از ابو موسى حديث كرده كه «انه كانه يفتى بالمتعه. فقال له رجل: 
رويدكك ببعض فتياكك فانكك لا تدرى ما احدث امير المؤمنين فى السك بعدكث! حتّى لقيه بعد. فساله. فقال عمر: قد علمت ان 
النبى صلى اله عليه و سلّم ققد فعله و اصحابه؛ و لكتى كرهت ان يظلموا بهن معرّسين فى الاسراكك ثم يروحون بالحج تقطر 
رءوسهم.) ودر حديث عتابة اناد قن ازا تفنو حرق ودف رقع لجاب غيف اللدذان ابن الزير نين عن السعة بو ان 
ابن عباس يامر بها. قال: فقال لى: على 


يدى جرى الحديث تمّعنا مع رسول الله (ص». قال عفان: و مع ابى ابككر فلا ولى عمر خطب الناس فقال: ان القرآن هو القرآن 
واافتوسول اللدزهي) هو الرسؤل نز انوبا كانه سنا نعل عونك شرل اللدرضي ا 


إحداهما متعه الحج والاخرى متعه النّساء) 
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حتى ابي بن كعب و ابن عدّراس "١‏ و سعيد بن جبير و سدّى و برخى ديكراين آيه را بدين كونه «فما استمتعتم به منهنّ إلى 
اجل مسمّى فآتوهنٌ أجورهنٌ» قرائت مى كرده اند. ازابن مسعود و جماعتى ديكر نيز قرائت آيه به همين نحو روايت شده 


است. 


ودر زمينة نصوص «سنت)» جنين افاده كرده است: «و اما نصوص سنت در بارة 


)١(‏ آيهُ 718 از سورة جهارم (النساء) 


(1)- در ياورقى كتاب «فصول المهمه) در اين مقام جنين آورده شده «ارسل الرّمخشرى فى كسّافه هذه القراءه عن ابن عباس 
ارسال المسلّمات و الرَازى ذكر فى تفسير الآيه انه روى عن ابي بن كعب انه كان يقرأ «فما استمتعتم به منهن إلى اجل مسمى 
فآتوهن اجورهن» (قال) و هذا ايضا قرائه ابن عباس (قال) و الامه ما أنكروا عليها فى هذه القراءه (قال) فكان ذلكك اجماعا من 
الامه على صحه هذه القراءه..» 
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اصل مشروعيت آن دو متعه بحدٌ «تواترا مى باشد» بويزه از طريق خاصّه از اهل بيت عليهم الس لام براى اثبات «متعة حجّ) و 


استمرار آن كافيست آن جه را شيخان: بخارى و مسلم در «كتاب حجّ) از دو 


«صحيح) خود آورده اند. بعلاوه در بار «متعة حسّ) يس از وفات خليفة دوم به نهى وى عمل نشده و اجماع بر استمرارش 
انعقاد يافته است يس در بارهُ آن سخنى نبايد كفت. آن جه بايد كفت در موضوع متعة نساء مى باشد. در اين زمينه نيز در 
«صحاح» و بخصوص صحيح بخارى و مسلم و هم در «مسند» احمد بن حنبل و غير اينها روايات و اخبارى بسيار وارد شده كه 
ان آن جمله مسلم در صحبحش از جابر بن عبد الله انصارى و سلمه بن اكوع نقل كرده كه كفته اند: «خرج علينا منادى رسول 
اللّه (ص) فقال: انّ رسول الله (ص) اذن لكم ان تستمتعواء يعنى متعه النّساء» از جانب بيغمبر (ص) منادى ندا داد كه بيغمبر 


(طل) كرفت متعه زئان .زا دستوز فرمودة امنة: 


ودر مبحث دوم در بارة دوام حليت و استمرار اباحة آن بمذهب اهل بيت و شيعيان ايشان (كه به اجماع مزبور و به آيهُ مسطور 
و باذن منقول از يبغمبر (ص) و عدم ثبوت نسخء بلكه ثبوت عدم نسخ. جنانكه در احاديث متواترة صحيحه از طريق خاصه 
استء مستند مى باشد) استناد كرده آن كاه رواياتى جند از طرق عامّه وراز صحاح ايشان كه صريح برين مطلب مى باشد 
آورده كه از آن جمله است روايت مسلم در صحيح خود از جابر بن عبد الله كه مى كفته است: «كنا : تمتع بالقبضه )١١‏ من 
التمر و الدّقيق الايام 


)١(‏ محتود بن جرير طبرى در كتاب «تاريخ الامم و الملوكك» خود (جزء سيم) به اسناد خويش از عمران بن سواد اين مفاد را 
آورده: «نماز بامداد را با عمر كزاردم با او بركشتم بمن كفت: 


آيا حاجتى دارى؟ كفك أرق "كلك رامن ا رفتم و باذن او در خانه براو در آمدم بر تختى كه روى آن جيزى نبود نشسته 


بود. كفتم نصيحتى مرا بدينجا آورده است. 


كفت: مرحبا بناصح. كفتم: امت بر تو جهار كار را عيب مى كيرند يس سر درَّةٌ (تازيانه) خود را به زير جانه و ته آن را بر ران 
خويش نهاد و كفت: بركو. كفتم: مى كويند تو عمره را در ماههاى حج حرام كرده اى و ييغمبر (ص) اين كار را نكرده ابو 
بكر (رض) نيز جنين نكرده و آن حلالل است. كفت: آن حلا لست»ء اكر ايشان در ماههاى حج عمره به جاى آورند جنان 
يندارند كه جاى حج ايشان را مى كيرد يس جوجه اى مى شد كه بزركك خود را از ميان مى برد و حجرا مى كوبيد و نابود 
مى ساخت و حال اين كه حجء بهائى است از بهاء خدا و همانا اين كار را به صواب كرده ام! كفتم: و مى كويند: تو متعة زنان 
را حرام كردى با اين كه خدا آن را رخصت داده و ما با يكك قبضه استمتاع مى كرديم و يس از سه روز جدا مى شديم. كفت: 
همانا ييغمبر (ص) آن را در زمانى كه ضرورت داشت حلال كرد و اكنون مردم در سعه و كشايشند بعلاوه من كسى را نمى 
شناسم كه بدان عمل كرده و يا به آن بازكشته باشد در اين زمان هر كس بخواهد با يكك قبضه نكاح كند و يس از سه روز 


و مى كويند: تو كنيز را كه از صاحبش باردار باشد بوضع حملء بى آن كه صاحبش 


او را آزاد كندء آزاد ساخته اى. كفت: من حرمتى رابه حرمتى بيوستم و جز خير اراده نكردم واينكك | ستغفار مى كنم. كفتم: 


وازثق تسبتو بها خقوثة :ويغلظة نازعيت شكارث مئ كيلك كفت 
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على عهد رسول الله (ص) و ابى بكر حتى نهى عنه عمر فى شأن عمرو بن حريث)» ما در روز كار ييغمبر (ص) و ابو بكر «متعه) 


مى كرفتيم تا اين كه عمر در قضيهُ عمرو بن حريث از آن منع كرد. 


ودر مبحث سيم در بارهٌ احاديثى كه به زعم ديكران حكم حليّت متعه را ناسخ شده كفتكو كرده خلاصة آن جه در اين زمينه 
آورده اين است كه آن احاديث در زمانى متأخَر از عهد جهار خليفه بدان نظر وضع و تلفيق شده تا راى تحريم كننده تصحيح 
شود و بحث تفصيلى راجع به آن احاديث را (از لحاظ استقصاء, و از لحاظ تضعيف خود استدلال كنند كان و جرح و تعديل 
ائمه ايشان آنها را از لحاظ تناقض آنها با صحاح متواتره از طريق اهل بيت بلكه با صحاح منقول از طريق خود عامه, كه بر 
دوام حأتت و استمرار اباحه دلالت دارد بلكه تناقض ميان خود آنها را) بكتاب «الْنجعه 
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فى احكام المتعها كه خود تاليف كرده احاله داده و در آخر كفته است: «بز ركان صحابه جنانكه از جابر نقل شد و از ديكران 
نيز نقل خواهد شد همه اعتراف داشته اند كه ناسخى از خدا و بيغمبر (ص) در اين موضوع نرسيده و حتى خود عمر نيز 


جنانكه از صريح اسناد وى نهى و تحريم را به خودش دانسته مى شودء 


نسخ الهى را ادّعا نكرده است): 


و 


آن كاه جنين افاده كرده است: «از غرائب امور ادعاء منسوخ شدن حكم متعه است به آية وَ الَّذِينَ هع لِفُرَوجِهِعْ لحافظونٌ ! 
عَللِا أزراجهم أؤ بام 6 ماه * به كمان انق كه «متعه) نه (زوجه) است و نه «ملكك يمين): اما اين كه «ملكك يمين) نمى 


باشد مسلّم است و اما اين كه «زوجه» نيست جون نفقه وارث و حقٌّ اضطجاع 5 


خاصه است كه عمومات مربوط به احكام زوجات به آن ها تخصيص يافته. 


«بعلاوه اين آيه به اتفاق همه از آيات مكى است كه ييش از هجرت نزول يافته يس حكونه ممكن است اباحة متعه را كه به 


اجماع كل يس از هجرت و در مدينه تشريع كرديده به آيهُ مكى منسوخ قرار داد؟ 


«از عجائب اين است كه آية سورة المؤمنون راو الَّذِينَ هُمْ لِفْرُوجِهِمْ.. به استناد اين كه متعه؛ ملكك يمين نيست و به ادّعاء اين 
كه زوجه نيز نمى باشد ناسخ حكم متعه قرار مى دهند ليكن اكر از ايشان يرسيده شود كه اين آيه نسبت به نكاح كنيزانى كه 
ملك غير ناكح مى باشد (تحليل) با اين كه نه زوجةٌ ناكح هستند و نه ملكك يمين براى او جرا ناسخ نمى باشد؟ اينجاست كه 


مى كويند آية سورة «المؤمنون» مكى است و نكاح آن كنيزان دسورة النقاف كمدق من اش ناي انه وق له يش تَطِعْ 


2 


م و ترا رن اتوي الا افر علا ور [١‏ سف فل مش ره 2 , 
مِنْكم لا أن 5ع النقص ناك النؤيات فين لا 'مذكة ا الكو الآهاتريم كرة يده و مك اممكن كسيف سيت به مد 
ناسخ كردد جه 


بايد منسوخ مقدم بر ناسخ باشد. اين را مى كويند 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ع 


ممه 
.. 65.60 2. ه 


وازين فراموش دارند كه متعه در مدينه به آية فَمرا اسْتَمْتَعْتُمْ به مِنْهُنَّ.. الآديه كه هم در سورة «النّساء) مى باشد تشريع شده 
است!!) و در مبحث جهارم احاديثى را آورده كه بر حدوث تحريم از ناحيه خليفة دوم دلالت مى كند. از آن جمله از صحيح 
مسلم به اسناد از ابو نضره آورده كه او كفته است:إبن عباس به متعه امر مى كرد ورابن زبير از آن نهى مى نمود من به جابر 
كفتم جابر در جمله جنين كفت: تمتعنا مع رسول الله (ص) فلمما قام عمر قال: ان الله كان يحل لرسوله ما شاء بما شاء فاتموا 
الحج و العمره و ابنوا نكاح هذه النّساء فلن أوتى برجل نكح امرأه إلى اجل الَا رجمته بالحجاره» و هم قول خليفة دوم را بر منبر 
كه بطور مستفيض روايت شده «متعتان كانتا على عهد رسول الله (ص) و انا انهى عنهما و اعاقب عليهما: متعه الحج و متعه 
النّساء» نقل كرده است. 


وادوهين بعك اذاجة راملا على قو شدي أدن اواخر بحت اماسم الإشرعين ار تجريد محتق وى يدبن مفجمون 5 
وغور ىراج تمي كنف :شه انها الات تلك 5 قل يد وميوال اللهارضئ )دو انا انه عدي و أععريني .3 أعاقت علتية :متف 
النساء و متعه الحي و حي على خير العمل» و او در اين كفته معذور مى باشد جه اين كرده و كفته اش مبنى بر تاويل و اجتهاد 
بوده است» آورده و از آن يس از كتاب «الموطأ» امام مالكك نقل كرده كه او در باب 


نكاح متعه از عروه بن زبير روايت نموده كه وى اين مضمون را كفته است: «همانا خويله بنت حكيم بر عمر در آمد و كفت: 
ربيعه بن امبّه (برادر صفوان بن أميه بن خلف قرشى جمحى) زنى را به متعه كرفته و اكنون آن زن آبستن شده اسث. عمر 
بيرون آمد در حالى كه از شدت عجله و خشم ردايش به زمين كشيده مى شد يس جنين كفت: «هذه المتعه و لو كنت تقدّمت 
فيها لرجمت)» يعنى اكر از اين يبش آن را تحريم و قبل از اين به رجم آن ابلاغ و انذار كرده بودم هر آينه رجم مى كردم. 


ارقا فى ود رسكن نادم حديك اذ االموط؟اتد عسي اق اتسرعيد الى قل كرقه اسك 
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ودر مبحث ينجم برخى از كسانى را كه به كفتة او براى ايشان امكان يافته و جرأت كرده اند كه بر تحريم عمر انكار كنند و 
حكم واقعى را اظهار دارند نام برده است. 


از جملة آنان» بنقل طبرى و ثعلبى در ذيل آيهُ «متعه) از دو تفسير بزركك خود. على (ع) بوده )١«‏ كه كفته است: «لو لا ان عمر 


نهى عن المتعه ما زنى الا شقى» و اين مضمون از طرف اهل بيت (ع) بطور تواتر نقل شده است. 


واجمله وحل ابن امن در ذيل ماده «شفى» از كتاب النهايه؛ و بروايت جمعى زياد ابن عباس بوده كه كفته است: (ما كانت 
المتعه الا رحمه رحم الله بها أمَه محمد لو لا نهيه (يعنى عمر) عنها ما احتاج إلى الزنا الا شفى» يعنى الا قليل من النّاس. 


واز جمله. بنقل امام احمد 


ون سيشئلة غد ”لداعي بوةة كد دوق الوق :ان رمطة شناء» سيد ده كفقة!استك هرو اللدما كاقل عية مون اللدارضن) 


زانين و له مسافحين..) 


)١(‏ احمد بن محمد بن حنبل در كتاب «المسند) حديث 5٠7‏ را به اسناد خود از سعيد بن مسيّب با اين عبارت آورده است: 
«قال (يعنى ابن المسئّب): خرج عثمان حاجا حتى اذا كان ببعض الطريق قيل لعليّ: انّه قد نهى عن التمدّ بالعمره إلى الحج فقال 
على لأصحابه: اذا ارتحلواء فارتحلواء فاه و اصحابه بعمره, فلم يكلمه عثمان فى ذلككء فقال له عليّ: أ لم اخبر انك نهيت عن 
التَمتّع بالعمره؟ قال: فقال: بلى» قال: 


لا 


آورده انيت : 


حي عثمان حتى اذا كان فى بعض الطريق اخبر علي ان عثمان نهى اصحابه عن الْتَمِّ بالعمره و الح فقال على لأصحابه: إذا 
راح فروحوا فاهل على و اصحابه بعمره» فلم يكلمهم عثمان فقال عليّ: أ لم اخبر انّكك نهيت عن التمبّع؟ أ لم يتمبّع رسول الله 
(ص)؟ قال: فما ارى ما اجابه عثمان..» 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: اع 


و بنقل علانه 1 در كتاب «نهج الصَدق» و شهيد ثانى در 55 «الروضه البهتّه» (شرح بر «اللمعه الدمشقه) تاليف شهيد اول» 
بنقل اين دواز صحيح ترمذىء مردى از اهل شام از عبد الله عمر مسألة متعة زنان را يرسيده و او ياسخ داده «هى حلال)» 


يس از آن مرد شامى كفته است: «و إِنّ اباكك قد نهى عنها» يدرت از آن نهى كرده. 


لا 
عبك الله جواب داده 


است: «أ رأيت إن كان ابى نهى عنها و صنعها رسول الله (ص) أ نتركك الترمّه و نتبع قول ابى؟!) آيا تو جنان مى دانى كه اكر 
بدرم آن را نهى كرده باشد و بيغمبر (ص) به آن عمل» ما سنّت را تركك و كفتة يدر مرا متابعت كنيم؟!! و از جمله» بنقل 
بخارى و مسلم در دو صحيح خود, عبد الله بن مسعود بوده كفته است: ١‏ السو الل د 1 
ألا نستخصى؟! فنهانا ين ذلكك ثم رشخص لنا ان ننكح المرأه بالثوب ثم قرء علي :10 أنه الدنة كن 0 لسريو طلا اع 
لك و آي نديد سه قل فر راي هر ضير كي صابن حمن بودمك جين كاه 
فكة انول اتلد كن الضعه ا و يها تبدكها ناه قرفو اهرثا "رسول الله سانشق وزع تبان عنيا:: ثم قال رجل برأيه ما شاء) امام 
رازى كفته است: مراد عمران از آن مرد عمر بوده است و بخارى در صحيح خود از عمران بن حصين اين روايت را بدين 
كونه آورده استء «نزلت آيه المتعه من كتاب الله ففعلناها مع رسول الله و لم ينزل قرآن يحرّمها و لم ينه عنها حتّى مات (ص) 
ثم قال رجل برأيه ما شاء؛ و احمد بن حنبل در مسند خود به اسنادش ابوودوابت رااز عمران بن حصين بدين عبارت نقل 
كرده: «نزلت آيه المتعه فى كتاب الله تباركك و تعالى» و عملنا بها مع رسول الله (ص) فلم تنزل آيه تنسخها و لم ينه عنها 


النْبِيَ حتّى مات» 


00 در صحيح مسلم به جاى لفظ «شى ء» لفظ «نساء» نقل شده است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: افوا 


ودر آخراين مبحث قضيهُ مأمون را كه در ايام خلافت خود فرمان داد منادى به تحليل «متعه) ندا كند بدين كونه آورده است: 
«محمد بن منصورو ابو العيناء بر مامون وارد شدند او در حالى كه مسواكك مى كرد و خشمناك بود مى_كفت: «متعتان كانتا 
على عه رفول اللذءو كل عهد (عن نكرو انا انى عتيهاء ومن انع اع ١‏ حي تذيى عقا قله سول اللددى بون بك 4م ابن 
محمد بن منصور خواست در اين زمينه با مأمون سخن كويد ابو العيناء بوى اشارت كرد و كفت: «رجل يقول فى عمر بن 


خطاب ما يقول! نكلمه نحن؟!) بس سخن نككفتند. در اين اثنا يحيى بن اكثم وارد شد 0١١‏ و مأمون را از فتنه بترساند و كفت: 


نخواهند داد و عوام بر آن شكيبايى نخواهند داشت جه در نزد مردم بين نداء به اباحه و تحليل متعه و نداء به اباحة زنا تفاوتى 
نمى باشد. خلاصه آن اندازه از اين مقوله با مأمون سخن كفت تا وى رااز شورش مردم و خلع او از سلطنت بيمناكك ساخت و 


مأمون ناكزير از عزيمت خود دست برداشت.» 


5- باز دانشمند معاصر در همان كتاب (الفصول المهمّه) در طى تعديد موارد تأؤلات صحابه جنين افاده كرده «و از آن جمله 


ست تال ايشان در اذان صبح جه در آن تصردف نموده 


وفصلى را كه در زمان ييغمبر (ص) در سلكك فصولش نبوده در آن داخل كرده و آن جملة «الضّ لاه خير من النَوم) مى باشد 
كه به دستور خليفة دوم جزء اذان قرار داده شده و قطع نظر از احاديث متواتره از طريق عترت طاهره كه برين موضوع دلالت 


مى كند از طرق عامه نيز رواياتى كه بر آن صراحت دارد موجود مى باشد: 


)1١(‏ ابن خلكان اين قضيه را تا اين موضع به همين كيفيت در ذيل ترجمة يحيى بن اكثم آورده ليكن بقيه را بصورت بحث 
علمى ميان يحيى و مامون و قانع شدن مأمون به استدلال يحبى نقل كرده است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: عنوع 


«از جمله امام مالكك در كتاب «الموطأ» جنين آورده است: «جاء المؤذن إلى عمر بن خطاب يؤذنه لصلاه الصبح فوجده نائما 
فقال: «الضّ .لاه خير من النَوم) فامره عمر ان يجعله فى نداء الضّ بح» علامه زرقانى در شرحش بر كتاب «الموطأ» از سنن دار قطنى 
به اسنادش از ابن عمر روايت كرده كه عمر به مؤذن )١١‏ خود كفته است: «اذا بلغت «حيّ على الفلاح» فى الفجر فقل: الضِّ لاه 


خير من النُوم الصلاه خير من الَنُوم). 


)١(‏ نويسنده اين اوراق نمى داند آن مؤذن كه بوده و قصدش از آن جمله جه بوده؟ ليكن به سليقه و ذوق كسانى كه آن جمله 
را يسنديده و بركزيده اند» كر جه بر عدم ذوق و فساد قريحه نويسنده هم حمل كردد» بسيار در شككفت است و نمى تواند 
بفهمد كه بجه مجوّز ذوقى و ادبى و حتى عادى جمله هاى انشائى متناسب و زيبا و ير معنى و رو به ترقى «حىّ على الضّ لاه» و 


«حى على خير العمل» تغيير 


يافته و از اسلوب انشائى كه براى تحريض و تهييج لازم يا متناسب است در جملهةُ سيم دست برداشته و جملهُ خبرىء آن هم با 
معنى مطروق و مبتذل و سست و عاميانه» به جاى آن بركزيده شده است. در آن سه جمله اصلى» نخست به اسلوبى انشائى به 
اقامه و احياء صلاه بعنوان خود «صلاه» تحريض بعمل آمده آن كاه بطور ترقى» آن عمل (صلاه) عين «فلاح) خوانده شده و باز 
به فلا-ح كه مطلوب حقيق همه مردم استء تحريض بوقوع يبوسته باز هم در مقام تحريض باين عمل مهم, كه «عمود دين) و 
١معراج‏ مؤمن) و «قربان كل تقى» و «ان قبلت قبلت ما سواها و ان ردّت ردت ما سواها» و «ناهى از فحشاء) مى باشد بعنوان «خير 
العمل» به اقامه و احياء آن امر شده تا عظمت مقام آن نسبت به ديكر اعمال خير معلوم كردد و ذوق و شوق نسبت به انجام 


دادن آن تاكد و تشدّد يابك. 


حالا آيا از جملة خبرى «الضّ لاه خير من النُوم) جنين عظمت مقام و ترقى در اسلوب كلام مستفاد هست؟ و آيا ارزش مهمى 


براى تحريض و تهييج در آن يافت مى كردد يا نه؟ 


حكم آن بسته به ذوق و قريحه و تصديق بدان منوط به انصاف و حق كويى است. همة اينها با قطع نظر از لزوم تعبد است 


نسبت به مطالب و دستورات دين. 

ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: 620 

- اسقاط «حى على خير العمل» از اذان و اقامه 

دانشمند نامبرده شده در تعليل اين قسمت از «تاويل سلف» جنين افاده كرده: 


«واين اسقاط و حذف بدان وجه اتفاق افتاده كه ايشان براى ترغيب و تشويق عامة مردم بجهاد مى كفتند مراد از «خير العمل» 
جهاد در 


راه خدا مى باشد و بس. يس اككر روزى جند بار در نماز بانكك برداشته شود كه «خير العمل» نماز است با آن نظر منافات بهم 
مى رسد بلكه جنان مى ينداشتند كه اككر اين جمله در اذان و اقامه بر جاى ماند مردم از جهاد سست شوند و ياى يس كشند 
جه تمر كاميدا تنك كلتماو ميقرية.عمل من باشدى. كماق نا اسود كو سلافت كددن أن هسست ير ثؤات أن اقتضاومى: كنيد 
واز خطر جهاد كه در عين حال نسبت به نماز اجرش كمتر مى باشد خويشتن را بر كنار مى دارند و عمر كه در آن هنكام ولىّ 
امر بود همّت بر آن مى داشت كه سر تا سر كشورهاى جهان را زير سلطه و فرمان در آورد. اين منظور جز با تشويق سياه به 
اقدام در مهالك و ورود در مخاطرات جهاد» بحصول نمى يبوست و بهترين وسيله براى عملى شدن اين اقدام توليد ايمان به 
عظمت شأن جهاد و ترجيح آن بر همة اعمال و خلاصه اعتقاد به «خير العمل» بودن آن بنظر مى آمد. 


«از اين رو براى نيل باين مصلحت كه به عقيدةٌ او بر تعبد به سنت مقدم مى نمود! اسقاط اين جمله در نظرش ترجيح يافت به 
طورى كه بر فراز منبر» بنقل قوشجىء كه از ائمهُ متكلمان اشعرى مذهب استء تصريح كرد كه سه جيز در عهد بيغمبر (ص) 
بود واو آنها را نهى و حرام كرده و كفته است: مرتكب را عقاب مى كند: متعةُ حج و متعةٌ نساء و حىّ على خير العمل. 


«جز اهل ببت و يبروان ايشان باقى اهل اسلام يس از زمان عمر از وى ييروى كردند ليكن عترت 


طاهره و اقتداء كنند كان به ايشان نه تنها آن را اسقاط نكردند بلكه 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: مومع 


جنانكه از مذهب ايشان بديهى و ضرورى مى باشد ذكر آن جمله شعار ايشان قرار كرفته به طورى كه حسين بن على بن حسن 
بن حسن بن امير المؤمنين على عليه المّد.لام كه به «شهيد فخ» شهرت يافته هنكامى كه در زمان هارونء خليفة عتباسى» در مدينه 
ظهور كردء بنقل ابو الفرج اصفهانى» در كتابء «مقاتل الطالييين)»» به مؤدّن دستور داد كه اين جمله را در اذان و اقامه بكويد و 
اين كار انجام يافت. 


[علافة حلبى» در كتاب سيرة خود جنين آورده اسث: (انّ ابن عمر (رض) و الامام على بن الحسين (ع) كانا يقولان فى الاذان 
بعد حي على الفلاح «حيّ على خير العمل» و بهر حال اين مطلب از مذهب اهل بيت متواتر مى باشد. منظور در اينجا بيان تاويل 
واجتهاد سلف مى باشد..») 


#- ابن ابى الحديد» در شرح خود بر كتاب «نهج البلاغه»» در طىّ مطالبى كه بر خليفة دوم كفته شده. و او عين آن كفته ها و 
رد وايرادات بر آنها را به تفصيل آورده طعن دهم را بدين مضمون ياد كرده است: «طعن دهم كفتة ايشان است كه: وى در 
دين اسلام آن جه را جائز و روا نمى باشد ابداع كرده است مانند: «تراويح» و خراجى كه بر سواد وضع كرده و عملى را كه در 
ترتيب جزيه انجام داده و تمام اينها با قرآن و سنّت مخالفت دارد جه خدا غنيمت را به غانمين مخصوص داشته و خمس آن را 


براى اهل خمس قرار داده است يس خليفة دوم در اين عمل با 


قرآن مجيد مخالفت كرده و هم جنين «سنّت» نسبت به جزيه ناطق است كه «على كل حالم دينار» بر هر بالغى يكك دينار است 
و خليفه باين سنّت مخالفت نموده و هم «سنّت» كوياست كه جماعت جز در نمازهاى واجب جائز نيست و او بابداع «تراويح» با 
سنّت از در مخالفت در آمده است» در بارة اين موضوعات از اين ييش» كم و بيش» سخن به ميان آمده اينكك نيز به موقع 


امنت 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2١‏ ص: 21 
2 بر آن جه ياد سَلاه نوق از آن جه در كتاب «الفصول المهمّه») نقل كرديده آورده شود: 


«از دانشمند ابو الوليد محمد بن شحنه نقل شده كه در كتاب تاريخ خود مسمّى به «روضه المناظر» در طىّ حوادث سال 77 
نسبت به خليفة دوم جنين آورده است: «هو اوّل من نهى عن بيع انهات الاولا-د و جمع الاس على اربع تكبيرات فى صلاه 
الجنائز و اوّل من جمع النّاس على امام يصلى بهم التراويح.. الخ »١١‏ عمر نخستين كسى است كه از بيع كني زكان ماين ارلذد 
منع كرده و مردم را در نماز ميت بر جهار تكبير وا داشته و نخستين كسى است كه نماز تراويح را دستور داده و معمول ساخته 


است. 


«و از جزء سيم از كتاب «طبقات» محمد بن سعد اين مضمون نقل شده «عمر نخستين كسى است كه قيام ماه رمضان (تراويح) 
را سنْت قرار داد و مردم را بر اجتماع به آن وا داشت و به همه شهرها دستور داد و اين كار در ماه رمضان از سال جهارده وقوع 


يافت و براى مردم دو تن قارى معن كرد: يكى براى اين كه 


با مردان تراويح را اقامه كند و يكى ديكر براى اين كه با زنان اين نماز را به جاى آورد؛ «و از جزء اول از صحيح مسلم نقل 
شده كه بيغمبر (ص) به قيام ماه رمضانء بى آن كه در آن باره مردم را امر و عزيمتى فرمايد» ترغيب مى نمود يس مى كفت: 


«من قام رمضان 


)١(‏ جلا-ل الدين سيوطى در كتاب «تاريخ الخلفاء» در فصل «اوُّلئِات عمر» رض» اين مضمون را آورده عسكرى كفته است: 
«عمر نخستين كسى است كه به نام «امير المؤمنين» خوانده شده و نخستين كسى است كه تاريخ رااز هجرت بحساب كرفته و 
نخستين كسى است كه «بيت المال» قرار داده (سبوظى در موضعى د بكر ابو يكز وا ففستين كس «انشنته كه ديت المال» قران 
داده) و نخستين كس است كه قيام ماه رمضان را دستور داده.. و اول كسى است كه شراب خوار را هشتاد تازيانه زده و 
ل ل ل ل ل ا ل ات ل ا الت 
كه مردم را در نماز جنازه به جهار تكبير وادار ساخته و نخستين كسى است كه جمله «طال الله بقاءكك» را كفته» آن را به على 
كفته. و هم نخستين كسى است كه جملة «أيدك الله) را كفته» آن را نيز در حق على كفته است» 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ارا 


ايمانا و احتسابا غفر له ما تقدَّم من ذنبه) همين كفته را بخارى نيز در جزء اول از صحيح خود روايت كرده آن كاه هر دو اين 
عبارت را نوشته اند: «فتوفى (ص) و الامر على ذلكك ثم كان الامر على 


ذلك فى خلافه ابى بكر و صدرا من خلافه عمر..) 


«و از علامة قسطلانى نقل شده كه در شرح خود بر صحيح بخارى به نام «ارشاد الشارى» در ذيل جملةً «نعمت البدعه هذه) كه 
از عمر در اين زمينه منقول و در صحاح و غير آنها مسطور است جنين افاده كرده: «عمر از اين رو آن عمل را بدعت ناميده كه 
ييغمبر (ص) اجتماع و جماعت براى اصل نماز و بودن آن را در اول شب و بودنش را در هر شب باين عدد سنت قرار نداده و 


تشريع نكرده اسنة)ء 


كلوو كفااضية اذ سولنات بلكددى كننة بساحي رالفصول البيقد: مورد اتفاق و اجماع است كه «تراويح) را خليفة دوم تشريع 


و ابداع كرده است! 
#م- اسقاط سهم «مؤلفه قلوبهم» از جملة سهام زكاه» مى باشد. 


صاحب كتاب «الفصول المهمّه) از كتاب «الجواهره التيّره) شرح بر مختصر قدورى كه از اشهر كتب فقه حنفى مى باشد ابن 


مضمون را آورده است: «جون بيغمبر (ص) دركذشت مؤْلّفه قلوبهم نزد ابو بكر آمدند تا به عادتى كه بود براى ايشان بنويسد. 


ابو عكر وشت ثامة رازه غمر برذند تا اونزير أن جيزى بتوسد وى صحينه را كرفت ووياره كرد و كنت هارا يه شما 


نيازى نيست. خدا اسلام را عزيز و از شما بى نياز ساخته است. 


يس اكر اسلام آوريد و كر نه شمشير ميان ما و شماست. آنان نزد ابى بكر ب ركشتند و بوى كفتند: آيا تو خليفه مى باشى يا 


او؟ ياسخ داد: بلكه او, اككر خدا بخواهد.! 


وآن جه راعمر به جا آورده بود انفاذ وامضاء كرد. يس از آن وقتء كار بر اسقاط آن استقرار كرفت و سهم مؤْلّفه قلوبهم 


در 


نزد اهل سنّت از سهام مستحقّان زكاه. جنان خارج شد كه اككر كسى به آنان از زكاه عطاء كند ذمّةُ او برى نخواهد بود) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: بورع 


صاحب «فصول المهمّه) بيش از نقل اين قسمت جنين افاده كرده: «از آن جمله است تاوّل ايشان آيهُ زكاه را جه. با اين كه 
كتاب و سنّت بر ثبوت سهم «مؤلّفه) صريح و نص است بلكه ثبوت آن از ضروريّات دين مى باشد. همه اهل اسلام اجماع و 
اتفاق براين دارند كه ييغمبر (ص) به مؤلّفه سهمى مى داد و تا خودش زنده بود اين كار را معمول مى داشت و آن را نسخ 
نكرد و به كسى در بارةٌ اين كه سهم ايشان بعد از او بايد اسقاط كردد عهد و وصيّتى نكرد با همة اينها اين سهم در «عهد 
صحابه) اسقاط كرديد» در مسألة زكاه. عملى ديككر در زمان عثمان رخ داده كه آن نيز با سنّت عملى ييغمبر (ص) و هم با 
عمل دو خليفة سابق مخالفت دارد: توضيح آن كه در عهد ييغمبر (ص) زكاه» جبايت مى كرديد و اشخاصى مأمور مى كشتند 
كه بروند واز قبائل و اشخاصء زكاه آنان را جمع و جبايت كنند بعد از ييغمبر (ص) نيز همين شيوه معمول بود وقسمت 
مهمى از جنككهاى آغاز خلافت ابو بكر با كسانى كه بعنوان «اهل ردّه») خوانده شده اند به همين عنوان بوده كه از اداء زكاه. 
امتناع مى داشته اند. واقعة فضاحت آميز قتل مالكك بن نويره بدست خالد بن وليد نيز تحت همين عنوان رخ داده است, ليكن 
در زمان خلافت عثمان عمل جبايت به دستور اواز ميان رفت واداء زكاه 


باختيار خود مردم واكذاز شد: 
سيوطى در «الأوائل»» بنقل صاحب «روضات»» كفته است: (اوّل من فوّض إلى النّاس اخراج زكاتهم عثمان بن عفان 
/- مسألة تقسيم خمس است: 


اختصاص داده 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 1 


جه تا بيغمبر (ص) زنده بوده خودش سهمى را به خود اختصاص مى داده و سهمى ديكر براى اقرباء بر مى داشته است ليكن 
در آغاز صحابه آن ادلّه تاوّل يافته و سهم بيغمبر (ص) و ذو القربى اسقاط كرديده است و بتعبير منقول از كشّافء و برخى 


ديكر از تفاسير» بنى هاشم از حقّ خود ممنوع كشتند. 
صاحب «فصول المهمّه) يس از افادة آن جه خلاصة آن آورده شد جنين افاده كرده است: 
ادر اواخر باب «غزوة خيبر» از صحيح بخارى اين عبارت آورده شله: ان فاطمه أرسلت إلى ابى بكر تساله ميرائها عن رسول 


اللّه (ص) مما أفاء اللّه عليه بالمدينه و فدكك و ما بقى من خمس خيبر فابى ابو بكر ان يدفع إليها شيئا فوجدت عليه فهجرته فلم 


تكليةاك ترقت واعاشك عد القع مله اشهرة: 


«همين مضمون در جزء دوم از صحيح بخارى در باب كفتةُ ييغمبر (ص): لا نورّثء ما تركناه صدقه) وهم در مواضعى ديكر 
در دو صحيح موجود مى باشد و هم مسلم در جزء دوم از صحيح خود از قيس بن سعد از يزيد بن هرمز روايت كرده كه اين 


ضعو زا 


كفته است: «نجده بن عامر (حرورى خارجى) نامه اى بابن عباس نوشت و من نزد ابن عباس بودم هنكامى كه نامةٌ او را قرائت 
مى كرد و هنكامى كه به او جواب نوشت يس ابن عبّاس در آن هنكام كفت:.. آن كاه بوى نوشت: تواز سهم ذوى القربى كه 
در قرآن ياد شده يرسيده اى كه مراد از ايشان كيست همانا جنان مى دانستيم كه ماييم خويشان بيغمبر (ص) و ذو القربى جز ما 
كسى نيست ليكن قوم, ما را از آن ممنوع داشتند و اباء كردند.. الحديث» همين حديث را امام احمد در جزء اول از مسند 


خود. و ديكر محدّثان» به طرقى صحيحه نيز آورده اند). 


ابن ابى الحديد در شرح خود بر «نهج البلاغه» از ابن عباس اين مضمون را روايت كرده است: خمس بر شش سهم بود خدا و 


رسول رادو سهم واقارب رسول را 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: دااع 


يكك سهم و سه سهم ديكر به سه طايفه اى كه در قرآن مذكور شده. جون ييغمبر (ص) دركذشت ابو بكر سه سهم را اسقاط 


كرد و همهُ خمس را بر سه سهم تقسيم نمود. 
عمر نيز جنين كردا. 


وهمو در همان كتاب روايتى باين مضمون حكايت كرده است: «انّ ابا بكر منع بنى هاشم الخمس و قال: انما لكم ان نعطى 
فقي ركم و نزوّج أيمكم و نخدم من لا خادم له منكم و اما الغنى منكم فهو بمنزله ابن سبيل غنيّ لا يعطى شيئا و لا يتيم موسر..) 
همانا ابا بكر خمس را از بنى هاشم بازداشت و كفت: بر ما است كه فقير شما را جيز بدهيم و بى شوهران شما را شوهر دهيم و 
كسانى 


رااز شما كه خادم ندارند خدمتكزار تهيه كنيم ليكن اغنياء از شما به منزلة ابن سبيل غنى مى باشند به ايشان و به يتيمان 
ثروتمند جيزى داده نمى شود. 

همين اختلاف كه در «عهد صحابه) رخ داده موجب اين شده كه در عهود لاحقه نيز در اين مسأله اختلاف به همرسيده است: 
فى المثل امام مالكك كفته است: تمام خمس اختيارش با والى و سلطان است: هر كار بخواهد با آن مى كند و در هر مصرف 
بخواهد آن را مصرف مى نمايد و هيج كس را حقّ بازيرسى نيست. و امام ابو حنيفه كفته است: خمس بر سه سهم بخش مى 


كردد: سهمى به ايتام مسلمين و سهمى به مساكين ايشان و سهمى به ابناء سبيل داده مى شودء خواه ايتام و مساكين و ابناء سبيل 


از ذو القربى باشند و خواه نباشنك. 
م اكتفاء بر جهار تكبير است در نماز جنازه. 


به طورى كه از كتب معتبر خود اهل سنّت و جماعت نيز مستفاد مى شود در زمان بيغمبر (ص) نماز مت با ينج تكبير بركزار 
مى شده و در عهد ابو بكر نيز حال بدين منوال بوده است و به تصريح جلال الدين سيوطى در كتاب «تاريخ الخلفاء» وابن 


شحنه در كتاب «روضه المناظر) و «عسكرى» در كتاب «الأوائل» و غير ايشان از مؤرخان» نخستين 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: اع 
كسى كه مردم را بر كفتن جهار تكبير در نماز مت وادار و مجتمع ساخته عمر بوده است. 


صاحب كتاب «الفصول المهمه) از جزء جهارم مسند امام احمد بن حنبل نقل كرده كه عبد الأعلى كفته است: «صليت خلف 


زيد بن ارقم على جنازه فكبر خمسا فقام اليه ابو عيسى عبد الرحمن بن ابى ليلى فاخذ بيده فقال: نسيت؟ قال: 


لاو لكن صلّيت خلف ابى القاسم خليلى صلّى الله عليه و آله و سلّم فكتبر خمسا فلا اتركها ابدا؛ يشت سر زيد بن ارقم بر جنازه 
اى نماز كزاردم او بنج تكبير كفت. يس ابن ابى ليلى برخاست و دست او را بككرفت و كفت: فراموش كردى؟. كفت: نه ليكن 


مواردى ديكر نظير اين موارد در عهد صحابه اتفاق افتاده كه استقصاء آنها را مجالى زيادتر بايد و نمونه را همين مذكورات 
كفايت نمايد. 


در اينجا بايد يادآور شويم كه از نقل اين قسمت (عمل برأى) در عهد صحابه منظور آن نيست كه صحت يا بطلان اين عمل 
در اين اوراق تشريح كردد بلكه آن جه اين اوراق متكفل و توضيح آن را متعهد مى باشد اينست كه وقائع مربوط به فقه و 
تفنو قرام :دوسة تود و واه نا فييك تاسدع كديهها رامال بافتةكدن سايكا كهوويدة الشكاين انل حاكفه ا كد 
وقوع و تحقّق» مورد نظر است نه تحقيق و تصديق و كر نه بايد كفت: عمل برأى جنانكه از بيش هم اشاره شد بحسب معنى 
دوم آن نه تنها به اعتقاد علماء شيعه مورد انتقاد و اعتراض مى باشد و نه تنها عقل سليم آن را براى كسى كه تابع دين است از 
حيث تابع بودن ممكنء يا لا اقل جائز» نمى شمارد بلكه اكابر از متكلمان از اهل سنّت و جماعتء بلكه از فقيهان ايشان نيزء آن 


را ناروا دانسته و مورد انتقادش قرار داده و سخت بر عمل برأى و 


بر عاملان آن تاخته اند. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: إزذذًا 


ابو عثمان عمرو بن بحر معروف به جاحظ در كتاب «الفتيا» از استاد خود ابراهيم بن سيار مشهور به نظام كه شيخ معتزله و 
بزركك ايشان بوده است. در اين زمينه قسمتى آورده كه شيخ مفيد در كتاب «المحاسن و العيون» آن را نقل كرده است در اين 
مورد آن را تلخيص و ترجمه مى كنيم تا معلوم شود كه عاملين برأى حتّى در نظر تابعان و بيروانشان نيزء از اين لحاظء مورد 


انتقاد و اعتراض واقع شده اند اكنون آن خلاصه و ترجمه: 


(.. نظام كفته كه: از كفته هاى عمر است: «لو كان هذا الدَّين بالقياس لكان باطن الخف أولى بالمسح من ظاهره' و اين كفته 
درست نمى باشد مككر در فرائض و احكام و بر عمر واجب بود كه در تمام احكام باين كفتهُ خود عمل كند ليكن او اين كفتة 


خود را نقض كرده و با اين كه باين صراحت عمل به قياس و رأى را نكوهيده در مواردى طبق آن رفتار نموده است». 


باز نظام كفته است: اين رفتار عمر عجيبتر از آن نيست كه با تصريح او باين عبارت «أجرأكم على الجد أجرأكم على النَار) 
خودش در موضوع «حدّا به صد كونه حكم مختلفء حكم داده است.. محمد بن سيرين كفته است: از عبيدة سلمانى يكى از 
مسائل حدّ را يرسيدم ياسخ داد كه: من در موضوع حدّء صد حكم از عمر به ياد دارم كه همه با هم اختلاف دارد. نظام كفته 
است: اين كه برخى قائل شده اند كه اين احكام مختلف از قبيل اصلاح ميان مردم بوده» قولى است نادرست جه اصلاح. غير 


ازحكم 


و قضاء مى باشد و جكونه اين قول و تاويل قابل توجه بإشد در صورتى كه خود عمر كفته است: «نّى قضيت فى الحدّ قضايا 
مختلفه كلها لم آل فيها عن الحقٌّ. فان اعش إن شاء الله لأقضينٌ فيه بقضاء لا يختلف فيه اثنان بعدى تقضى به المرأه و هى 
قاعده على ذيلها». 


اين كلمات راابوب سجستانى و ابن عون از محمد بن سيرين نقل كرده اند كه او آنها را از عمر نقل كرده واين اشخاص از 


كسانى كه عذر براى عمر تراشيده و در صدد تأويل كفتةُ او بر آمده اند» به مقام عمر آشناتر مى باشند. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: ذف 


وهم عمر كفته است: «ردّوا الجهالات إلى السَدِنّه؛ و به جانم سوكند اكر عمر مجهول را بمعروف و اختلاف را به اجماع بر مى 
كرداند به مقام او مناسبتر بود جه وقت عمر جهالات را به سنّت بركردانده در صورتى كه در موضوع «حدًا صد كونه حكم 
داده است؟! و اكر اين عمل (يعنى اختلاءف در احكام و حكم برأى) به عقيدةٌ او جائز و موجب اجر مى بود نمى كفت: 
«أجرأكم على الجدّ أجر أكم على النّار.. 


1 
باز نظام كفته است: «كار عمر با رأى او يكسان و شبيه نيست جه هنككامى كه شنيد ابي بن كعب و عبد الله بن مسعود در 


موضوع نماز خواندن در يكك جامه اختلاف كرده اند با حالت خشم بيرون رفت تا به حجرةٌ عائشه رسيد يس به ديوار آن تكيه 
داد و كفت: 


ل 
«اختلف رجلان من اصحاب رسول الله (ص) ممّن يؤخذ عنهم! الا لا اسمع احدا يختلف فى الحكم بعد مقامى هذاء الا فعلت به 


و صنعت» جنان كه عمر از اختللاف 


اقوال خود را در احكام فراموش كرده كه بر آن دو مرد صحابى جنين اعتراض مى كند!!..) 


ُ حَ 0-1 3-3 لا 2 2 2 

نظام كفته است: ابو بكر نيز بر همين شيوه بوده است جه هنكامى كه او را از آيه شريفة وَ فاكهّة وَ أب برسيده اند كفته است: 
«أىّ سماء تظلنى؟ ام أىّ ارض تقلّنى؟ ام اين اذهب؟ ام كيف اصنع؟ اذا قلت فى آيه من كتاب الله بغير ما اراد الله عزّ و جل. اما 
الفاكهه فنعرفها و اما الإبٌّ فالله اعلم به؛ و جون اندكى بعد او را از «كلاله» يرسيده اند كفته است: 


0 
«اقول فيها برأيى فان كان صوابا فمن الله. عرّ و جلء وان كان خطأ فمن قبلى. الكلاله ما دون الوالد و الولد» يس اين قول او بر 


كه نمى داند صوابست يا خطاء نسبت به حقوق و اموال مردم بكار برد؟ و اككر جواز آن به استناد اجتهاد او باشد بايد در تفسير 
آيه نيز اجتهاد و رأى خود را بكار مى برد. كسى كه رأى و عمل 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: لءم هرا 


به آنا وااتاايذان ابه بور كك مى مود و از أن ختان احتراز مى جويد سيان شكفت"اسست كديريق آسانى آنا كان من نذا 


1 
باز نظام كفته است: «من از اين سخن عمر (إِنّى لأستحيى من الله ان أخالف أبا بكر؛ بسيار تعجب دارم جه اكر در نظر وى 


مخالفت با ابو بكر جائز نبوده جرا در مسأل «حدّ» صد بار با وى مخالفت كرده و هم در موضوع «اهل ردّه) وهم در بسيارى 


از موارد ديكر واكر نه از آن راه بوده كه ابو بكر هيج كاه بر خطا نمى رفته بلكه بدان جهت بوده كه قول ابو بكر در خصوص 
اين مسأله (مسألة كلاءله) بنظر عمر حقّ و صواب بوده است يس ديكر كفتن عبارت «انْى لأستحيى.. الخ» جه معنى دارد؟! 


بعلاوه خود ابو بكر در مسأل «كلاله» بر قول خويش ثابت نمانده و از اين كفته تبتّى جسته است.» 


باز نظام در باره ابن مسعود كفته است: «او نيز در دين خدا مناقضه كوبى داشته و باطل كفته_جنانكه در قضية بروع دختر واشق 
ان مله و ادلم كوده انك زاقول فا يران فإناكتاق خطا منت :و إن كان مانا فمن اللسعة وجل + لها متدقة سانيا لا 
كنول قطط و :إن قفنا واحكدن ات ل وافاظة بلكد قضناى السك من يو بابةاشبهه وتنك ويطر كاه «شتهادت) از وق 
ظَنّ» حرام باشد يس «حكم) از راه ظنّ هم حرام و كناه آن بزركتر مى باشد. 


«اكر ابن مسعود كه كفته است: «الحلال بين و الحرام بَئِن فدع ما يريبكك إلى مالا يريبكك» خود را باين قول خويش كه در 
مقام رهنمايى و تاديب ديكران كفته تاديب مى كرد در احكام خدا نمى كفت: «اقول فيها برأيى فان اصبت..» واين سخنى 
است فاسد جه يكك عمل و يكك اجتهاد نمى تواند از خدا باشد» در صورت موافقت با حقٌء واز غير خدا باشد. در صورت 


بطلان و عدم موافقت با حق» و در هر دو حال مسأله به يكك حال باشد» در اين زمينه نظام باز هم سخنانى نسبت بابن مسعود 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ع 


و حتى على عليه السّرلام آورده كه آن جه تا كنون از او نقل شده نمونه ايست كامل براى يى بردن بنظر او و يبروانش در بارة 
عمل برأى ليكن بايد يادآور شد كه آن جه را در باره على عليه السّ.لام آورده بى كمانء از تعضّب و بى انصافى وى ناشى مى 
باشد جه على عليه السّ.لام هر كز عملى را به استناد «رأى» انجام نداده و هيج كاه در فتوى و حكم خود اظهار ترديد و شكك 


نككرده اسيتة. 


الاقنياء عامة د كناتن سيان عدر هنا قرة اول اندلا وعدن قروا تعن كاتمر طن لداع عد به قفصت خراهد 


آمن» سبت تعمل برأى اظهان بدبيى كردة: و آن رواسحكت تكوهيدة انل 
از باب نمونه قسمتى ازاين كونه اقوال ذيلا آورده مى شود: 


ابو نعيم اصفهانى (متوفى به سال 5٠‏ ه. ق) در كتاب «حلده الأولياء» در ترجمة شعبى به اسنادش از او اين جمله را آورده 
است: «و ما حدثوك عن اصحاب محمّد (ص) فخذه و ما قالوا برأيهم فبل عليه! باز همو به اسنادش از صالح بن مسلم آورده 
كه مسلم اين مضمون را كفته است: 


جيست؟ ياسخ داد: «ما تصنع برأى [ظ: يى] بعد قولهما اذا اخبرتكك برأى [ظ: يى] فبل عليه»! باز همو (در جلد دوم از كتاب 


«حليه)) به اسناد خود از عاصم احول آورده كه كفته است: نزد ابن سيرين بودم مردى براو درآمد وازوى 


جيزى برسيد. باسخ دغ در اين باره حديثى از حفظ ندارم. ما به او كفتيم: رأى خود ترا بكو. كفت: «اقول فيها برأيى ثم ارجح 
عن ذلكك الّأى؟ لا و الله!» 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: اع 
باز ابو نعيم در ترجمة مالكك بن انس آورده كه كسى از وى مسأله اى يرسيد. 


١‏ سوا ضيح الل هد بن و اد و لىع 
مالك كفت: «فليْخ ذر الذِينَ بخ الِفونَ عَنْ أمره أن تصد يِبَهُم فثنة أؤ يْصََيبَهُمْ عَذابٌ ألِيم) در كتاب «مستد رك الوسائل» جنين 
آمده است: «و قد روى هشام بن عروه عن ابيه قال: كان امر بنى اسرائيل لم يزل معتدلا حتّى نشأ فيهم ابناء سبايا الامم فقالوا 
فيهم بالرٌّأى فاضلوهم. و قال ابن عيينه: فما زال امر النّاس مستقيما حتّى نشأ فيهم ربيعه الرَأى بالمدينه و ابو حنيفه بالكوفه و 
عثمان بالبصره و افتوا النّاس و فتنوهم فنظرناهم فاذا هم اولاد سبايا الأمم). 


ادوار فمه (شهابى)» ج ل ص: 2 
- يديد آمدن عنوان «فقاهت» و به نام شدن كسانى در عهد صحابه بدين عنوان 


اشاره 


در عهد بيغمبر (ص) تمام توجه به قرآن مجيد و تعليم و تعلم آن مى بوده و دانشمندان اسلامى در آن عصر كسانى بوده اند 


كه قرآن مجيد را قرائت و اقراء )١١‏ مى كرده اند. 


ازاين رو در آن عهد عنوان «قارى» براى ايشان مناسبتر مى نموده و بدين عنوان معروف مى بوده اند. ليكن به حقيقت همان 
اشخاص به منزلة فقيهان عهود بعد بايد بشمار آيند و به عبارتى ديكر آن عنوانست كه سير تكامل كرده ودر عهد لا حق 


بعنوان «فقيه) تبديل يافته است. 


جنانكه از مواردى بر مى آيد لفظ «فقيه» بمعنى داناى احكام و تكاليف فرعى در عهد صحابه بر اشخاصى جند اطلاق مى شده 


يس در حقيقت اين 


عنوان» كم و بيش از آن عهد مورد استعمال شده و كسانى در همان عهد بدين عنوان ياد كرديده اند..) 


در عهد صحابه كسانى مشخص و معيّن بوده اند كه مردم براى دانستن احكام فقهى و تكاليف دينى به ايشان مراجعه مى كرده 
و فتوى و رأى آنان را لازم الاتباع و مسلّم مى دانسته اند. 


)١(‏ طبرى» در كتاب تاريخ خود» در ذيل قصهُ عمر بن وهب جمحى (كه با صفوان امه عهد بسته بود كه از مكه به مدينه رود 
ويبغمبز را بكشد و سر خوه زا كه شن ازاجدكه تدر دز دسة مشللمين اسين بود رها سازد:و جون به مديته: و بمستجل ثزد 
ييغمبر رفت و ييغمبر (ص) بطور خبر از غيب باطن امر را آشكار ساخت و از قصد او خبر داد و در نتيجه به اسلام درآمد واز 


سر صدق شهادتين بر زبان راند) بيغمبر (ص) به اصحاب فرمود: افمّهوا اخاكم فى دينه و اقراوه و علّموه القرآن و اطلقوا اسيره) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 4ع 
يعقوبى در تاريخ خودء در ذيل شرح خلافت هر يكك از سه خليفه. فقيهان آن زمان را ياد كرده است. 


يس در ذيل خلافت ابى بكر (از ماه ربيع الاول سال ١‏ تا ماه جمادى الآخره سال "1 ه. ق) اين مفاد را آورده است: «كسى كه 


بد كانت و ضيه اللسرى قدو وه 


ودر ذيل خلافت عمر (از جمادى الآخره سال ١"‏ ا ذو الحجهُ سال 77 ه. 


ق) جنين افاده كرده «فقيهانى كه در زمان عمر علم از ايشان كرفته مى شد على بن ابى طالب (ع).و عبد الله بن مسعود و ابى 


بع كفي وهات وعقل و ونه من كا نشيو انو ماس اشر دو اسن قوذ ادرو ابو معد كدر و عم لشي عناسن دده ال 


در ذيل خلافت عثمان (از ذو الحجة سال 7 تا ذو الحجة سال 78:. ق) جنين افاده كرده است: إفقيهان زمان او امير المؤمنين 
علي بن اكاك ريه الله رو عورد واو ون كماو دري اوكا ردابو عرسي تعرز واعتاد للد رق كباس رانو درداء او ابو 


سعيد خدرى و عبد الله بن عمر و سلمان بن ربيع باهلى بوده اند.) 


ابو اسحاق شيرازى يس از آن كه كتاب «طبقات الفقهاء» خود را بدين مضمون «اين مختصرى است در ذكر فقيهان و انساب و 
مدت اعمار و زمان وفات و دلائل معلومات و فضائل ايشان و هم ذكر كسانى كه از مكتب علمى آنان بهره برده از اتباع و 
اصحاب ايشان تا اشخاصى كه قول آنان را در انعقاد اجماع؛ اعتبارى هست و به مخالفت ايشان اعتنائى بايد شناخته آيند جه 
فقيه را جهل باين امور نشايد و او رااز دانستن آنها كزيرى نيست يس نخست به فتواى صحابه ابتدا كردم و يس از آن فتوى 
تابعان و از آن يس تابعان تابعان را آوردم و يس از همه. فقيهان امصار و بلالد را ياد كردم» افتتاح كرده جنين افاده داشته 


است: «بدان كه بيشتر از اصحاب كه مصاحبت و ملازمت با بيغمبر (ص) مى داشته 


ادوار 


فقه (شهابى)» ج 3 ص: للا 


فقيه بوده اند جه طريق فقه در حقّ صحابه خطاب خدا و خطاب بيغمبر (ص) و آن جه ازاين دو تعقل مى شده و هم افعال 


ييغمبر (ص) و آن جه از آن به عقل مى رسيده بوده است. 


«يس خطاب خدا كه قرآن كريم باشد جون بلغت ايشان نزول يافته و اسباب و شئون نزول بر ايشان معلوم بوده منطوق و مفهوم 
و منصوص و معقول آن را به خوبى مى دانسته اند ازاين ره ابو عبيد در كتاب «المجاز» كفته است: «لم ينقل ان أحدا من 


الصَحابه رجع فى معرفه شى ء من القرآن الكريم إلى رسول الله (ص). 
«و خطاب رسول خدا نيز بلغت آنان بوده يس معنى آن را مى دانسته و مبهم و فحوى آن را مى فهميده اند. 


«و افعال آن حضرت. از عبادات و معاملات و سياسات» همه در جلو جشم ايشان انجام مى يافته يس آنها را مشاهده مى كرده 
و مى فهميده اند و جون مكرر مى شده روح منظور و مقصود را بدست مى آورده و باطن مراد و مفاد را مى شكافته اند از اين 
رو ييغمبر (ص) كفته است: «أصحابى كالتجوم بأيَهم اقتديتم اهتديتم). 

هر كسى به اقوالى كه ايشان از ييغمبر (ص) نقل كرده اند توجه كند و به افعالى كه در عبادات و غير آن از ييغمبر (ص) 
توصيف نموده اند تامل نمايد ناكزير به فقه همه آنان عالم و به فضاشان مقرٌ و معترف مى كردد جز اين كه همة ايشان به 
فتوى و حكم و سخن در حلال و حرام مشهور نككشته اند بلكه كروهى مخصوص زز ايشان بفتاوى و احكام و تكلم در حلال و 


حرام اشتهار يافته اند. 


آن كاه از خلفاء جهار كانه شروع و نخست مدت خلافت و 


زمان حيات آنان را بدين كونه كه ابو بكر دو سال و جند ماه خلافت داشته و در سال ١‏ در سن 2# سالككى وفات يافته و عمر 
ده سال و جند ماه خلافت داشته و در سن ”7 يا 8ه سال وفات يافته و عثمان سال عكر حك ووو خلافف واقطه واروز 


جمعه از ماه ذو الحجه از سال 6” به سن 84 يا 88 سالكى 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ا 


كشته شده و على عليه السّ.لام جهار سال و نه ماه وجند روز خلافت داشته ودر سحر شب جمعه ١7‏ ماه رمضان [؟] از سال 
جهلم به سن 088 و به قولى 8 سال به شهادت رسيده است) نوشته و يس از آن مقام فقهى و فضائلى را كه براى هر يكك نقل 
كرديده ياد كرده و سيس عده و كروهى ديككر از صحابه را نيز نام برده و شمه اى از حالات و مقامات ايشان را بطور اختصار 
آورده كه در اينجا مناسب است تلخيص و نقل شود. 


ابو اسحاق. عهد صحابه را بدو بخش تقسيم كرده است بدين قرار: 
-١‏ عهد اكابر صحابه. 
؟- عهد احداث (جوانان) ايشان. 


عهد نخست رااز زمان رحلت ييغمبر (ص) تا سال ينجاه و هشتم يا ينجاه و هفتم كه عائشه در آن سال وفات يافته امتداد داده 


ويس از بيان حالات و شرح مقامات خلفاء جهاركانه اشخاص زير را: 
[طبقة اول از فقهاء صحابه] 


اشاره 


لا 


ع- معاذ بن جبل. 


نام برده و» تحت عنوان مستقل و مخصوص به ترجمة حال و تذكرة مقام هر يكك از 


١-ابن‏ مسعو 3 


ابو عبد الرّحمن بن مسعود هذلى در سال سى و دوم هجرى به سن شصت و اندى در مدينه وفات يافته است. 
بروايت حارثه بن مضربء عمر به اهل كوفه نوشته بوده است: «اما بعد فانّى 


ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: نين 
, "5 
قد بعثت إليكم عمارا أميرا و عبد الله قاضيا و وزيرا و انّهما من نجباء اصحاب رسول الله و من شهد بدرا فاسمعوا لهما و اطيعوا 


فقد آثرتكم بهما على نفسى). 


و بروايت يزيد بن عميره جون معاذ جبل را حال احتضار بيش آمد بوى كفتند: 

لا 
ما را وصيتي كن ياسخ داد: «التمسوا العلم عند اربعه: عند عويمره ابى الدّرداء» و عند سلمان الفارسى و عند عبد الله بن مسعود 
و عند عبد الله بن سلام» و از على عليه السّلام روايت شده كه در بارةُ او كفته است: «علم القرآن و السَنّه). 


شرحبيل كته اسبت: از ابو موسى سؤال شد كة: مردى در كذشته و دخترزص و وخر يسرص وجتواهرق از او به جا مائده اسث. 
ياسخ داد كه: نيمى از دارايى او به دختر و نيم ديكر به خواهرش بايد داده شود و دختر يسر را هيج سهمى نمى باشد. آن كاه 


0 
«اين ابن مسعود فيتابعنى؟!) يس بعبد الله بن مسعود در اين مسأله مراجعه شده او كفته است: «دختر را نيمى از دارايى و دختر 


يسر را يكك ششم (تا دو سيم تكميل شود) مى رسد و باقى مانده» به خواهر مخصوص است). 


جون اين فتوى به ابو موسى نقل شده كفته است: «لا تسئلونى عن شىء ما دام هذا الحبر فيكم..) 


جمعى زياد از ابن مسعود علم فرا كرفته اند كه از آن جمله 


مى باشد علقمه و اسود و شريح و عبيدة سلمانى و خوات و اعور. 


؟- ابو موسى 


لا 
ابو موسى عبد الله بن قيس بن سليمان اشعرى در سال ينجاه و دو و به قولى جهل و دو در كوفه وفات يافته است. 


بيغمبر (ص) او را به يمن براى تعليم قرآن فرستاد و عمر ولايت بصره به او داد. 
:. :. 
مسروق كفته است: «كان العلم فى سنّه من اصحاب رسول الله (ص) نصفهم اهل الكوفه (؟) عمر و على و عبد الله و ابو موسى 


و ابي و زيد بن ثابت.») 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: لع 
ابن 


ابو المنذر ابي بن كعب بن المنذر بن كعب از طايفةٌ بنى نجار به قولى در سال بيست و دوم در زمان خلافت عمر در مدينه 
وفات يافته و عمر در آن روز كفته است: «اليوم مات سيد المسلمين» و به قولى ديككر در سال سى در زمان خلافت عثمان در 
مدينه مرده است. عمر را با عباس در موضوع خانه اى كه عباس در جنب مسجد مى داشت اختلافى به ميان آمد به محاكمه 
نزد اب رفتند وى به سود عباس و زيان عمر حكم كرد. 


0 بر م 0 
روايت شده است كه ابي كفته است: ييغمبر (ص) از من يرسيد كدام آيه را در قرآن اعظم مى دانى؟ كفتم: الله [] إله إلا هُوَ 


الْحَيٌ الْمَيُومُ. بيغمبر (ص) دست مباركك به سينه ام زد و جنين كفت: «ليهنكك العلم فو الذى نفسى بيده إن لها للسانا و شفتين 
تقدس الملكك عند ساق العرش». 


از مسروق نقل شده كه اين مضمون را كفته است: «من اصحاب بيغمبر (ص) را مساهمه و مقايسه كردم ديدم علم همه باين 


شقن كن#حس واعلق وكيك اللدو انع واي الدردامى تمن ثارت مندوى من كرددان 
©- معاذ 


ابو عبد الرحمن معاذ بن جبل بن عمرو بن اوس خزرجى به كفتهُ واقدى به سال هفدهم يا هجدهم در سنّ سى و جهار سالكّى 


در نواحى اردن وفات بافته اس 


معاذ از كسائن اسث كه ييغمير (ضص) او وابه يمن كسيل داشتة و بو كفته است: 


«بم تفقضى؟) ياسخ داده است: «يكتاب الله حضرت فرموده است: «فإن لم تجد؟» جواب داده است: (بسنه رسول الله باز 


حضرت فرموده است: «فإن لم تجد؟») ياسخ داده استث: «أجتهد رأيى» 


عدن والميرضن انكر سرود الوفه والحيد اله النعن وق بون وعدن الله للنا بوقياة سيوك للق 
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ابو اسحاق در اين زمينه جنين افاده كرده است «و لا يبعث للقضاء الَا عالما و لانه لما سئل بتين طرق الاحكام و اجاد و احسن و 


أخين اله محتية رأه قاف توسول اللهاو نمه الله فال علهة: 


عمر در يكى از خطبه هاى خود كفته است: «من اراد ان يسأل من الفقه فليأت معاذ بن جبل» از ابو مسلم خولانى اين مضمون 
روايت شده كه كفته است: «بشهر حمص در آمدم سى و دو تن از اصحاب بيغمبر (ص) را ديدم حلقه زده و در ميان ايشان 
جوانى را مشاهده كردم, دندانهايش سفيد و برّاق و جشمهايش سرمه كشيده و جون قومرا در جيزى شكك و درماندكى بيش 


مى آمد رو به او مى آوردند وازوى يرسش مى كردند از شخصى يرسيدم: 


اين جوان كيست؟ كفت: معاذ بن جبل مى باشد). 
- زيد 


ابو سعيد, و به قولى ابو عبد الرحمنء زيد بن ثابت بن ضيحاك خزرجى هنكام قدوم بيغمبر (ص) به مدينه يازده سال داشته و 


در سال جهل و ينجم در مدينه وفات يافته است. 


شعبى ايخ مون را.درن بارة او كفته ات «ابنى غباس ركات زيد ين ثابث: را كرفت: زيد كفت: آياركات مرامى كيرى نا 
اين كه تو يسر عمٌ ييغمبرى!؟ ابن عباس جواب داد: «هكذا نصنع بالعلماء» عمر در خطبه اى كفته است: «من اراد أن يسأل من 
الفرائض فليات زيد بن ثابت). 


لا لا 
ده تن از فقيهان مدينه: سعيد بن مسب و ابو سلمه بن عبد الرحمن و عبيد الله بن عبد الله و عتبه بن 


مسعود و عروه بن زبير و ابو بكر بن عبد الرحمن و خارجه بن زيد و سليمان بن يسار و ابان بن عثمان و قبيصه بن ذؤيب از زيد 
بن ثابت فقه را كرفته و شاكرد او بشمارند. 
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عم ابو درداء 


ابو درداء عويمر (و به قولى عويم بن زيد) و (به قولى عويمر بن حارث) در سال سى و يكك يا سى و دو در شام وفات يافته 
است. 

: 
معاذ بن جبل در حال احتضار كفته است: «التمسوا العلم عند ابن امّ عبد (عبد الله بن مسعود) و عويمرء ابى الدّرداء» و سلمان و 


عبد الله بن سلام) 
/1- عائشه 


عائشه دختر ابى بكر در سال ينجاه و هشت و به قولى ينجاه و هفت در مدينه وفات يافته است. 


قبيصه بن ذؤيب اين مضمون را كفته است: «عروه بن زبير بيش از ما نزد عائشه براى استفاده مى رفت و عائشه از همهٌ مردم 
بحديث و قرآن و سنّت اعلم بود. ومن جهار سال ييش از مركك وى كفتم اكر عائشه بميرد من بر هيج جيز متأسف نخواهم 


بود مكّر براين كه كاش مى بودم واز وى مى يرسيدم). 


[طبقة دوم از فقهاء صحابه] 
اشاره 


ابو اسحاقء به ختم ترجمة عائشه؛ عصر اكابر صحابه را بدين عبارت «ثم حصل علم هؤلاء فى طبقه أخرى من أحداث الصَحابه 


رضى الله عنهم» خاتمه داده و از احداث ايشان ترجمة اشخاص زير را بترتيب آورده است: 


١-ابن‏ عباس 5- ابن عمر 7- ابن زبير 5- ابن عمرو عاص 


١-ابن‏ عباس 


لا 
ابو العباس عبد الله بن عباس بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف يسر عمٌ بيغمبر (ص) مى باشد كه در هنكام رحلت يبغمبر 


(ص) سيزده ساله بوده ودر سال شصت و هشت به سنّ هفتاد و يكك سال در طائف وفات يافته است. 
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ل 031 ع 
بيكمير (ضن) در عق او.يبدين.غبارث «اللهم فقهه فى الدّين و علمه التأويل) دعا كرده است عمر به او كفته است: «إنْكئ لأصبح 


فتياننا وجها و أحسنهم خلقا و أفقههم فى كتاب الله». 


از ابن عباس جمعى زياد فقه فرا كرفته اند. از آن جمع است عطء بن ابى رباح و مجاهد و سعيد بن جبير و عكرمه و ميمون 


بن مهران. 


عطاء وقتى حديثى از ابن عباس نقل مى كرده مى كفته است: «حدّثنى البحر). 


؟-ابن عمر 


لا 
ابو عبد الرحمن عبد الله بن عمر بن الخطاب در سال هفتاد و جهار يا هفتاد و سه و به قولى هفتاد و دو به سن هشتاد وجهار 


سال در مككه وفات يافته است. 


مالكك در بارةٌ ابن عمر اين مضمون را كفته است: «ابن عمر يس از رحلت ييغمبر (ص) شصت سال در موسم به مردم» فتوى 
مى كفت و از ييشوايان بود ابو اسحاق همدانى كفته است: نزد ابن ابى ليلى» در خانه اش» بوديم كه ابو سلمه بن عبد الرحمن 
وارد شد و كفت: به عقيدة شما عمر اعلم بود يا يسرش؟ حاضران كفتند: عمر. ابو سلمه كفت: عمر در زمانى مى زيست كه او 


را اقران و نظائر زياد مى بود ليكن يسرش را در زمان خود مانند و نظيرى نبود! 


"'- ابن زبير 


لا 
ابو بكر (به قولى ابو خبيب) عبد الله بن زبير بن عوّام بن خويلد» نخستين كسى است كه يس از هجرت مسلمين به مدينه در 
آنجا بدنيا آمده و اصحاب بيغمبر (ص) در هنكام ولادت او تكبير كفته اند. در سال هفتاد و سه در مكه كشته شد. وقتى عبد 


الله عمر تكبير اهل شام را براى كشتن او شنيد كفت: 
آنان كدير ولادت او تكيير كفهد از ايان كه بر كشي وى تكبير هي كو يلك بيتردك. 
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؟- ابن عمرو عاص 


لا 
عبد الله بن عمرو بن عاص به سال هفتاد و هفت و به كفتة قتيبى به سال شصت و ينج به سن هفتاد و دو سال در مصر در 


5 


ابو سعيد خدرى و ابو هريره دوسى و جابر بن عبد الله انصارى و راف بن خديج و سلمه بن اكوع و ابو واقد ليثى و عبد اللّهِ بن 
كن كدهع ار فحانة من ياقنن] ا جمله كننات هتكن كار هين الله بو موق بع عاض أققة فنا كرف اثلا 

:. 
زناقتن ميئا ايت مضيموت 1 كفتة 'انيته وابق عباس وادك عمر و الو سعيك درغ و انو هوزرة و جاي ون عيك الله الضازى :و بجدد 
تن ديكر از قبيل ايشان از اصحاب بيغمبر (ص) از زمان وفات عثمان تا زمان وفات خود در مدينه براى مردم فتوى مى كفتند و 
از ييغمبر(ص) حديث مى آوردند ليكن در ميان آن همه؛ مرجع فتوى ابن عباس بود و ابن عمر و ابو سعيد و ابو هريره و جابر 
بن عبد الله انصارى» از اين جهار تن از احداث صحابه: عبد الله عباس و عبد الله عمر 


وغينة الله وين وعد اللعصوو قاض زهتائسيةة اننا كد امنا كين الله تيوقة» بعتوان عباولة) عيرس شود ور حورن اسان قر 
كذشتند كار فتوى و فقّه در كشورهاى اسلامى بدست موالى )١١‏ افتاد. 


1 
از جمله كسانى كه فقه از ايشان نقل شده عبد الله مغفل مزنى بوده. حسن بصرى در بارة او كفته است: «هو أحد التَفر الذين 


بعث إلينا عمر ليفقهوا اهل البصره» عبد الله يكى از كسانى است كه عمر ايشان را به بصره فرستاده تا به مردم آنجا فقه 


بياموزند. 


واز آن جمله است عمران بن حصين اسلمى خزاعى كه وى را نيز عمر براى تعليم فقه به مردم بصره بدانجا فرستاده است. 


)١(‏ كسانى كه عرب خالص نبوده و باصطلاح «مولى» و منسوب به شخص يا به قبيله اى عربى بوده اند. 
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ابو اسحاق شيرازى يس از نقل اين قسمت جنين افاده كرده است: «در ميان صحابه جز اينان كه به تفصيل نامشان برده و ترجمة 
حالشان آورده شدء «خلقى بسيار» مى باشد كه از ايشان فقه و فتوى نقل كرديده است: 


لا 
از مردان مانند طلحه بن عبيد الله و زبير بن عوّام و سعد بن ابى وقاص و سعيد بن زيد و عبد الرّحمن بن عوف وابو عبيدة 


جرّاح و حذيفه اليمان و حسن و حسين و معاويه و عمرو عاص و خالد وليد و مسعود بن مخرمه و ضححاك بن قيس و عمّار 
ياسر و ابو ذر غفارى و ابو نضرة غفارى و سلمان فارسى و عباده بن صامت و شدّاد بن اوس و فضاله بن عبيد انصارى و ابو 


مسعود بدرى وابو ايوب انصارى 


و ابو قتادهُ انصارى و ابو طلحةُ انصارى و ابو اسيد بن مالكك و نعمان بن بشير و براء بن عازب و زيد بن ارقم و ابو حميد اسلمى 
وابو بردة اسلمى و عبد الله بن ابى اوفى اسلمى و واسله بن اسقع ليثى و ابو امامة باهلى و عقبه بن عامر جهنى و سمره بن 
جندب فزارى و افرادى ديكر مانند ايشان. 


ام هانى دختر ابو طالب» اين بود خلاصه آن جه ابو اسحاق در بارةٌ فقيهان عهد صحابه كه به كفتة او اين عهد در بين سال نود 


نا سال صد انقراض بافته» آورده اسثت. 


اشخاصى را كه ابو اسحاق بعنوان فقيه در اين عهدء به اجمال يا به تفصيلء ياد كرده شايدء كم يا بيشء از اين لحاظ جنان 
باشند كه او كفته و آورده است يعنى در آن عهدء تا حدّىء مأخذ فقه و مرجع فتوى بوده اند و از اين باب بر او ايرادى نيست 


ليكن در همان عهد كسانى ديككر مرجع و مأخذ بوده اند كه بايد مراتب فقه و فضل ايشان نيز به تفصيل ياد مى كرديد. از 
جمله سلمان يارسى مى باشد كه ابو اسحاق در طيّ تعديد «خلقى بسيار» از فقيهان نام او را كنجانده در صورتى كه سلمان به 
تناز قاشع ات زا كباكق اث اند 
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تحت عنوانى مستقل نام برده مى شد و نسبت به فضايل او ترجمة جداكانه بعمل مى آمد جه بنقل خود ابو اسحاق از 


معاذ بن جبل لا اقل سلمان در رديف عبد الله مسعود و ابو درداء بوده كه معاذ كفته است: «التمسوا العلم عند اربعه: عند 


عويمرء ابى الدّرداء» و عند سلمان الفارسى و عند عبد الله بن مسعود و عند عبد اللّه بن سلام). 


فاضل معاصر مصرى فريد وجدى در كتاب «دائره المعارف» خود نخست اين مضمون را كفته: «ييغمبر (ص) جنان مى بود كه 
براى قوم و امّت خود احكام فقه را از قرآن استخراج و تشريح مى كرد يس كروهى آنها رافرا مى كرفتند و به آن ها عمل مى 
كردند و به عامّه تعليم مى دادند. «جون ييغمبر (ص) دركذشت ابو بكر به جاى او نشست به آن جه از ييغمبر (ص) در آن باره 
جيزى شنيده و از آن آكاه بوده اند مراجعه مى داشت و جون موردى يديد مى آمد كه از ييغمبر (ص) جيزى در آن موضوع 


ندشتث 'ثمى آمك رأئ حمويكن رايكار فى ترد خلفاء بعك از أنو بكر نير هميق شيوه :زا ييقن. كرفتة و بز ابن سيره وفسد: 


يس از اين قسمت جنين افاده كرده است: «در همان اثناء مردانى از اهل اسلام بر جمع آورى فقه و ضبط نواحى و اطراف آن 
كرةة اتفهة التحموين صوافة بو انن كك زعي الله رسفو دو معاة وجا وعما بو كاضرو حديقة بم البمان و ويد 


بن ثابت و سلمان فارسى او ابو درداء و ابو موسى اشعرى كه همةٌ ايشان از صحابه اند» از امير المؤمنين على عليه السّلام روايت 


شده كه در باره سلمان كفته است: «إِنْ سلمان أدركك العلم الاوّل و الآخر» وهم حضرت صادق عليه الس لام در حقٌّ او كفته 
اليت: #ميلمان 
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ادركك العلم الاوّل و الآدخر و هو لا ينزح )١«‏ ونيز از آن حضرت اين روايت الست :“أن سلمان بحر لا ينزف »»73١‏ سيّد بحر 
العلوم در رجال خود جنين افاده كرده: «از فضل بن شاذان حكايت شده كه او مى كفته است: «ما نشأ فى الاسلام رجل من 
كافه النّاس افقه من سلمان الفارسى» و همو از كتاب «معالم العلماء» ابن شهر آشوب نقل كرده كه در آنجا اين مفاد آورده شده 
ريس از جمع قرآن كه به وسيلةً على عليه السّ.لام انجام يافته نخستين كسى كه در اسلام تصنيف كرده سلمان يارسى بوده 
است.» 


لا 
دانشمند معاصر مرحوم شيخ عبد الله ممقانى در رجال خود در طىّ ترجمة سلمان جنين افاده كرده است: «حال او در علوٌ شأن 


و جلالت قدر و بزركى منزلت و بلندى مرتبت و وفور علم و تقوى و زهد وعقل از آن مشهورتر است كه به تحرير نياز افتد يا 
به تقرير انضباط يابد جككونه جنين نباشد و حال اين كه قاطبة اهل اسلام را بر علوٌ شأن او اتفاقست.. 


بلكه محى الدين به استناد حديث نبوى «سلمان منّا أهل البيت» او را معصوم دانسته.. 


استيفاء آن جه در حقّ سليمان وارد شده به تدوين كتابى مستقل نياز دارد واكر نه آن بود كه ما متعهد شده و بر خود لازم 


-)١(‏ رجال ممقانى. 


(5)- فوائد رجاليه سيد بحر العلوم. ابو نعيم در 


طى روايتى از على (ع) كه به آن حضرت كفته شده است: «حدّثنا عن اصحابكك» جنين آورده است: «قال عن أىّ اصحابى؟) 
قالوا: 


عن اصحاب محتّرد (ص». قال: كلّ اصحاب محترد (ص) اصحابى فعن أيّهم؟ قالوا: عن الْدين رأيناك تلطفهم بذكركك و 
الضّ لاه عليهم دون القوم. حدّثنا عن سلمان. قال: من لكم بمثل لقمان الحكيم؟ ذاكك امرؤ منّا و إلينا اهل البيت. ادركك العلم 
الاول و العلم الآخر و قرء الكتاب الاوّل و الكتاب الآخر. بحر لا ينزف). 
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همانا ترجمة سلمان راء جون مانند خورشيد از توصيف بى نياز مى باشدء تركك مى كرديم ليكن براى جلب توفيق و بركت و 
ميمنت وهم به رعايت التزام بعهد, آن جه در اين موضوع در كتاب رجال مزبور (رجال كشّى) مى باشد مسطور مى داريم و 


بقيه را به آخر جلد ششم و جلد هشتم از كتاب «بحار الأنوار؛ و بكتاب «نفس الرحمن فى فضائل سلمان» احاله مى دهيم.» 
كشّى در رجال خود رواياتى زياد در مدح سلمان آورده و همان روايات را ممقانى نيز نقل كرده است. 


خطيب بغدادى (متوفى در 5287 ه. ق) در تاريخ خود (ذيل ترجمة زيد بن صوحان) به اسناد خود آورده است: «كان زيد بن 
صوحان يقوم اليل و يصوم النهار و اذا كانت ليله الجمعه احياها.. فبلغ سلمان ما كان يصنع. فاتاه فقال اين زيد؟ قالت امرأته: 
ليس هاهنا. قال: فانّى اقسم عليكك لما صنعت طعاما و لبست محاسن ثيابكك ثم بعثت إلى زيد قال: فجاء زيد فقربت الطعام. فقال 
سلمان: كل يا زييد قال: إِنْى صائم. قال: كل يا زييد لا ينقص (او تنقص) دينكك. ان شرٌ السَير» الحقحقه ١١‏ ان لعينكك عليكك 


حمًا وان لزوجتك عليكك حقمًا. كل يا زييد! فاكل و ترك ما كان يصنع.) 


مجلسىء در جلد ششم بحارء رواياتى زياد در بارهٌ فضائل علمى و اخلاقى سلمان آورده كه از آن جمله روايت زير را كه از 
كتاب «اختصاص» نقل كرده بطور خلاصه در اينجا مى آوريم: ابن نباته از على عليه السِّ لام يرسيده است كه در بارة سلمان جه 
مى كُويى؟ 


1 
در ياسخ كفته است: «ما اقول فى رجل خلق من طينتنا و روحه مقرونه بروحنا؟! خضّه الله تبارك و تعالى من العلوم به أوّلها و 


آخرها و ظاهرها و باطنها و سرّها و علانيتها؛ آن كاه اين مضمون را فرموده است: نزد ييغمبر (ص) رفتم سلمان را جلو آن 


حضرت نشسته يافتم اعرابى وارد شد و سلمان رااز جاى خود دور كرد در آنجا نشستء ييغمبر (ص) 


)١(‏ الحقحقه: المتعب من الشير. و قيل: ان تحمل الذَّابّه على ما لا تطيقه. (عن النهايه) 
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ا 
جنان خشمكين شد كه عرق از ييشانيش جكيد و جشمهايش سرخ كرديد يس به اعرابى جنين كفت: «أ تنتحى رجلا يحبه الله 
تبارك و تعالى فى السّد.ماء و يجبئه رسوله فى الأرض؟! يا أعرابى! أ تنحى رجلا ما حضرنى حرفل ]ل مرف سن رن عر ور 
ان أقرأه السّلام يا أعرابى! أن سلمان منّى. من جفاه فقد جفانى و من آذاه فقد آذانى.. 


لا 
يا أعرابى! لا تغلطنّ فى سلمان فانٌ الأه» تبارك و تعالىء قد أمرنى أن أطلعه على علم المنايا و البلايا والأنساب و فصل 


الخطاب..» 


از طرف خليفةُ دوم بر مدائن ولايت داشته و در همان زمان و در همان جا به سنّى بسيار طولانى (دويست و ينجاه تا سيصد و 


ينجاه سال! كفته شده) وفات يافته است. 


هنكام كه يز هذاين امارث داشته مردئ كه جيزى ريده بوه استث به سلماق رسيذه:و كنته اسع: ا حمال! ايق باو وا با عن 
بردار و به خانه ام بياور سلمان بر داشته و به راه افتاده است مردم كه به او مى رسيده اند مى كفته اند: امير! آن را بما بده تا 
بياوريم مى كفته است: به خدا سوكند او را جز حمال! نبايد بردارد. صاحب بار جون او را شناخته يوزش خواسته و هر جه 


كرق ةا افك كد باو يوا يكير داتتو اسع كا سلفاق آن واه هول و ونائده اسث]. 


سهل بن حنيف و برادرش عثمان و عمّار ياسر و حذيفه بن يمان و ابو رافع و خالد بن سعيد بن عاص و عباده بن صامت نيز 
همه از اكابر صحابه و از فقهاء كبار بشمارند. و از مراجعه به ترجمة ايشان مقام علمى و درجة فضاشان به خوبى معلوم مى 
كردد غالب اينان از طرف بيغمبر (ص)» يا خلفاء» به ولايت محل يا تصدى عملى بركزيده و مشغول بوده اند واين خود دليلى 
است كافى براى يى بردن به عظمت علم و علوٌ شأن ايشان براى نمونه مختصرى از ترجمة حال ابو رافع و خالد بن سعيد و 


عباده بن صامت كه شايد به اندازة عمّار ياسر و حذيفه و دو يسر حنيف شهرت نداشته باشند در اينجا آورده مى شود: 
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[بيوت شيعه] 
-١‏ ابو رافع 


علامة بحر العلوم در «فوائد رجالية» خود كه آن را 


از«آل ابو رافع» شروع كرده در ذيل عنوان «آل ابو رافع» جنين افاده كرده است: «از رفيعترين بتوت شبعة و عالى شأن ترية وال 
قديمترين آنها از لحاظ اسلام و ايمان مى باشد «ابو رافع بندة ييغمبر (ص) بوده كه عتباس بن عبد المطلب او را در مكه به 


بيغمبر (ص) بخشيده و هنكامى كه بشارت اسلام آوردن عباس به بيغمبر (ص) رسيده بيغمبر (ص) او را آزاد ساخته است. 
«در اسم ابو رافع اختلاف شده: برخى ابراهيم و برخى اسلم كفته اند. 


ابو رافع از كسانى مى باشد كه در آغاز دعوت بيغمبر (ص) در مكه اسلام را يذيرفته ودر هر دو بيعت: بيعت «عقبه) و بيعت 


«رضوان»» حاضر بوده و بيعت كرده. 


وهم بدو قبله: «بيت المقدس» و «كعبها» نماز كزارده. و بدو هجرت: «حبشه) و «مدينه) مهاجرت كرده و با ييغمبر (ص) در 
جنكها حاضر بوده و امير المؤمنين على عليه الّ.لام را ملازمت داشته و با آن حضرت به كوفه رفته و با اين كه بير و شكسته 
شده بوده و هشتاد و ينج سال عمر داشته است در جنككها در ركاب آن حضرت حضور مى يافته و در كوفه بيت المال بدست 
او بوده است. و يس از شهادت على عليه السّ.لام به مدينه بركشته و جون هنكام مهاجرت به كوفه و ملازمت على عليه السّلام 
كر و عر ور حر رود ابروا ا ورم لج وصور د مني ل لماحم ني حانج على عليه العادميي 


به او داده و زمينى در عوالى مدينه (بالاى شهر) بوى بخشيده كه همان زمين به فرزندش عبيد الله رسيده و معاويه آن را 


به صد و هفتاد هزار دينار! از وى خريده است. 


«ابو رافع مردى عالم بوده» و نجاشى او را از جملة سلف صالحين كه در تصنيف و تأليف تقدَّم داشته اند بشمار آورده و كفته 
است: او را كتابى است كه از امير المؤمنين على عليه السّّلام آن را روايت كرده و آن «كتاب السّنن و الأحكام و القضايا؛ مى 


5 


«ابو رافع را دو يسر است: على و عبيد الله كه هر دو از اصحاب على عليه السّلام و كاتب آن حضرت بوده اند. عبيد الله در عداد 
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«جنانكه در خلاصه» و «اختصاص)» كفته شده عبيد الله را كتابى در قضاياى امير المؤمنين و كتابى فيك در («من شهل معه) بوده 


است. على بن ابو رافع هم از خيار شيعه است. او را كتابى ذفنق 'فقةة وضوء و تجار ودبكر ابوات وده است..») 


نجاشى نيز كتاب خود را از ابو رافع شروع كرده و ترجمة او را به تفصيلء كه غالب آن را بحر العلوم نقل كرده؛ آورده از 
جمله در طيّ آن حديث را روايت كرده كه در ذيل آن اين جمله از بيغمبر (ص) مى باشد: «أيّها الْنْاس من احبٌ أن ينظر إلى 
أمينى على نفسى و أهلى فهذا ابو رافع امينى على نفسى» و هم نجاشى روايت كرده كه جون با على عليه السّّلام به خلافت, 
بيعت شد و معاويه در شام به مخالفت برخاست و طلحه و زبير يبمان بشكستند و به بصره كريختندء ابو رافع كفت: اين كفتة 


ييغمبر است كه على به زودى در راه خدا بحق مقاتله خواهد كرد يبس 


خانه و زمينى كه در خيبر داشت بفروخت و با اين كه هفتاد و ينج سال از عمرش كذشته و يير شده بود با على عليه السّلام از 
مالسو وض رشعو كنظ ,لحيو الدالكن رويك ١‏ اجن ينداف لقتف يفيت اللتعين ونه العقيه ينمه ال قزر قوع ليق 
القبلتين و هاجرت الهجر الثلاث: 

. 
هاجرت مع جعفر إلى ارض الحبشه و هاجرت مع رسول الله إلى المدينه و هذه الهجره مع على بن ابى طالب إلى الكوفه..) 
فاضل ممقانى نيز غالب آن جه را نجاشى و بحر العلوم آورده اند آورده بعلاوه در باه نام ابو رافع از كتاب «أسد الغابه» نقل 


كرده كه به قولى نامش ثابت و به قولى ديكر هرمز بوده است. 

؟- خالد بن سعيد 

دانشمند معاصر مرحوم ممقانى در كتاب «تنقيح المقال» در ترجمة خالد جنين افاده كرده است: «ابن عبد البرّ و ابن منده و ابو 
نعيم او رااز صحابه شمرده اند. سيّمين يا جهارمين يا ينجمين كسى است كه به يبغمبر (ص) كرويده و به اسلام در آمده است» 
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آن كاه همه آن جه را بحر العلوم در «فوائد رجاليّه؛ خود در ترجمة خالد آورده (از نقل خوابى كه باعث تشرّف خالد به اسلام 
شده و با ابو بكر اسلام آورده واز آزارى كه يدرش به او كرده و از مهاجرت او به حبشه و مراجعتش با جعفر و سائر مهاجران 
حبشه در هنكامى كه بيغمبر (ص) در خيبر بوده وواز رفتن ايشان به خيبر و وصول آنان بدانجا يس از فتح خيبر و سهيم ساختن 
ييغمبر (ص) ايشان را در غنائم و ادراكك خالد فتح مكه و جتكك 


حنين و لاقو قر كف اقل كرد وقيسق اذ كنات مججالين المز مين عالت قاقيس تون اللد كه ىر مسي حال خالت و 


با خليفة اول» در مقام مخالفت با او» در روز جمعه انشاء كرده. و بحر العلوم نيز عين آن را ذكر نموده» آورده است. 


بهر جهت خالد از قدماء اصحاب بوده و به واسطة علم و عملء از جانب يبغمبر (ص) جبايت صدقات را متولّى كشته و در آن 
عمل باقى و برقرار بوده تا خبر رحلت ييغمبر (ص) بوى رسيده در آن وقت كار جبايت را وا كذاشته و به مدينه باز كشته و 
ملازمت على عليه السّلام را اختيار كرده و تا ازاو بيعت كرفته نشده بيعت نكرده است. 


1 عباده 

فاضل ممقانى در ترجمة عباده (بر وزن سعاده) بن صامت جنين افاده كرده است: «عباده بن صامت را ابن عبد الب وابن منده و 
ابو نعيم و ابن حجر از اصحاب ييغمبر (ص) شمرده شيخ نيز در رجال خود جنين آورده است: 

«حضرت رضا عليه السّلام» بنا بروايت كتاب خصالء در حقّ عباده اين مضمون را كفته است: 

عباده از اشخاصى است كه بر منهاج ييغمبر (ص) رفته و تغيير و تبديلى بيش نياورده است. 
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بيغمبر (ص) او را بر جبايت بعضى از صدقاتء متولّى و عامل قرار داده و او يكى از ينج كس ١١‏ مى باشد كه در زمان حيات 


بيغمبر (ص) قرآن را جمع آورى كرده اند. عباده به اهل صفّه قرآنء تعليم 


مى كرده و هم او از كسانيست كه جون مسلمين شام را كشودند عمر ايشان را براى تعليم قرآن و آموختن فقه و ياد دادن دين 
به شام فرستاد: يس او در حمص بدين وظيفه قيام داشت و ابو درداء در دمشق اين مهم را انجام مى داد و معاذ بن جبل در 
فلسطين به تعليم يرداخت و يس از جندى عباده به فلسطين رفته و به تعليم قرآن و احكام دين مشغول شده است. 


«اوزاعى در بارةٌ عباده كفته: او نخستين كسى است كه در فلسطين منصب قضاء يافته و آن شغل را متصدى بوده است. عباده 
مردى تنومند و بلند بالا بوده به حدى كه برخى كفته اند: درازى هيكل اندام او بده وجب مى رسيده است!! عباده در سال سى 


وجهار هجرى به سن هفتاد و دو سال (77) در رمله و به قولى در بيت المقدّس وفات يافته است.» 


-)١(‏ سيوطى در كتاب «الاتقان» در خصوص كسانى كه در عهد بيغمبر (ص) به جمع قرآن مجيد يرداخته اند جند روايت و 
قول» نقل كرده كه هم از لحاظ مجموع عدد و هم از لحاظ اشخاص معدود ميان آن اقوال» اختلافست: از آن حمله از ابن ابى 
داود» به سندى حسنء از محمد بن كعب قرظى روايت كرده كه كفته است: «جمع القرآن على عهد رسول الله (ص) خمسه 
من الانصار: معاذ بن جبل و عباده بن صامت و ابي بن كعب و ابو درداء وابو ايوب الانصارى.» و همو در كتاب «اتمام الدّرايه 
لقرّاء النقايه» يس از اين كه كّفته است: «اشتهر بحفظ القرآن و اقرائه من الصحابه: عثمان و على و ابي و زيد و 


ابن مسعود و ابو الدّرداء و معاذ ى ابو زيد الانلصارى» از قتاده روايت آورده و كفته است: «سالت انس بن مالكك من جمع 
القرآن على عهد رسول الله صلّى الله عليه و سلم؟ فقال اربعه كلهم من الانصار: 


اب بن كعب و معاذ بن جبل و زيد بن ثابت و ابو زيد) 
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خصوصيات عهد صحابه 


اشاره 


عهد صحابه؛ به جهاتى جندء از عهود متأخرء ممتاز و بر آن عهودش مزيت و امتياز است كه ياد كردن برخى از آن وجوه امتياز 


در اين موضع. به مورد مى باشد از آن جمله جند جهت زير ياد مى كردد: 
-١‏ تفقّه و استنباط حكم در اين عهد آسان بوده است. 


ادسباتلى كن ابن خيدد بورؤه كن اواكل 1ق موود اعلا و عراضحه محل تار واكققمى البصواظ من اناده مشقر يه امور أذ 
قبيل طلاق و نكاح و ميراث و غنيمت» كه جنبة مادى مى داشته؛ مربوط مى بوده و مسائلى از قبيل قسم عبادات» بطور ندرت 
مطرح يا مورد اختلاف مى كرديده است. 


"- شخصى كه در موارد اختلاف نظر» رأى وى نسبت به حكمى فقهى فرعى قاطع و نظر و حكمش مورد قبول و رجوع به او 
در مسائل اختلافى متداول و معمول باشد در آن عهد, وجود مى داشته است. 


*- بكار بردن رأى و هم عمل به استشاره كه نخست به منزلة قياس»ء بلكه اعم از آنء و دوم به منزلة اجماع در دوره هاى بعد 


بشمار مى آيد بلكه حتى عمل بصريح قياس در آن عهد يديد آمده است. 


به تعبيرى ديكر جنانكه در مقام استنباط و براى تفقّه استناد بكتاب و سنّت (كه دو اصل اوّلى و مورد اتفاق عموم 


مذاهب اسلام مى باشد) در آن عهد, متداول و رايج كشته استناد به اجماع و رأى و قياس نيزء كه در دوره هاى بعد ميان 


مذاهب اهل سنّت و جماعت معتبر شناخته شده در همان عهد, كم و بيش» معمول كرديده است. 
ف- تأليئ كتات در اين عهد آاغاز شدة اسث. 
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#دذواين غيدة ثفقه و اسشباط بصورتك صداعي 3و اده واكلى خاض تغده بودة اث كه شغل شاغل اسصاط كنند كانايا 
عنوان شخصيت و اعتبار آنان باشد تا در صدد بحث و جدل و تظاهر و تبرّز بر آيند بلكه بيشتر بكارهاى زند كانى خود مى 
يرداخته و در هنكام ابتلا-ء به فرع و موضوعى در همان هنكام به فحص از دلائل و خوض در تشخيص مدارك و تحقيق آنها 


/ا- در عهد صحابه در مورد ظهور اشتباه و خطاء منصفانه بدان اعتراف مى شده است. 


8- ماده لغت «اجتهاد» در اين عهد بر معنى و مفهومى نزديكك بمعنى مصطلح آن كه در دوره هاى بعد اصطلاح بر آن استقرار 
كرفته اطلاق شده است. 


4- اشخاصى از افتاءع» ممنوع شده وهم افتاء به اشخاصى خاص» محدود و مخصوص كرد يده است. 
-٠‏ خوارج و فقه مخصوص به ايشان در اين عهد آغاز يافته أاسبِت: 


اين جند جهت,ء از جمله جهاتى است كه عهد صحابه را از عهود ديكر ممتاز ساخته و بى مورد نيست كه در ييرامن هر يكك از 
آنهاء با رعايت اختصارء توضيحاتى بعمل آيد و همين توضيحات براى بحث از «عهد صحابه)» كه خاتمة جلد اول از اين تأليف 


است. خاتمه قرار يابد. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: اانا 
١‏ - آسان بودن تفقه در عهد صحابه 


هر كس اندكك اطلاعى از تاريخ اسلام و 


ال تققة اعنه اشن 2د حدس تم أعتن داشة كدودر عوك صتعايه كار انتققاظ و تند نكيت بدعيوة لا حقة ميان امناكك: وده 
است. يس نويسندة تحوّلات فقهء ازاين كه بر اين مطلب به استدلال يردازد بى نياز مى باشد ليكن براى اين كه اين مطلب از 
آن جه هسست وافحتر كردد بةغوامل وغللى كة در كاز سهولت تففه و اسسباط دن ان غيهد دخالت داشته اشاره يعمل من 


ايد. 
علل وعوافئكق كداكز تسهيل آمر تفقه دن اعهذ ضحابة) تائيز داشته سيان ات از 1ن تجمله جنك امر دن اننجا باد مى كزدد: 


ال - كسانى كه در آن عهد از اهل فتوى بشمار مى رفته و به استنباط و افتاء مى يرداخته اشخاصى بوده اند كه به سعادت 
ادراكك محضر شريف ييغمبر (ص) فائز شده و بر اثر ادراكك اين سعادت و در نتيجه فوز به استفاده و تربيت يافتن مستقيم از آن 
حضرت استعدادى كاملتر و قويتر در طريق استنباط احكام براى آنان يبدا شده و از اين رو نه تفقّه بر ايشان» همين بس»ء آسانتر 


بوده بلكه شايد صحيحتر و به واقع نزديكتر هم بوده است. 


ب- فتوى دهند كان آن عهدء بر آيات قرآن مجيد و اسباب و شئون نزول آنها وهم بر سنن و صححت و سقم وعلل و وجوه 
منظور از صدور آنهاء و بالجمله بر همه يا بيشتر مناسبات و حدود مداركك حكم, بطور كامل اطلاع مى داشته اند. 


ج- شكوك و ترديدهايى كه در عهود بعدء بر اثر بعد عهد, به ميان آ مده و حدوث فنون و علومى را از قبيل فنّ «رجال» و 


«درايه» و «اصول فقه» ايجاب و فرا كرفتن 


ادوار فقه (شهابى)» 


١ 2‏ ص: 6٠١‏ 
آنها را بر متصديان افتاء»ء واجب كرده در آن عهد از اصل جا نداشته يا راه نيافته يا دست كم بسيار ناجيز و كم بوده است. 


د- فروع و مسائلى كه مورد ابتلاء و مراجعه مى شده و بكار بردن تفقّه واستنباط در آنها ضرورت مى يافته محدود و انككشت 


شمار بوده است: 


ه- همان فروع و مسائل محدود براى نخستين بار مورد نظر واقع مى كرديده و آرائى متعدد و انظارى مختلف در آن باره وجود 
و سابقه نمى داشته تا از توجه به آن ها فكر استنباط كننده مشوب كردد و براى جرح و تعديل آن آراء وانظار و تحقيق و 


تنقيح رأيى از آن ميانء يا ابتكار نظرى تازه بنيان» به تفحص و تفتيش كرايد و به ترديد و تشويش كرفتار آيد. 


و- فقه بصورت صناعت در نيامده و فنْى خاصٌ نشده بوده است تا مسائل و فروعى كه شايد جنب نظرى محض داشته و هر كز 
به مقام عمل در نيامده و صرف احتمال و قوةُ خيال آنها را اختراع كرده بس از جنبة علمى» موضوع سؤال و جواب و مورد قبل 
و قال و كفتكو و جدال و نقض و ابرام و استنباط و استدلال واقع كردد و متفقّه از صرف عمر در مطالعه و مراجعه و مدارسه و 


مباحثه در بيرامن آنها ناكزير شود. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: ليله 
؟- مسائل مورد ابتلاء در عهد صحابه 


اشاره 


جنانكه كفته شد در «عهد صحابه) بيشتر مسائلى مطرح نظر و مورد استنباط و تفقّه واقع مى شده كه به محضر خليفه مى رسيده 


ودر آنجا مطرح مى كرديده است و اين كونه مسائل بيشتر در زمينة امورى اجتماعى و اكثر در موارد منازعات و مشاجرات 


به ميان مى آمده كه براى حل اختلا.ف و تشاجر ناكزير آن را به محضر خليفه (كه مجمع قرّاء و فقهاء صحابه مى بوده) مى 
برده اند و در آنجا بسا كه آن مسأله مورد نظر و اختلا.ف رأى واقع مى كرديده است ليكن در مسائل انفرادى» مانند قسم 
عبادات فقه» هر كسى مى خواسته عملى كند به دانستةُ خويش عمل مى كرده و اككر خود نمى دانسته بيكى از صحابه كه به او 
نرديكتر بوده يا بعلم او زيادتر اعتماد و اعتقاد مى داشته رجوع مى كرده و كفتةُ او را بكار مى بسته است. 


در آن عهد كم اتفاق مى افتاده كه بقصد امتحان يا بر وجه فضل فروشى و خودنمايى يا براى وقت كذرانى و رفع بى كارى يا 
ازراه توليد مباحثه در ميان جمعى و نظارةُ مناظرات بى جا و مباحثات بى يا بلكه براى مراء و جدال نامشروع (و بسا حدوث 
نزاع ميان ايشان) كسى مسأله اى طرح كند بلكه بيشتر براى رفع حاجت و فهم وظيفه و تكليف, طرح مسائل و بحث در ييرامن 
از طرفى ديككر كسانى كه خود نسبت به وظايف دينى و احكام فقهى نادان مى بوده اند اغلب صحابه را مورد اعتماد دينى و 
علمى مى دانسته و جون حكمى رااز ايشان مى شنيده آن را بى تزلزل و ترديد مى يذيرفته و بكار مى بسته واز يى كار خود 
مى رفته و ديكّرازاين وازآن 

ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: لماه 


نمى يرسيده اند تا اختلافى يديد آيد يا اكر اختلافى در ميان و نهان بوده هويدا و عيان كردد. 


در مسائل اجتماعى و مواردى كه جنبةٌ مادى در كار بوده به طورى كه اشارت شد كار به مشاجره و مراجعه مى كشيده و 


در مجمع بز ركان صحابه مطرح مى شده و در اين هنكام بسا كه ميان اهل نظر و فتوى اختلاف 0١١‏ رخ مى داده و در اين كونه 
موارد بوده كه تفقه و استنباط را طرزى شبيه و متناسب با آن جه در دوره هاى بعد بوقوع بيوسته بيش مى آمده است اينكك 


جند قضيه از اين قبيل مسائل كه در آن عهد واقع كرديده براى نمونه آورده مى شود: 


(١)-اين‏ اختلافات» در دوره هاى بعد جمع آورى شده و از آنها كتابهايى فراهم آمده و شايد جنانكه ابو الوفاء افغانى مصحح 
كتاب «اختلاف ابى حنيفه و ابن ابى ليلى» تأليف قاضى ابو يوسف در مقدمةٌ آن كتاب آورده كتاب «اختلاف الصحابه» تأليف 
ابى حنيفه ل دحستير: كتابى باشد كه دراين زمينه نوشته شكهة اميت» 


0 
مصحح كتاب ياد شده يس از اين كه كفته است: «فان اختلاف الامه فى الفروع رحمه للامه و قد اختلف الصحابه» رضى الله 


عنهم» و من بعدهم من الفقهاء فيها/ اين مضمون را آورده است «ابن عبد البرّ در كتاب «جامع بيان العلم» و خطيب در كتاب 
«الفقيه و المتفقّه) سيارى از آثارى را كه در اين زمينه ورود يافته ياد كرده اند. حتى علماء قديم و حديث در كتاب خود 
اختلااف ائمه را مى آورده اند تا خواصء به خرق اجماع و عوام؛ به حرج كرفتار نككردند و همانا قديمترين كتابى كه در 
«اختلاف» تصنيف شده كتاب «اختلاف الصحابه» تاليف ابى حنيفه مى باشد و از آن يس شاكردش ابو يوسف كتاب «اختللاف 
ابى حنيفه و ابن ابى ليلى» را نوشته بعد از او محمد بن شجاع كتاب «اختلاف يعقوب و زفر را تأليف كرده از آن يس طحاوى 
كتاب «اختلااف 


الفقهاء عامه) را نوشته و هم ابن جرير كتابى به نام «اختلاف الفقهاء» تأليف كرده است..) ظاهرا مراد مصحح مزبور از كتاب 
اخير همان باشد كه ياقوت حموى در جند موضع از ترجمة ابو جعفر محمد بن جرير طبرى در كتاب «معجم الادباء» آن را 
بعنوان «اختلاف علماء الامصار فى احكام شرائع الاسلام» ياد كرده است. 
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١‏ - قضية مخالفت عمر با ابو بكر در مسألة مقاتله با كسانى كه از دادن زكاه سربيجى كرده بودند 


واستدلال ابو بكر بر عمر و اقناع او به شرحى كه از اين بيش از كتاب «طبقات الفقهاء») تأليثف ابو اسحاق شيرازى آورده شيل 
" مسألة «ميراث اخوه» 


كه ابو بكر رأى و عملش اين بوده كه ايشان با وجود جد (جون به منزلة يدر مى باشد 2١١‏ و اخوه را با يدر ارثى نيست) ارث 


)١(‏ خود اين مسأله كه آيا جد به منزلة يدر يا به منزلة اخوه مى باشد نيز ميان صحابه مورد اختلاف واقع شده است ابو بكر 
جصاص (احمد بن على رازى حنفى متوفى به سال .. ق) در جزو اول از كتاب «احكام القرآن» خود در باب ميراث جد 
يس از اين كه از ابن عباس احتجاج به آية وَ انَبعْتٌ مِلَهَ ابأى إلجاهيم وَ إِشلكاقَ وَ يَعْقُوتَ را كه مفاد كفتة حضرت يوسف مى 
باشد؛ نقل كرده و كفته است: «احتجاج ابن عباس در توريث جد دون اخوه و نازل ساختن جد را به منزلة يدرء در هنكام 
فوفة ين إن التحائل مير اكه [قتقيان دارد #ه باهر 91117 وو الجا ناكة كلك دو سععفا ف ند دولك رايشادكه عدر كر 
بود» اين استحقاق را مى داشت نه اخوه احتجاج شود و كفته شود حكم يدر و حكم جد در موقعى كه يدر نباشد از لحاظ 


ميراث يكك حكم مى باشد» اين مضمون را آورده است: 
«و همين مذهبء مذهب ابو بكر صديق و كروهى از صحابه مى باشد. عثمان كفته است: 


كه ابو بكر حكم كرده كه جدء يدر است. ابو حنيفه اين مذهب را يبروى كرده ليكن ابو يوسف و محمد و مالك و شافعى 


مذهب زيد بن ثابت را در بار جد كه كفته است: 


«جد به منزلة اخوه مى باشد تا نصيبش در مقاسمه از ثلث كم نيايد ليكن اكر بحسب قسمت سهمش از ثلث كمتر كردد بايد 
ثلث تمام به او داده شود) متابعت كرده و ابن ابى ليلى در بارهُ ميراث جد از مذهب على (ع) كه كفته است: «جد به منزلة 
«يكى از اخوها مى باشد تا در مقاسمه بهره اش از سدس كمتر نباشد و اككر در مقاسمه به او كمتر افتد بايد ثلث كامل به او 
اعطا شود) ييروى نموده است. و ما اختلا.ف صحابه را در اين مسأله و احتجاج هر فرقه را در شرح مختصر طحاوى ذكر 
كرديم.) فقيه احمد بن محمد بن عبد ربّه اندلسى (متوفى به سال 78" قمرى) در كتاب عقد الفريد (جزء ينجم) در قصهُ شعبى 
يس از نقل اين كه جون او را بعد از خروج بر حجاج كرفته و نزد او برده اند واو به حيله اى در كفتار خود را از كيفر حتجاج 


نجات داده اين مضمون را آوردهاست: 


«بعد از آن حجّداج در فريضه اى بمن احتياج بيدا كرد و نزد من فرستاد و يرسيد جه مى كويى در اين فريضه كه مادرى و 
خواهرى و جدى براى مرده باشند؟ كفتم در اين مسأله ينج تن از اصحاب محمد (ص) باختلاف كفته اند: عبد الله بن مسعود و 
على و عثمان و زيد وابن عباس كفت: ابن عباس را جه عقيده بوده است؟ كفتم: او جد را بحكم يدر قرار داده و براى خواهر 
حقى نككفته و به مادر ثلث داده است. كفت: ابن مسعود جه كفته؟ كفتم: 


او دراين 


مسأله مخرج را شش قرار داده يس به جد سه سهم و به مادر دو سهم و به خواهر يكك سهم داده است. كفت: زيد جه كفته؟ 
كفتم: او سهام را نه قرار داده به مادر سه سهم و به جد جهار سهم و به خواهر دو سهم داده» يس جد را به منزلة برادر قرار 
داده است. كفت: عثمان جه كفته؟ 


كفتم: آن را به سه سهم تقسيم كرده است. كفت: ابو تراب (على (ع) جه كفته؟ كفتم: 

به شش سهم قسمت كرده: به خواهر سه سهم و به مادر دو سهم و به جد يكك سهم داده است. كفت: 

قاضى را دستور ده تا آن جه را عثمان كفته بكار بندد..» 
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- مسألة جذّه 

كه ميان ابو بكر و عمر مورد اختلاف بوده وهر يكك از ايشان در دور خلافت خود موافق رأى و نظر خويش عمل كرده وهر 
كدام را در ميان صحابه كسانى هم رأى و هم عقيده بوده اند. 


از كتاب «الموطأ» مالكك مضمون اين روايت حكايت شده «جدّه اى نزد ابى بكر رفت و ميراث خود رااز وى مسألت كرد. ابو 
بكر كفت ترا در كتاب خدا جيزى مقرّر نشده و در سنّت ييغمبر (ص) هم براى تو جيزى نمى دانيم. بركرد تا از مردم بيرسم. 
يس مسأله را طرح و از صحابه سؤال كرد. مغيره بن شعبه كفت من در حضرت بيغمبر (ص) بودم كه به جدّه اى يكك ششم به 


ميراث داد. ابو بكر يرسيد آيا 
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كسى ديكر در آن قضيه حضور داشت؟ كفت محمد بن مسلمه )١«‏ يس ابو بكر آن حكم را به انفاذ رساند و 


جنده را يكك سدس به ميراث ذاد آن كاه جده اى ديكر به زد عمر رفث و ميراث خواست: عمر كفت: در كاب خخدا براى ثو 
جيزى معين نكرديده و حكمى كه شده براى تو نبوده و من بر فرائض جيزى نمى افزايم ليكن دادن يكك ششمء دستور و حكم 
مى باشد يس اكر با هم جمع شويد و هر دو باشيد همان يكك ششم ميان شما تقسيم مى كردد و اكر يكك جدّه بيشتر نباشد آآن 


سدسء حقٌ او و به تنهاى او مخصوص مى باشد. 
؟- مسألة خروج زن مطلقه از عدَهُ خود. 


زيد بن ثابت كفته است: همان وقت كه زن مطلقه در حيض سيم داخل كردد زمان عدّه اش انقضاء مى يابد ليكن ابن مسعود 
وعمر و برخى ديككر از صحابه كفته اند: انقضاء عدّه و خروج از آن هنككامى حاصل مى كردد كه از حيض سيم ياكك واز 
غسل آن فارغ شود .)5١‏ 


ه- مسألة تقسيم غنائم 


. ابو بكر را در اين موضوع رأى اين بوده كه همه بايد مساوى همء سهم ببرند و هيج كس را در غنائم بر كسى ترجيح و 
زيادت نمى رسد و تا بوده است بر همين طريق عمل مى كرده است و در ياسخ كسانى كه بر او اعتراض مى داشته و مى 
خراسعة إنق ند ينات وخاز ان فل باضه سوس يمشدداده لوه ون كله امعد مو اف نمانحاة نشل بو نا ديس نميه 
مريت رامن ,داف كد اووه ختد اندرو سادائى خبراحسد .داقات ليكق در مال وامعائل مرقرى بز رتجحاتى براك الإشان تم دانم ينين 
جنانكه بيغمبر (ص) از اين لحاظ ميان مسلمين تفاوتى نمى كذاشته و همه را به يكك اندازه سهم مى داده من نيز جنان مى كنم 


و بيروى از آن بزركوار را بر تفضيل و ترجيح بعضى بر بعضى ديكر مقدّم مى شمارم. 


)١(‏ دراين قضيه به سنت عملى استناد شده و براى اثبات آن استشهاد بعمل آمده است. 


(0)- مشتركك بودن لفظ «قرء) ميان دو معنى: «طهرا و «حيض» اين اختلا.ئف را موجب است جه مستند حكم. آيه شريفه وَ 
لا 


0 طلا 50 20 8 سرد ميم 

المُطلقات يَتَرَبَضْنَ بأنفسِهِن ثلاثة قرّوءِ مى باشد. 

ادوار فقه (شهابى)» ج ا ص: 6١8‏ 

عمر در اين موضوع بر خلاف ابو بكر عقيده داشته و عمل مى كرده و مى كفته است: 


من كسى را كه در ركاب يبيغمبر (ص) مقاتله مى كرده با 


كسى كه شمشير بر روى مسلمين كشيده و با بيغمبر (ص) به مقاتله يرداخته مساوى قرار نمى دهم يس ؛ بحسب اين اجتهاد و 
| ستحسان و به استناد اين استنباط, «مفاضله» را اختيار و به ترجيح و تفاضل رفتار مى كرده و برخى از مسلمين را بيشتر از برخى 


فيك سهم مى داده اس 


على عليه السّلام نيز عقيده و عملش طبق عمل بيغمبر (ص) بوده و «مساوات» را درست مى دانسته و به مساوات رفتار مى نموده 
است. همين عمل يكى از عوامل و علل بوده كه برخى از صحابه با على عليه السشّلام مخالفت و نقض بيعت و حتى مقاتله كرده 
اند!! جه در زمان عمر به ايشان سهمى بيشتر داده مى شده؛ در زمان عثمان هم كه از اصل در بذل و انفاق بيت المال و ارضاء 
خاطر مخالف و مؤالف حسابى در كار نبوده يس وقتى على عليه السّلام از ترجيح و تفضيل بى دليل واز بذل و انفاق بى وجه. 
جلو كرفته و جمعى را از حدّ اغتصابى و حقّ اقتضابى محروم داشته ايشان از او تكدّر يافته و از اطرافش يراكنده شده و با او به 
ستيزه در آمده اند. 
:. 

ابن شه رشوب در «مناقب» از ابو الهيثم تيهانى و عبد الله بن ابى رافع روايتى بدين مضمون آورده است: «طلحه و زبير نزد على 
عليه التّ.لام رفتند و كفتند: عمر با ما نه بدين كونه رفتار مى كرد بلكه او بما سهمى افزونتر مى داد. على عليه السّ.لام كفت: 
بيغمبر (ص) به شما جه اندازه مى داد؟ خاموش ماندند. كفت: آيا نه جنان بود كه ييغمبر (ص) مسلمين را مساوى سهم مى 
داد؟ كفتند جرا؟ كفت: آيا به عقيدهٌ شما سنت بيغمبر (ص) به 


متابعت و بيروى اولى مى باشد يا شيوة عمر؟ كفتند: سنّت ييغمبر (ص) ليكن ما را سابقةٌ اسلام و سابقةُ جهاد در راه آن و هم 
فيلت و يشاوثدئ ذا يبغهير (ضص):اشتة كقت: سابقة :كنها بيشثر'است باسابقة ع3 ؟ كفتنك: تو برها ببشئى. كفنت :فرايت شما 


به ييغمبر (ص) بيشتر است يا از من؟ 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: وله 


كفتند: قرابت تو. كفت: رنج و كوشش و جهاد شما در راه اسلام بزركتر و زيادتر است يا فداكارى و مجاهدة من؟ كفتند: 
جانبازى و مجاهدة تو. يس على عليه السّلام با دست خود به مزدورى كه داشت و آنجا ايستاده بود اشاره كرد و كفت: «فو الله 


ما انا و أجيرى هذا إِنَا بمنزله واحده» به خدا سوكند من و اين مزدورم در اين موضوع فرقى نداريم و به يكك منزلت مى باشيم. 


باز همو در همان كتاب نقل كرده كه على عليه السِّ.لام عمر را كفته: سه جيز است كه اكر آنها را بخاطر بسيرى و بكار بندى 
ترا بغير آنها نيازى نمى باشد و اكر آنها را رعايت نكنى و بكار نبندى از ما سواى آنها سودى به تو عائد نمى كردد» يرسيد: 


1 
كفت: «اقامه الحدود عل الع س و العبد وا بكتات الله فم الكضا و ال خط و القسم بالعدل ١‏ الا ال 3 واه 
ود على القريب و البعيد و بكتاب الله فى وال خط و : بين الاحمر و الاسو و 


الهى را نسبت به خويش و بيككانه و دور و نزديكك ببا داشتن» بكتاب خدا در همه حال: خرسندى و خشمء حكم كردن ميان 
همه افراد: سرخ و سياه به عدالت رفتار كردن. يس عمر كفت: «لعمرى لقد أوجرت و ابلغت» مطلب را كوتاه و رساء رساندى. 


#- مسألة اراضى مفتوح العنوه 


قدامه بن جعفر در كتاب «خراج» بنقل ابن انئ الحديد اين مضمون را آورده اس 


«فقيهان در بارهً زمينى كه به غلبه و زور كرفته شده باشد (ارض مفتوح العنوه) اختلاف كرده اند: برخى كفته اند بايد بر ينج 
سهم تقسيم كردد و جهار سهم از آنها در ميان كسانى كه فتح بدست آنها شده تقسيم شود. برخى كفته اند اختيار در اين كار 
با امام است اكر خواهد با آن معاملة غنيمت مى كند يس خمس آن را مى كيرد و جهار خمس ديكر را تقسيم مى نمايدء 
جنانكه ييغمبر (ص) در بار زمين خيبر جنان كرده: و اكر خواهد با آن معاملهُ «فى ء) مى كند يس خمس نمى كيرد و قسمت 
نمى كند بلكه بر همة 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج ا ص: 6١0/‏ 


اهل اسلام» موقوف و به همه ايشان متعلق و مربوط مى ماند» جنانكه عمر در باره «ارض سواد) (كوفه و نواحى آن) و «ارض 


مصرا و جز اين دو از ديكر زمينهايى كه در زمان او فتح شده همين كار انجام داده است. 
«از هر يكك از اين دو وجه مى توان يبروى كرد جه ييغمبر (ص) خيبر را غنيمت قرار داده و تقسيم كرده است: 
«ازبير بن عوّام در بارهُ مصر و بلاد شام جنين رأى داشته و به عمر كفته است. 


مالك بن انس همين مذهب را اختيار و از آن متابعت كرده است ليكن عمر سواد و سائر آن كونه اراضى را «فىء» دانسته و 
آنها را بر عامَره اهل اسلام تا روز رستاخيزء موقوف ساخته و اين رأى علىٌ بن ابى طالب و معاذ بن جبل بوده كه عمر را كفته 


اند و او بكار بسته است. سفيان سعيد همين مذهب را اختيار و ييروى 


كرده واين رأى كسى است كه اختيار اين كونه اراضى را با امام مى داند تا اككر بخواهد آن را غنيمت قرار دهد و اكر نه با 
آن معاملةٌ «فى ء) كند كه در هر سال بعموم مسلمين راجع باشك..) 


١|‏ - مسألة حذ خمر 

اشاره 

ابو بكر شارب خمر را جهل تازيانه بيشتر نمى زده عمر نيز تا مدّتى به همين حدٌ اقتصار مى كرده و از آن يس به اشارةٌ عليٌ 
عليه السّلام هشتاد تازيانه براى حدّ شرب خمر مقرّر داشته و كار اين حدّ بر همين قرار» استوار مانده است. 


راجع به حرمت خمر و كيفتت صدور اين حكم آن جه بااين قسمت متناسب مى نمود در بحث «دورةٌ صدور) ياد كرديده در 


اينجا مناسب است در بار «حدٌ شرب خمر» تا حدٌّى كه اين مسأله روشن كردد بحث و فحص بعمل آيد. 


يس بايد دانست كه آن جه از كتب سيره و كتب حديث عامّه و خاصّه استفاده مى كردد و مى توان كفت قريب به اتفاق عامَّة 


مذاهب اسلامى مى باشد اين است كه: «حدٌ شرب خمر) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: 06 


باين كيفتت و عددى كه بعد از رحلت يبغمبر (ص) معمول كشته تشريع نككرديده بوده واين عدد و اين كيفتّت از زمان خليفة 


دوم مقرّر و معتين كرديده است. 

در حقيقت نسبت باين موضوع. دو مطلب زير مورد ادعاء مى باشد: 

١-اين‏ كه در زمان بيغمير (ص) «حدّ شرب خمر) بر عددى خاص مقرّر نشده بوده است. 

"- تعيين عددى مخصوص در اين موضوع در عهد صحابه و تقدير خصوص عدد هشتاد در اواخر زمان خليفة دوم بوده است. 


در اينجا هر يكك از دو مطلب فوق» تحت عنوان خود مطرح و بطور اختصار بر هر 


يكك از آنها استدلال ممى شود: 


-١‏ جكونكى حذّ شرب خمر در زمان بيغمبر (ص) 
اشاره 


از رواياتى كه در كتب شيعه و سنّى آورده شده جنان برمى آيد كه براى «شرب خمر) در زمان بيغمبر (ص) حدّى معدود و 


محدود مقرّر نشكلة اسدة. 


براى روشن شدن اين مطلب نخست جند روايت از طريق اهل سنّت و يس از آن رواياتى از طريق اهل بيت طهارت در اينجا 


آورده مى شود: 
١-روايات‏ عامه 


محمّد بن اسماعيل بخارى» در باب «ما جاء فى ضرب الخمراء از كتاب صحيح خود. به اسنادش از انس» جنين روايت كرده 


اميت 


«انْ النبىَ (ص) ضرب فى الخمر بالجريد و النعال و جلّد ابو بكر اربعين» همانا يبغمبر (ص) در شرب خمر به زدن جوب و نعلين 


تأديب كرده ابو بكر جهل تازيانه مى زده است. 
؟- باز همو در همان كتابء به اسنادش از عقبه بن الحارث جنين روايت كرده است: 


«جى ء بالنّعمان. او بابن التعمان» شاربا. فامر النْبسَ (ص) من كان بالبيت ان يضربوه قال: فضربوه. فكنت أنا فى من ضربه 
بالتُعال). 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 6٠١‏ 
'- باز هم بخارى در صحيح خود به اسنادش از ابو هريره جنين روايت كرده است: 


«أتى لين (ص) برجل قد شرب. قال: اضربوه. قال: ابو :هريره: فمنًا الضارب:بيدة و الضارب بتعله و الضارب بثو به..) 


0 
تو همويه اشتادكن از ساشدين يزيل روايت كرعه كه كنم اسى: كنا تاق بالشارت على عهه زفول اللهنق إفرة ابى بكرف 


صدرا من خلافه عمر فنقوم اليه بأيدينا و نعالنا و ارديتنا حتّى كان آخر إمره عمر فجلّد اربعين حتّى اذا عتوا و فسقوا جلد ثمانين» 
ابن حجر عسقلانى در كتاب «فتح البارى بشرح صحيح البخارى» در ذيل خبر جهارم (خبر اخير) قضيهُ مكاتبة خاليد وليد را با 


عمر 


مبنى بر افراط مردم در شرب خمر آورده و در دنبالة آن كفته است: «بر اثر آن نوشته» حدّ «شرب خمر» بر هشتاد تازيانه قرار 
كرفت» يس از آن كفته است: «جون خالد وليد در اواسط خلالفت عمر وفات يافته يس اين عدد (هشتاد) براى «حدٌ شرب 
خمر» در همان اواسط خلافت وى مقدّر كرديده است واين كه سائب كفته كه در آخر خلافت عمر «حدٌ خمر) براين عدد 


استقرار بافته صحيع ثمى باشد .)١١‏ 


)١(‏ طبرى در ذيل حوادث سال "١‏ جنين آورده: «و قال الواقدئ فى هله السنه» يعنى سنه 7١‏ مات خالد بن وليد بحمص و 
أ فقن الى عمر بك الخطات لاتحي ررد هافيك قال ودقنها غز ا عبد للد هع الرصية اعدو الوامتروقه فقلفوا ته 
فشرب عبد الرحمن و الوسروعة الخمر :و كان من أمرهما ما كان) وهمو در اغاز يبان خواذت سال 18 حنين اوردةااسةة و 
قالوا: و كتب ابو عبيده إلى عمر: ان نفرا من المسلمين اصابوا الشراب: منهم ضرار و ابو جندل فسالناهم فتاوّلوا و قالوا: خيرنا 
فاخترنا قال: 


«فَهَل أنتّمْ مُنْتَهُونَ؟) و لم يعزم علينا. فكتب اليه عمر: فذلكك بيننا و بينهم «قَهَلَ أَنْنَمْ مُنتَهُونَا يعنى فانتهوا و جمع الناس فاجتمعوا 
على ان يضربوا فيها ثمانين جلده و يضمنوا الفسق و من تأول عليها بمثل هذا فان ابى قتل. فكتب عمر إلى ابى عبيده: ان ادعهم 
فان زعموا انها حلام فاقتلهم وان زعموا انهما حرام فاجلدهم ثمانين» فبعث إليهم فسالهم على رءوس الناس فقالوا: حرام 


ازاين قسمت كه طبرى نقل كرده معلوم مى شود در سال ١8‏ كه 


سال 0 خلافت عمر بوده هشتاد تازيانه براى حد خمر مسلم بوده و در آن سال بر آن عمل شده است (ادعاء تغيير يعنى اجتهاد 
و تاويل شاربان خمر وهم اتفاق و اجتماع عمر و مردم مدينه بر كشتن تاويل كنند كان هم در اين قضيه قابل دقت و توجه 
است). باز طبرى به اسناد خود از نافع در همين قضيه اين مضمون را آورده است: «جون نام ابو عبيده در بارة ضرار و ابو 
جندل به عمر رسيد عمر بوى نوشت كه مردم را جمع كند و نزد همه؛ از ايشان از حرمت و حليت خمر بيرسد يس اكر كفتند: 
حرام است بر ايشان هشتاد تازيانه بزند و توبه دهد و اكر كفتند: 


حلالست كردن ايشان را بزند. يس ابو عبيده مردم را فراهم ساخت و جلو ايشان از آنان يرسيد ياسخ دادند: بلكه حرامست 


يس بر ايشان هشتاد تازيانه زد يس آن دو از شرم خانه نشين شدند و ابو جندل بحال جنون دجار كرديد..» 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: ١1م‏ 


ه- ابن حجر عسقلانى در «فتح البارى» از كتاب «خلافتات» بيهقى اين روايت را آورده است: «أتى النْبِىَ برجل شرب الخمر 
فضربه بجريدتين نحوا من اربعين ثم صنع ابو بكر مثل ذلك فلمًا كان عمر استشار النْاس فقال له عبد الرحمن بن عوف: اخف 
الحدود ثمانون. ففعله عمر) و اين روايت را همام از قتاده باين عبارت آورده است.. فامر قريبا من عشرين رجلا فجلده كل 
جلدتين بالجريد و النّعال) #- باز همو در همان كتاب از طحاوى نقل كرده كه كفته است: «جاءت الأخبار متوائره عن علي ان 
النَبى لم يسن فى الخمر شيئا.» 


/ا- 


در صحيح مسلم و صحيح ابن ماجه. بنا بنقل ابن حجر از عمير بن سعيد جنين روايت شده است: «سمعت عليًا يقول. من أقمنا 
عليه تجن شاك قلذديه له الاندد برها فى التق قاله شن عمتعام: 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 0١‏ 


8- بخارى در صحيح خود از عمير بن سعيد نخعى روايتى باين عبارت آورده است: 
4 ل 
«قال: على ما كنت لاقيم حدًا على احد فيموت فاجد فى نفسى الا صاحب الخمر فانّه لو مات و ديته و ذلكك ان رسول الله لم 


ِ 
سشله). 


1 روايات خاصه 


-١‏ محمد بن يعقوب كلينى در كتاب كافىء به اسنادش "- از ابو , هبر زوابة كرف كنا كفده اسك از سشبرت كباةق غلية 
الام يرسيدم «كيف كان يجلد رسول الله؟) حضرت ياسخ داد: 


١كان‏ يضرب بالتعال و يزيد كلما أتى بالشّاربٍ ثم لم يزل النّاس يزيدون حتّى وقف على ثمانين. اشار بذلكك على عليه التّرلام 


على عمر فرضى بها) ؟- همو در همان كتابء به اسنادش از حلبى» همين روايت را با اندككث اختلافى در عبارت آورده است. 


'- باز همو در همان اكاضفيه استادان از زراره بن اعين» روايت كرده كه كفته است: از حضرت باقر عليه الس لام شنيدم كه 
مى كفت: «اقيم عبيد الله بن عمر و قد شرب الخمر فامر به عمرء ان يضرب فلم يتقدّم عليه احد يضربه حتّى قام على عليه السَّلام 
شبعة «اااكعه فقدريه وها ريعي اضبيد الله سر عفر اكه رات ااثافيدة يداير اق ااجرام بحل با داشطه يردق قسن دستور وا 
كه او را حدّ بزنند كسى براين كار اقدام نكرد تا اين كه على عليه السّلام بيا خاست و نوارى دو لا 


شده بر كرفت و جهل بار براو بزد. 


لا 
ع- محدّث نورى در كتاب «مستدرك الوسائل» از تفسير عتاشى از عبد الله بن سنان از حضرت صادق عليه الس لام جنين 


روايت كرده است: «أتى عمر بن الخطاب بقدامه بن مظعون قد شرب الخمر و قامت عليه البّنه. فسأل عليا عليه السلام فأمره أن 
يجلده. ثمانين جلده..») 


)١(‏ نسعه بر وزن (تسعه) بمعنى نوار و تنكك ستور مى باشد. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ٠م‏ 


ه- همو در همان كتاب از ابو الربيع روايت كرده كه كفته است: از حضرت صادق عليه الشلام جكونكى عمل بيغمبر را (ص) 
در موضوع «حدّ شرب خمرا يرسيدم آن حضرت جنين كفت: «كان يضرب بالنّعال و يزيد و ينقص و كان النّاس بعد ذلكك 


يزبدون و ينقصون ليس بحدٌ محدود حبّى وقف على بن ابى طالب على ثمانين جلده حيث ضرب قدامه بن مظعون )..0١9‏ 

؟- زمان استقرار عدد خاصٌ در حدّ شرب خمر 

اشاره 

اين مطلب: ان برخى از روايات كه در بارة مطلب تكست آورده شد ثا احدى دانسته فى شود بعلاوة رواياتى دبكر نيز در اين 


زمينه از طرق عامّه و خاصّه وارد شده كه از آن جمله است روايت ابن حجر عسقلانى (در فتح البارى) از ابن شهاب باين 


عبارت «فرض ابو بكر فى الخمر اربعين سوطا و فرض عمر ثمانين). 


ابن ابى الحديد در شرح خود بر نهج البلاغه جنين افاده كرده است: «مؤرخان كفته اند: عمر نخستين كسى است كه قيام به 


جماعت را در ماه رمضان تشريع كرده (تراويح). 


وهمو نخستين كسى است كه در «حدٌ شرب خمر) هشتاد تازيانه بكار بسته و خانةُ رويشد ثقفى را كه مرد تباذ (نبيذ ساز يا نبيذ 


خوار) بوده سوزانده است» 


قسمت به جا است از لحاظ تاريخ فقهى مربوط بحكم طهارت و نجاست «خمر» اين مطلب نيز ياد كردد. طبرى در ذيل حوادث 
سال 17 جنين آورده است: «.. قالوا و بلغ عمر ان خالدا دخل الحمام فتدلكك بعد الوره بشخين عصفر معجون بخمر فكتب اليه 
بلغنى انكك تدلّكت بخمر وان الله قد حرّم ظاهر الخمر و باطنه كما حرّم ظاهر الاثم و باطنه و قد حرّم مس الخمر الا ان تغسل 
كما حرّم شربها فلا تمسشوها اجسادكم فانها نجس و ان فعلتم فلا تعودوا. فكتب اليه خالد: انا قتلناها فعادت غسولا غير خمره 
فكتب اليه عمر: نّى اظنّ آل المغيره قد ابتلوا بالجفاء فلا أماتكم الله عليه..؛ جواب خالد و باز جواب عمر در اين قضيه بايد 


مورد تأمل و دقت قرار كيرد. 
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دانشمند معاصر سيد شرف الدين عاملى در كتاب «الفصول المهمّه) از تاريخ الخلفاء سيوطى نقل كرده كه او از عسكرى نقل 
نموده كه او در بار عمر كفته است :03١‏ «هو اوّل من سمى به امير المؤمنين و اوّل من كتب التاريخ من الهجره و اوّل من اتّخذ 
بيت المال و اوّل من سن قيام شهر رمضان (بالتراويح) و اول من عسٌ بالليل و اوّل من عاقب على الهجاء و اوّل من ضرب فى 
الخمر ثمانين و اوّل من حرّم المتعه) بطور خلاصه بايد كفت ببشتر روايات و اخبار و اقوال در اين زمينه بر اين محور مى جرخد 
كه در دور صدور احكام براى شرب خمر حدّى محدود, مقرر نشده واين كار در عهد صحابه (بدين كونه كه در زمان ابو 


بكر جهل تازيانه و 


در زمان عمر بر حسب مؤامره و مشاوره هشتاد تازيانه معين كرديده) انجام يافته و در فرجام» زدن هشتاد تازيانه بر شارب خمر 


بعنوان «حد)» مقرّر كرد يده اس 


يرسش و ياسخ 


اشاره 
در اينجا ممكن است سؤالى به ميان آيد بدين خلاصه: جطور مى توان تصور كرد كه حكمى در زمان شارع مقدّس صدور 
نيافته باشد و بزركان مسلمين آن را در دوره هاى بعد حكم دانسته و بكار بسته باشند؟ 


براى ياسخ اين سؤال بنظر نويسندة اين اوراق يكى از دو راه كه در زير ياد مى كردد بايد اختيار كردد: 


راه اول 


اشاره 


كفته شود حدٌ شارب خمر براى ردع و منع او مى باشد و رد و منع اشخاص به اعتبار اوقات و اوضاع و احوال و سائر شئون و 
جهات ممكن استء با حفظ اصل حدّء از لحاظ عدد تفاوت بيدا كند يس اكر اين فرض» درست باشد مسألهُ «حدٌ شرب» نظير 
«تعزير) خواهد بود كه اختيار كيفيت اجراء و عدد آن به اعتبار رعايت اوضاع و احوال شخصى و ظروف و مقتضيات اجتماعى 


بنظر امام و والى امرء موكول و رأى و اجتهاد او در اين باره نافذ مى باشد. 


)١(‏ اين قسمت در ياورقى صفحة 587 بنقل از خود تاريخ الخلفاء 1ورده شده است. 
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به تعبيرى ديككر بنا باين فرض» اصل حدٌّ به وحى و الهام از جانب خدا تشريع كشته ليكن عددى خاص براى آن معين نشده و 
اختيار اين كار به بيغمبر (ص) و جانشينان او واكذار شده است. از اين رو عمل بيغمبر (ص) در اين باره باختلاف نقل شده و 


اين كه در رواياتى تصربح عدم تشر يع شده عدم تشريع عدد از آن منظور بوده است نه اصل «حك). 


در عهد صحابه جون على عليه السّ.لام» كه بطور اطلاق از همه اصحابء اعلم و افضل بوده. عدد هشتاد را كفته و خليفة دوم 


يذيرفته 


واجراء كرده در دوره هاى بعل ييروى و متابعت از آن لازم شده است. 


ابن حجر عسقلانى از مازرى اين مضمون را نقل كرده است: «اكر صحابه مى دانستند كه بيغمبر (ص) براى شرب خمرء حدّى 
خاص قرار داده بى كمان در اين موضوع از رأى و اجتهاد نمى رفتند (جه در مسائل ديكر كه حكم آن معين و معلوم بوده به 
اجتهاد استناد نكرده و رأى را بكار نبرده اند) يس شايد صحابه مى دانسته اند كه ييغمبر (ص) در اين موضوعء به اجتهاد و 


رأى خود عمل كرده نه اين كه وحى و امرى در ميان باشد). 


اين مطلب منقول از مازرى شايد بهمان نظر معقول و صحيحى كه ما احتمال داديم اشاره باشد و كر نه درست بنظر نمى رسد 


كه بيغمبر (ص) در امور تشريعى بدون استناد به وحى دستورى فرمايد يا كارى به انجام رساند. )١١‏ 


)١(‏ براى تاييد آن احتمال و نظر جملة «و كل سنّها كه از على عليه السلام نقل شده قابل توجه است. ابن ابى الحديد از كتاب 
«الاغانى» تاليف ابو الفرج اصفهانى در قضية وليد بن عقبه ابن ابى معيط (برادر مادرى عثمان) كه مردى احمق و فاسق بوده و 
ذو هكامن كد:ازجائن عثماق انارت كوفة زا ذاشقه شرات امن اشاميلم و ستلمين به عثمان شكايث يردة و يهافسق و شرت :او 
شهادت دادم اند جنين آورده است: «.. ان الشهاده لما تمت قال عثمان بعلى عليه السلام: دونكك ابن عمّكك فاقم عليه الحدّ.. فامر 
عليّء عبد الله بن جعفر و قال: 


1 
قم فاجلده. فقام فجلده و على عليه السلام يعدّه حتّى بلغ اربعين. فقال له علىّ: أمسكك حسبكك جلد رسول الله (ص) اربعين و 
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بادآورى 

ناكفته نماناد كه اهل سنّت» رأى و اجتهاد را نسبت به ييغمبر (ص) تجويز مى كنند ليكن در مذهب شيعه رأى و اجتهاد را 
(بمعنى حقيقى كلمه) نسبت به ييغمبر (ص) جائز نمى دانند. 

آرى علماء شيعه هى كويند: تصلاف بيغمبر (ص): قولى باشد يا فعلى: بر يكى از سه وحه زير است: 

-١‏ بر وجه تبليغ كه از آن به «فتوى» تعبير شده. 

*- بر وجه قضاء و حكومت. 


شهيد اول در كتاب «القواعد و الفوائد)» اين موضوع را تحت عنوان «فائده) تحقيق كرده كه شهيد دوم نيز عين آن رابا اندكك 


زيادتى در كتاب «تمهيد القواعد» آورده است در اينجا آن قسمت تلخيص و ترجمه مى شود 0 


«تصرف ييغمبر (ص) [فعلى باشد يا قولى] يكك بار بطريق تبليغ است و آن فتوى مى باشد و بارى بطريق امامت است مانند 
جهاد و تصرف در بيت المال و بار ديكر بطريق قضاء است مانند فصل خصومت ميان متداعيين از راه ينه يا سوكند يا اقرار. 


وهر تصرفى در عبادت از باب تبليغ مى باشد. 


«كاهى نسبت به موردى ترديد ييش مى آيد كه آيا از قبيل تبليغ است يا از قبيل قضاءء از آن جمله سه مورد زير در اينجا ياد 


فى "كردة 


-١‏ كفتة يبغمبر (ص): «من أحيا أرضا ميته فهى له) يس به قولى اين حديث بر وجه تبليغ و افتاء مى باشد و از اين رو» بحسب 


اين قول» هر كسى مى تواند زمينى را 


)١(‏ مواردى كه در «تمهيد القواعد» براى زيادت تو ضيح بر عبارت «القواعد و الفوائد» عبارتى افزوده شده در ترجمه ميان اين 
علامت [] قرار 


داده مى شود. 
ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: /ااعم 


احياء كندء باذن امام باشد يا بدون اذن امام؛ و به قولى ديكر اين حديث بر وجه تصرف به امامت است يس احياء زمين موات 


بى اذن امام جائز نيست. قول اول را برخى از اصحاب و قول دوّم را اكثر آنان» اختيار كرده اند. 


«1- كفتة بيغمبر (ص) به هند دختر عتبه» «خذى لكك و لولدك ما يكفيكك بالمعروف» اين دستور را ييغمبر (ص) به هند 
هنككامى كه از ابو سفيان شوهر خود شكايت كرده و كفته است: «إِنْ ابا سفيان رجل شحيح لا يعطينى و ولدى ما يكفينى) 
فرموده است. يس برخى كفته اند: اين دستور از قبل افتاء و تبليغ است بنا بر اين تقاصٌ از مال كسى كه بدهكارى خود را 
نيردازد جائز است» خواه باذن حاكم و خواه بى اذن او و برخى ديكر كفته اند: از قبيل قضاء و حكومت است يس كرفتن از 
مال كسى كه بدهكار باشد و به اداء و انفاق تن در ندهد بى حكم حاكم و قضاء قاضى جائز نمى باشد. افتاء و تبليغ جون 


نسبت به سائر اقسام تصرفء اغلب است و حمل بر اغلب» اولى يس حمل اين مورد بر افتاء ارجع و اولى مى باشد. 


«7- كفت ييغمبر (ص): «من قتل قتيلا فله سلبه) كه ابن جنيد و برخى اين كفته را بر سبيل فتوى و تبليغ مى دانند يس اعم است 


اين قول» اقوى است جه اوّلا اين قضيه در يكى از جنككها بوده يمس 


مان موود اختصاضن دارع ى كاننا ]صل دو م رفوع لاق انسية كه ر خملا انبرو معان باق زه اغلغوا لعشت ) وجرويع 
اين خود موجب اختلالل نظام جهاد مى كردد. بعلاوه قصد قربت و اخلاص در عمل كه در كار جهاد منظور و معتبر است از 


ميان مى رود. 
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اين كه كفته شود هر جند در زمان بييغمبر (ص) «حدّ شرب خمرا بطرق و انحايى مختلف و متفاوت اجراء كرديده ليكن 
آخرين بار بهمان عدد هشتاد اين حدّ واقع شده و على عليه السّلام اين سنت عملى را دريافته و همين عدد را حكم الهى دانسته 
ودر عهد صحابه به ايشان يادآورى كرده است. 


كر جه بلحاظ رواياتى كه از اين يبش نقل شد اين راه تا حدى روشن نيستء جه در برخى از آنها بعدم تشريع عدد هشتاد در 
عصر بيغمبر (ص) تصريح شده ليكن جند روايت موجود است كه از ملاحظة آنها اين نظر تأييد مى كردد آن روايات عبارت 


.))١١ انْ فى كتاب علي عليه السّلام يضرب شارب الخمر ثمانين و شارب النْبِيذ ثمانين‎ -١ 
0 
.))؟١ ؟- (انْ رسول الله ضرب فى الخمر ثمانين‎ 


*- «و اما الثُمانون فشارب الخمر يجلدء بعد تحريمه. ثمانون «” [؟]). 


خلاصه آن كه اكر تصديق شود كه حكم حد شرب از لحاظ عدد در دور صدور مقدر و مقرر نشده بايد كفت بنظر شارع 


مقدس عددى خاص براى آن معتبر نبوده و تقدير عدد و تعيين تازيانه بنظر والى و امام 


واكذار شده جون در عهد صحابه بر عدد خاصء اتفاق و اجماع به همرسيده ناكزير در ادوار لا حقه همان را بيروى كرده و به 
موقع عمل كذاشته اند. 


(ع2 شنيده اسشَة: 


(0)- شيخ حرٌ عاملى در كتاب «وسائل الشيعه» از كتاب «خصال) شيخ صدوق به اسنادش از محمد حنفيه كه او از يدرش على 
عليه السلام روايت كرده كه اين خبر را كفته است. 


لا 
(0- محدّث نورى در كتاب «مستدرك الوسائل» از كتاب «الاختصاص) تأليثف شيخ مفي داز عبد الله ل سلام كه او كفته: 


بيغمبر (ص) جنين فرموده است. يس بموجب اين روايت نبوى» سنّت قولى براى اين حكم وجود داد و بموجب روايت علوى 
(روايت دوم) سريت عملى ثابت مى باشد. 
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"'- در موارد اختلاف» شخصى بوده كه بر عظمت علمى او اتفاق داشته اند 


جنانكه دانسته و نمونه هايى آورده شد در «عهد صحابه) اختلافاتى نسبت به احكام دينى و مسائل فقهى به ميان مى آمده و 
كاهى جنان بوده كه مدتى اين اختلاف از جنبة علمى» باقى مى مانده ليكن, از نظر عمل» در مسائلى كه خليفه مورد سؤال و 
مراجعه بوده و لازم مى افتاده كه حكم آن بطور سريع و قطعى صدور يابد تا اكر نزاعى در ميان بوده بر طرف و اكر نه وظيفه 
و تكليف شخصى روشن و معين كردد روا نبوده و نمى شده است كه اختلاف بر جا بماند بس ناكزير بايد قولى انتخاب و 


رأى و نظرى اختيار شود در اين كونه مواقع كسى كه قولش قطع و حكمش فصل بوده على عليه الشلام مى باشد. 


عامّه و خاصه به 


طرقى مختلفء موارد متعدد را كه صحابه؛ و بويزه خلفاء در آن موارد على عليه الس لام را مرجع قرار داده و به او مراجعه مى 
كرده و آن جه آن حضرت مى كفته مى يذيرفته و بكار مى برده اند در كتب خود آورده اند. واين شككفت نيست جه هيج 
كس را در فزونى علم و فضل على عليه السِّ.لام ترديدى نبوده. بر همه روشن بوده كه على تنها كسى است كه از كودكى در 
دامان تعليم و تربيت بيغمبر (ص) بالش و يرورش يافته و فضل و دانش اندوخته» همه كس مى دانسته كه قرابت و قرب او به 
بيغمبر (ص) از همه بيش و بر همه بيش بوده» دشمن و دوست اعتراف داشته اند كه از نخستين آن نزول وحى و تنزيل و اوّلين 
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على عليه السّلام با بيغمبر (ص) همراه و همدم مى بوده و بر هر حكم و دستور كه از آن حضرت صدور مى يافته مطلع و واقف 
مى كشته و ظاهر و باطن و مستور و منظور و منطوق و مفهوم آن را بهتر و صحيحتر از ديكران ادراكك مى كرده است. 


در كتبى متعدد از جمله كتاب «مستدرك الوسائل» از كتاب «الغيبه» تأليف محمد بن ابراهيم نعمانى بطرق متعدد از سليم 5 


قيس هلا-لى و از غير او روايتى مفصل آورده شده بدين مفاد «سليم كفت: على (ع) را كفتم: از سلمان و مقداد و ابو ذر 


جيزهايى از تفسير قرآن و احاديث ييغمبر (ص) شنيدم كه يس از آن از تو نيز همانها را شنيدم ليكن در ميان مردم از تفسير 


و حديث جيزهايى مخالف آنها ديدم كه به كمان ايشان اينها دروغ است آيا جنان يندارى كه مردم از روى عمد جيزهايى 
دروغ به ييغمبر (ص) نسبت مى دهند و قرآن را بنظر و رأى خود تفسير مى كنند على (ع) كفت: يرسيدى اكنون ياسخ را به 
فهم: همانا در دست مردم حقّ است و باطل» راست است و دروغ» ناسخ است و منسوخ, عامٌ است و خاصٌء محكم است و 
متشابه. حفظ است و وهم. در زمان خود بيغمبر (ص) آن قدر بر او دروغ كفتند كه بيا ايستاد خطبه خواند و كفت: «يا أيّها 
النان :فقن كتركة صل الكذانة فح كدت علق نقد فلكة ا متعده هن انان عبان خدنة كه روعر ناوه از يكن 1ل جهان 


تن است كه ينجم ندارد: 


يكى مردى است منافق كه به ايمان تظاهر و به زبان» اسلام خود را تصنّع مى كند يروا ندارد ازاين كه عمدى بر ييغمبر (ص) 
دروغ بككويد يس اكر اهل اسلام مى دانستند كه او مردى است منافق و دروغ كو از او نمى يذيرفتند واورا تصديق نمى 


كردند ليكن.. 
يس اين يكى از جهار تن. 


دوم مردى است كه از ييغمبر (ص) جيزى شنيده و جنانكه بايد آن را حفظ نكرده و در آن بوهم افتاده نه اين كه بطور عمد 
دروغ بسته باشد.. و اككر اهل اسلام مى دانستند كه وهم است آن را نمى يذيرفتند و خود او نيزاكر مى دانست كه وهم است 
اننا نمي أكنيت: 
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سيم مردى است كه جيزى را از يبغمبر (ص) شنيده كه امر كرده و يس از آن نهى كردهء ليكن او نهى را نشنيده 


و بعكس يس منسوخ را حفظ كرده نه ناسخ را و اككر مى دانست منسوخ است تركش مى كرد و هم مردم اككر مى دانستند كه 


منسوخ است آن را تركك مى كردند. 


و جهارم مردى است كه بر خدا و ييغمبر (ص) او» جون دروغ را دشمن داشته و از خدا مى ترسيده و بيغمبر (ص) را عظيم مى 
داشته استء دروغ نكفته و به توهّم جيزى نكفته بلكه حديث را جنانكه بايد حفظ كرده و همان طور كه شنيده بى كم و زياد 
آورده و ناسخ و منسوخ را حفظ و به ناسخ عمل و منسوخ رارها كرده..) تا آنجا كه على عليه السلام كفته است: «.. و جنان 
نبود كه همه اصحاب يبغمبر (ص) جون جيزى از او مى يرسيدند بفهمند بلكه بعضى از ايشان مى يرسيدند و نمى فهميدند به 
طورى كه دوست مى داشتند كه اعرابى يا قارى بيايد بيرسد و ايشان بشنوند و بفهمند ليكن من همه روز را بر ييغمبر (ص) 
داخل مى شدم و اتنها با او مى بودم و بهر جا مى رفت مى رفتم و همه اصحاب (ييغمبر (ص) مى دانند كه بيغمبر (ص) با هيج 
كس جز من اين شيوه را نداشت من جنان بودم كه جون مى يرسيدم جوابم مى داد و جون خاموش مى شدم او آغاز مى كرد 
واز خدا خواست كه مرا حافظ و معصوم از فراموشى قرار دهد از آن وقت كه اين دعا را در حقّم كرد هيج جيز را فراموش 
نكرده ام همانا به بيغمبر (ص) كفتم: از هنكامى كه تو در باره ام دعا كردى هيج جيز از آن جه بمن آموختى فراموش نكرده 


ام و جيزى از من فوت نشده استء با اين كه ننوشته ام» يس جرا 


نادانى نمى ترسم جه خدا بمن خبر داده كه دعاء من در بارةٌ تو به اجايت رسيده است..) 


داشته و حقائق و دقائق 
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آيات و سئن را بهتر مى دانسته واز مصالح و حكم و عوامل و علل تشريع فرائض و سنن آكاهتر مى بوده و بر دقائق و رموز 


بعق 3 راد اناده ينونه |عتر ادن رفع لفنت و ماف :هف )10و انان وو هرا سفة د فا دو مسا| دون زبلكة بطو كلو رفو ميا ن: 
علمىء از امور عادى و متعارف بشمار مى رفته است اين ادعائى نيست كه شيعيان على (ع) كفته و نوشته باشند كتب اهل سنت 


وجماعت مشحونست به روايات و آثارى كه اين مطلب به صراحت در آنها ياد كرديده است. 
در اينجا براى نمونه جند روايت آورده مى شود: 


١-ابو‏ اسحاق شيرازى در «طبقات الفقهاء» از حسن بصرى روايت كرده كه 


)١(‏ احمد بن محمد بن عبد ربّه اندلسى (متوفى 8””) در كتاب «عقد الفريد» در ذيل شرح خلافت على (ع) احاديثى دال بر 
خلافت آن حضرت مانند حديث غدير و حديث منزلت (اما ترضى ان تكون منّى بمنزله هارون بن موسى) آورده (حديث 
غدير را به وجهى كاملء» خطيب بغداد هم آورده اننكل تجملة اديت كه وال ير عظية علق اميه در «(عقد الفريد» اين 


حديث 


امك | تساسشه كالك را ا دق لخت نجي إلى انول اللةاوضي ثم علي و ارا دامر م كاقك حب امف ام اا اد همد 
كفته است: «دخل رجل على الحسن ابن ابى الحسن البصرى فقال: يا ابا سعيد إنهم يزعمون انكك تبغض عليا! قال: فبكى الحسن 
حتى اخضأت لحيته ثم قال: كان على بن ابى طالب سهما صائبا من مرامى الله على عدوه و ربّانق هذه الامه و ذا فضلها و 
سابقتها و ذا قرابه قريبه من رسول الله (ص»؛ لم يكن بالتُومه عن رسول الله (ص) و لا الملومه فى ذات الله و لا السّرروقه لمال 
الله. اعطى القرآن عزائمه ففاز منه برياض مونقه و اعلادم تنه ذلك على بن ابى طالب يا لكع!؛ جلال الدين سيوطى در كتاب 
«الاشباه و النُظائر) از «سنن» سعيد بن منصور به اسناد وى از شعبى از على عليه السلام جنين حديث كرده: «الحمد لله الذى جعل 
عدوّنا يسألنا عما نزل به من امر دينه: ان معاويه كتب إلى يسالنى عن الخنثى فكتبت اليه: ان توريثه من قبل مباله» 
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جنين كفته اسنت: الجمع عمر اصحاب الْنْبِيَ (ص) يستشيرهم و فيهم على. فقال: أنت أعلمهم و أفضلهم.) 


1- شيخ سليمان حسينى نقشبندى ذو كاي رركم الموذم ا امات بن حل عل كرد اودر كنات مناقب خود جنين 


زؤايت تموردهة أن مر برج الخطات ]ذا اشكا حلي قن + اعنام علق وضيئ: الله عند 


- همو در همان كتاب و ابو اسحاق در «طبقات» و غير اين دو در كتب خود از عائشه روايت كرده اند كه جون يرسيده «من 


أفتاكم بصوم عاشورا؟) و ياسخ شنيده 


است كه اين فتوى از على (ع) مى باشد كفته است: «امّرا انه أعلم اناس بالسَدتّه» *- از صحيح مسلم نقل شده كه جون حكم 
مسح خفين) از عائشه يرسيده شده او به على (ع2 ارجاع داده و كفته است: («اثت علا فسله). 


ه- ابو اسحاق از مسروق روايت كرده كه كفته است: «انتهى العلم إلى ثلاثه: 


0 
عالم بالمدينه و عالم بالشّام و عالم بالعراق. فعالم المدينه علي بن ابى طالب و عالم العراق عبد الله بن مسعود و عالم الشَّام ابو 


الدّرداء. فاذا التقوا سال عالم العراق و عالم الشام عالم المدينه و لم يسألهما» #- همو از عبد الملكك بن ابى سليمان روايت كرده 
كه كفته است: عطاء را كفتم: 


1 
«أ كان من اصحاب النْبِىَ (ص) احد أعلم من علىٌ؟ قال: لاو الله و لا اعلمه» /ا- نقشبندى در «ينابيع المودّه) از كتاب مسند 


احمد بن حنبل و كتاب مناقب موفق بن احمد بسند آن دو از سعيد بن جبير اين عبارت را روايت كرده: «لم يكن احد من 
المتيحابة رفول اسلو :1 لعل تن اا طانيه؛ 


8- ابن شهر آشوب در مناقب از عباده بن صامت از عمر نقل كرده كه كفته است: 
كنا أمرنا اذا اختلفنا فى شى ء ان نحكم على بن ابى طالب.) و همو از ييغمبر (ص) 
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آورده است كه: «اذا اختلفتم فى شى ء فكونوا مع على بن ابى طالب»). 


4- ابو اسحاق در كتاب «طبقات الفقهاء؛ از ابن عباس جنين آورده است: «أعطى على تسعه اعشار العلم و انه لأعلمهم بالعشر 
الباقى» -٠١ »١١‏ صاحب كتاب «ينابيع المودّه» از محمد بن على» حكيم ترمذى» در شرح او بر رسالة «فتح المبين» 


همين روايت را نقل كرده و نيز همو از ابن المغازلى و موفق خوارزمى بسند آن دواز علقمه ازابن مسعود روايت كرده كه 
جنين كفته است: «من نزد ييغمبر (ص) بودم وى را از علم على يرسيدند ييغمبر (ص) كفت: «قسّمت الحكمه عشره اجزاء [لعلىٌ 
تسعه اجزاء] و للنّاس جزء واحد و هو اعلم بالعشر الباقى)». 


١-ابن‏ شهراآشوب از 3 خطيب نقل كرده كه در كتاب اربعين خود از عمر اين عبارت را آورده است: «العلم سنّه اسداس: لعلىٌ 
من ذلك خمسه اسداس. و للنّاس سدس و لقد شاركنا فى السشّدس حتّى لهو اعلم منّا به» -١17‏ باز همو از عكرمه از ابن عباس 


نقل كرده كه عمر على را كفت: «لتعجل 


)١(‏ محمد طاهر شيرازى در كتاب «اربعين» خود از تفسير ثعلبى و از مناقب ابن مغازلى از ابن مسعود از بيغمبر (ص) خبرى 
باين عبارت «قتّ.مت الحكمه عشره اجزاء فاعطى على تسعه اجزاء و النّاس جزء واحد» نيز نقل كرده است. اين خبر را ابو نعيم 
نيز در كتاب «حليه» به اسنادش از ابن مسعود روايت كرده است. 

١ 
محمد طاهر شيرازى در «اربعين» از رسالةٌ «لدنيه) امام غرّالى نقل كرده: «عن على (ع) ان رسول الله (ص) ادخل لسانه فى فمى‎ 
فانفتح فى قلبى الف باب من العلم مع كل باب الف باب». همو از تفسير ثعلبى نقل كرده به اسنادش از مجاهد از ابن عباس‎ 
قال:‎ 


لا 
قال رسول الله (ص): «أنا مدينه العلم و على بابها فمن اراد العلم فليات الباب». اين مضمون به همين الفاظ و با الفاظى ديك راق 
قبيل «حكمت» به جاى «علم» به طرقى متعدد كه شايد نزديكك بحد تواتر 


باشد نقل شده است. 
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فى الحكم و الفصل للشّى ء اذا سألت عنه) يس على ينجة خويش را بوى نمود و كفت: «كم هذاه عمر ياسخ داد: ينج! على 
كفت: «عجلت يا ابا حفص» عمر كفت: «لم يخف علىّ) على كفت: «و أنا أسرع فى ما لا يخفى علىٌّ». بدين عمل» على 
خواست به آنان بفهماند كه امور علمى و معقول بر وى بدان يايه روشن و نمايانست كه امور مشاهد و محسوس بر ديكران. 

ا 
1- بلاذرى در تاريخ خوده بنقل ابن شه رشوب اين عبارت را: الا أبقانى الله لمعضيله ليس لها ابو حسن» از عمر نقل كرده 
انتم در كعاب : (الفاتق )دن /الأ ناتف ةيناز كفا :ارح هر اشواى» آبة عباوت (اعورة للد ترح معغيله لبس لهاارو تحير ان عور 


روايت شكة ست 


١‏ ابن شهر آشوب در كتاب «مناقب» اين لتهمونيرا ارده انك د كروهى زناف كه 1ن اشناسك انو كويق عيات و انو 
المظفر سمعانى از عمر روايت كرده اند كه كفته است: «لو لا على لهلكك عمر» جمعى از عامّه و خاصّه كفته اند: عمر در بيست 
و سه مسأله به فتوى و حكم على (ع) بركشت. 


اشعار زير كه به خطيب خوارزم منسوبست به همين موضوع اشاره مى باشد: 
اذا عمر تخطأ فى جواب و هه علي بالضّواب 
يقول بعدله: لو لا علي هلكت هلكت فى ذاكك الجواب 


8 يعتوق دو كتاج تار لخد درط وطالب كد طرق بيعت مرفة با علي باع ا لاتجازفكء اوتاظا يوا ردانقيق ورد اسه 
«و قام قوم من الأنصار فتكلموا. و كان اوّل من تكلم ثابت بن قيس بن شماس الانصارىء و كان خطيب الانصارء فقال: و اللّه يا 


امير المؤمنين لئن كانوا قد تقدّموك فى الولايه فما تقدّموك فى الدّين و لثئن كانوا سبقوكك أمس لقد لحقتهم اليوم. و لقد 
كانوا و كنت لا يخفى موضعكك و لا يجهل مكانكك. يحتاجون إليكك فى ما لا يعلمون 
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وما حتت إلى أجذ مع علمكك -١8 20١١‏ حافظ ابو نعيم در كتاب «حليه الاولياء» به اسنادش آورده كه ييغمبر (ص) كفت: 
«أدعو إلى سيد العرب» يعنى على را بخوانيد. عائشه كفت: «أ لست سيد العرب؟» ييغمبر (ص) كفت: «انا سيد ولد آدم و على 
سد العرب» جون على (ع) آمد بيغمبر (ص) انصار را بخواند» جون انصار آمدند به ايشان جنين كفت: «يا معشر الانصار أ لا 
أدلّكم على ما إن تمد كتم به لن تضلوا بعده ابدا «1) كفتيد: او كيست ييغمبر (ص) در ياسخ كفت: «هذا على فأحبوه بحبى و 
اكرموه به كرامتى. فانّ جبريل أمرنى بالّذى قلت لكم من الله عزّ و جل) 


)١(‏ شيخ مفيد در آخر مجلس 737 از «امالى» خود, به اسناد خويش از سعيد بن مسب اين مضمون را آورده كه او كفته است: 
«مردى را شنيدم كه ابن عباس را از على (ع) يرسيد يس ابن عباس بوى جنين ياسخ كفت: على بدو قبله نماز كزارده بدو 
بيعت» بيعت كرده و هيج كاه بت نبرستيده.. و بر فطرت تولد يافته و يكك طرفة عين به خدا شركك نياورده است آن شخص 
كفت: من از اينها نيرسيدم بلكه مرادم ايدست كه جطور على مردم بصره و مردم شام و مردم نهروان را كشت؟ ابن عباس 


كفت: آيا بنظر تو على داناتر است يا من؟ 


كفت اككر على 


را من از تو اعلم مى دانستم از تو نمى يرسيدم!! ابن مسب كفت: ديدم ابن عباس را كه به شدت خشمناك كرديد آن كاه 
كفت: مادرت به مركت بنشيند» علم من از على است و علم على از ييغمبر (ص) است و خدا از بالااى عرش به ييغمبر جيز 
آموخته است علم ييغمبر (ص) از خدا و علم على از ييغمبر (ص) و علم من از على است و علم همه اصحاب بيغمبر (ص) 
نسبت بعلم على مانند يكك قطره است از هفت درياا 


حبق الى اعد داوق كرو | وو بجديك را ازيم بن ارتم اورةه بدين عبارت كه بيغمبر (ص) كفته است: «الا ادلّكم على من 
ما ان تسالمتم عليه لم [ظ: لن] تهلكوا ان وليكم الله و امامكم على بن ابى طالب فناصحوه و صدّقوه فان جبرئيل أخبرنى بذلكك» 
آن كاه ابن ابى الحديد كفته است: اكر بكويى اين روايت نصّ و صريح است در امامت على مى كويم «يجوز ان يريد انه 
امامهم فى الفتوى و احكام الشريعه لا فى الخلافه)! 
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1 
-١١‏ همو در همان كتاب به طرقى متعدد از حذيفه بن يمان جنين آورده كه كفته است: «قالوا: يا رسول الله أ لا تستخلف عليًا؟ 


قال (ص): إن تولّوا عليا تجدوه هاديا مهديّا يسلكك بكم الطريق المستقيم 001١‏ 18- در ينابيع الموده و غير آن از طرق متعدد 
نقل شده كه على (ع) مى كفته است: 

:. 0ض 
«سلونى سلونى فو الله لا تسئلونى عن آيه من كتاب الله الا حدّ ثتكم عنها متى نزلت: 


بليل او نهار» فى مقام او مسير» فى سهل ام فى جبل» و فى من نزلت: فى مؤمن او منافق و 


ما عنى الله بها: أعامٌ ام خاصٌ؟ فقال ابن الكواء: أخبرنى عن قوله تعالى: الَّذِينَ آمنُوا وَ عَمِلُوا الصَالِكَاتٍِ أولئك هُمْ حير الْبْريّه. 
فقال: أولئكك نحن و اتباعنا.» 


4 در همان كتاب از حموينى به سندش از شقيق از ابن مسعود جنين آورده است: 


«نَزّلَ القرآن على سبعه احرف له ظهر و بطن و انّ عند على علم القرآن ظاهره و باطنه ٠‏ حافظ ابو نعيم به اسنادش جنين 
آورده است ييغمبر (ص) به علي (ع) كفت: 


1 
«يا علي انَّ الله أمرنى أن ادنيكك و اعلمكك لتعى و أنزلت هذه الآيه: و تعيها أذن واعيه» فانت أذن واعيه لعلمى» از آن جه بعنوان 


نمونه آورده شد به خوبى دانسته مى شود كه اعلم و افضل بودن 


)١(‏ ابن الحديد در شرح خود بر نهج البلاغه (جلد اول) در قضِية ابن الحضرمى (كه از جانب معاويه براى اغواء مردم بصره 
بدانجا رفته و بنى تميم را اغواء كرده و زياد بن عبيد (زياد بن ابيه) كه نمايندة ابن عباس و خليفة او در بصره بود ناكزير به 
قبيلةً ازد يناه برده و على عليه السلام ناكزير جاريه بن قدامه را براى اصلاح كار به بصره فرستاده و نامه اى با او به مردم آنجا 
نوشته) نامه اى را كه على (ع) به مردم بصره نوشته نقل كرده. از جمله در طى آن نامه جنين آورده شده است: 

«.. فإن تفوا ببيعتى و تقبلوا نصيحتى و تستقيموا على طاعتى اعمل فيكم بالكتاب و السنّه و قصد الحق و اقيم فيكم سبيل الهدى. 
فو اللّه ما اعلم انّ واليا بعد محمد (ص) اعلم بذلكك منّى ولا اعمل به قولى..) 
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علي 


(ع) در ميان صحابه نسبت به احكام دينى بطور كلى مورد تصديق و اعتراف همه بوده است. نسبت بخصوص احكام قضائى نيز 


بر مرجع بودن و مسلم بودن آن حضرت همه را اتفاق و اجماع است. 


حافظ ابو نعيم به اسنادش از ابو سعيد خدرى آورده كه كفته است: ييغمبر (ص) دست به شانة على زد و كفت: «يا على لكك 
سبع خصال لا يحاجكك فيهنٌ احد يوم القيمه: 


1 1 0 
أنت اوّلَ المؤمنين بالله ايماناء أوفاهم بعهد الله و اقومهم بامر الله و أرأفهم بالرّعيّه و اقسمهم بالسّويه و اعلمهم بالقضيّه و 


اعظمهم مزيّه يوم القيمه). 


الفاق شن اشن حفن فاده كركه است: 


از سعيد بن ابى الخضيب و غير او روايت شده كه ميان حضرت صادق (ع) و عبد الرحمن بن ابى ليلى سخنانى بدين طريق به 


ميان آمده است: 
حضرت صادق: - آيا تو در ميان مردم بقضاء مى يردازى؟ 
ل 
ابن ابى ليلى: - آرى يا ابن رسول الله. 
حضرت صادق: - بجه جيز قضا و حكم مى كنى؟ 
ابن ابى ليلى: - بكتاب نخدا. 
حضرت صادق: - اكر جيزى را در كتاب خدا نيافتى؟ 
ابن ابى ليلى: - به سنّت ييغمبر و اككر در كتاب و سنّت دليلى نيايم به اجماع صحابه حكم مى كنم. 
حضرت صادق: - اكر اجماعى نباشد بلكه صحابه را در آن مسأله اختلاف باشد قول كدام را اختيار مى كنى؟ 
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ابن ابى ليلى: - هر كدام را بخواهم اختيار مى كنم و ديكر اقوال را كنار مى زنم. 


حضرت صادق: - اكر در موردى على (ع) حكمى كرده باشد 


بر خلاف ديككران آيا با او مخالفت مى كنى؟ 

ابن ابى ليلى: - شايد قول او را تركك و از قول ديككران» قولى را اختيار كنم. 

حضرت صادق: - يس اكر روز قيامت ييغمبر (ص) بككويد يروردكارا ابن ابى ليلى از قول من مطلع شد و با آن مخالفت كرد؟ 
ا 

ابن ابى ليلى: يا ابن رسول الله من كجا و كى قول ييغمبر (ص) را مخالفت كرده ام!!؟ 

حضرت صادق (ع): - آيا اطلاع دارى كه بيغمبر (ص) كفته است: «اقضاكم علىّ)؟ 

حضرت صادق: - يس اككر در موردى بر خلاف على (ع) قضاء و حكم كنى آيا با ييغمبر مخالفت نكرده اى؟ 


ابن ابى ليلى جون اين سخن بشنيد د كركون شد و رنكك جهره اش زرد كشت و ساكت كرديد» بهر حال بر اثر اعتراف همة 
صحابه به مقام فضل و علم على (ع) هر موقع در مسأله اى به اشكالى بر مى خورده اند يا اختلافى ميان ايشان بهم مى رسيده 
براى حل اشكال و رفع اختلاف ناكزير على (ع) را مرجع قرار مى داده و به او مراجعه مى كرده اند و آن جه آن حضرت مى 
كفته فصل الخطاب و لازم الاتباع بوده است. 


براى نمونه جند قضيه از اين قبيل كه به على (ع) مراجعه شده و از عقيده و قول آن حضرت متابعت بعمل آمده در اينجا ياد 


من :شود 


-١‏ ابن شهرآ شوب اين مضمون را آورده است: «مردى از اهل يمن در مدينه با زنى زنا كرد يس عمر به رجم وى امر كرد على 


(ع) كفت: بر آن مرد ١رجم)‏ روا نباشد 
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جه او را دراين شهر اهلى نيست و از اهل خود به دور مى باشد بلكه او را 


جد انمعد تون انن شوق نذا فيئق كقة الا اناق الله المتعضلة لس الها ارو حم 


؟- در مناقب ابن شهر آ شوب از طرق عامّه و خاصّهء ودر كافى و وسائل و غير اين دو» روايتى بدين مضمون آورده شله: 
«قدامه بن مظعون شراب آشاميده و عمر خواسته است او را حدٌ بزند قدامه كفته است: بر وى «حدٌ» نمى باشد جه بموجب اين 
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ذال على الذي اكوا وعملرا الغالللاك عاك ولك طيقوا وعد ارتو سافط بين كزدد. 
عمر باين استدلال قانع شده و حدٌ را از او ساقط ينداشته است. 


على عليه الام كفته است: قدامه و هر كس مانند او حرام را مرتكب شود از اهل اين آيه نمى باشد جه كسانى كه ايمان 
آورده و عمل صالح انجام داده اند حرام خدا را حلال نمى شمارند. يس او را بركردان و بكو از آن جه كفته توبه كند اكر 
بذيرفت و توبه كرد براو حدٌ اقامه كن و اكر از تو سرييجى كند او را بكش جه به واسطة حلال شمردن حرام الهى از دين 


خارج شده يس خونش مباح كرديده أشنت 


قدامه جون از اين قضيه آكاه شد توبه كرد و عمر براو هشتاد تازيانه بعنوان حدٌ بزد» *- باز در مناقب از عمرو بن شعيب» و 
اعمش و ابو الضحى و قاضى ابو يوسف از مسروق جنين روايت شده: «أتى عمر بامرأه أنكحت فى عدّتها ففرّق بينهما و جعل 
صداقها فى بيت المال و قال: لا أجيز مهرا ردّ نكاحه. و قال: لا يجتمعان ابدا. فبلغ علا فقال: و إن كانوا جهلوا السِنّهِ لها المهرء 
بما استحلٌ من فرجها و يفرّق بينهما فاذا 


تفقوت عذقها فيو خاطن من الخطات 0١١‏ شطب خم الناس' فقال: ردّوا الجهالات إلى السَنّه. و رجع عمر إلى قول علىّ) 


)١(‏ مجلسى نيز در بحار اين قضيه را نقل كرده و در «بيان» خود جنين كفته است: 
انما ذكرنا ذلكك مع مخالفته لمذاهب الشيعه فى كونه خاطبا من الخطاب لبيان اعترافهم بكونه اعلم منهم.) 
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؟- شيخ سليمان نقشبندى در كتاب «ينابيع المودّه» از مسند احمد بن حنبل از محمد بن جعفر از سعيد از قتاده از حسن بصرى 


روايت كرده كه اين مضمون را كفته است: 


كفت: «رفع القلم عن ثلااثه: عن النائم حتّى يستيقظ و عن المجنون حتّى يبرأ و يعقل و عن الصّبى حتّى يحتلم» عمر جون اين 


حديث بشنيد آن زن رارها كردا. 


اهيز حو همان كتاته ال موفو لق احم انه تسق ااى تحرف اك «مفتمؤة ترا ا وودة ابنك ةوزن شقن هاه و امدةتوزه اويدا 


و باللا بر ير > 
(ودلة او ماتالة :لو 3 قاور شرو موري ال تيوك ونيا رانك كي ماف ارخا و او نحش بان كه راقن في اماق 1 


مدت حمل مى باشد. اين استدلال موجب اقناع عمر و اطلاق زن كرديدا. 


#- خطيب خوارزم در كتاب «اربعين» خود. بنقل ابن شهر آشوبء اين مضمون را آورده است: «زنى را با مردى بيكانه در حال 
نزديكى يافتند: عمر 


به رجم زن دستور داد. زن كفت: خدايا تو مى دانى كه مرا براين كار كناهى نيست. عمر خشم آورده و كفت: ترا آن كار 


زشت بس نبود كه كواهان را نيز جرح و تخطئه مى كنى؟. 


على (ع) جون اين بشنيد بفرمود تا از آن زن بيرسند يس آن زن جنين كفت: خانواده و اهل مرا شتر بود من شترها را بيرون 
بردم و آنها را شير نبود من با خود آب برداشتم. مردى با من بيرون آمد كه شتران او را شير مى بود. آبى كه من با خود داشتم 
تمام شد. تشنه شدم. از آن مرد آب خواستم. كفت: آب نمى دهم مككر تو بمن تن دهى. من از اين سخن بر آشفتم و بدان كار 
تن ندادم تشنككى بر من سخت جيره شد جنانكه نزديكك بود هلاكك 
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شوم يس ناجار به خواهش او تن دادم. على (ع) كفت: الله اكبر» فمن اضطرٌ فى مخمصه غير متجانف لثم فلا إثم عليه» /ا- 


محمد طاهر شيرازى در كتاب «اربعين» از طرق عامّه جنين نقل كرده است: 
«و استدعى عمر امرأه ليسألها عن امر و كانت حاملا فلشدّه هيبته ألقت ما فى بطنها جنينا متا! فاستفتى عمر اكابر الصٌحابه فقالوا: 
لاشى ء عليك انما أنت مؤدّب. فقال على (ع) ان كانوا راقبوك فقد غشّوك و ان كان هذا جهد رأيهم فقد أخطنوا. عليك 


غرّه) يعلنى رقبه. 


فرجع عمر و الضّ حابه إلى قوله» 4- شيخ طوسى در كتاب «تهذيب الاحكام» از زراره از حضرت باقر (ع) اين روايت را آورده 
است: «جمع عمر بن الخطاب اصحاب النّبىَ فقال: ما تقولون فى الوّجل ياتى اهله فيخالطها فلا ينزل؟ 


نقالت الاتضاز اماف الناد: 


«فقال عمر: ما تقول يا ابا الحسن؟ فقال: أ توجبون عليه الرّجم و الحدّ و لا توجبون عليه صاعا من ماء؟!! إذا التقى الختانان وجب 
عليه الغسل» 4- باز از «تهذيب الاحكام» اين مضمون نقل شده «دو مرد مالى را نزد زنى به وديعه نهادند و با وى شرط كردند 
كه اككر با هم نزد او رفتند و وديعه را استرداد كردند رد كند يس از جندى يكى از آن دو مرد نزد آن زن رفت و مال را مطالبه 
كرد و كفت: رفيقم مرده است. آن زن به دادن وديعه حاضر نشد. مرد زياد رفت و آمد واصرار كرد تا آن زن ناكزير وديعه را 


وق :دا :تطلائ كذشة انهرة ذيكر زه أن زان رفك سال :راحواستث: 


زن كفت: رفيقت از من كرفت. مرافعه را به محضر خليفة دوّم بردند عمر به ضمان زن حكم كرد. زن خرسندى نداد به على 
عليه ال لام مراجعه شد. على به آن مرد كفت: جون شما با اين زن شرط كرده ايد كه تا هر دو با هم نباشيد مالى را به شما 


تذهن اكنوق مال زانزة من الكان مس 'رفيق ود زا بياور و مال را بردار..») 
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-٠‏ در مناقب ابن شهرآ شوب اين مفاد آورده شله: عامّه و خاصّه نوشته اند كه مردى شراب آشاميده بود او را نزد ابو بكر 
بردند خواست بر وى حدّ اقامه كند آن مرد كفت: من نمى دانستم كه در اسلام» شراب حرام است. مطلب مشكل شد. ابو بكر 
نزد على (ع) فرستاد 


وازوى حل اين مشكل را بخواست. على (ع) كفت: دو كس از مردان مسلم را بكو اين مرد را بر مجالس مهاجر و انصار 
بككردانند و از ايشان ببرسند كه آيا كسى آيه تحريم خمر را براو تلاوت كرده يا از ييغمبر (ص) خبرى در اين باره بوى داده 
است يس اكر دو كس بر وى جنين شهادتى داد حدٌ بر او اقامه كن و كر شهادت نداد او را توبه بفرما و رهايش كن. جنان 
كردند معلوم شد آن مرد در كفتهُ خود صادق بوده است» -١١‏ ابن شهرآ شوب از قاضى نعمان و ابو القاسم كوفى نقل كرده 
كه هر يكك از اين دو در كتاب خود اين مضمون را آورده: «عباده بن صامت كفته است: كروهى از شام بقصد حج وارد شدند 
در حال احرام بودند به آشيانه و لانه نعامه (شترمرغ) برخوردند ينج عدد تخم در آنجا بود آنها را برداشته و يختند و خوردند. 
يس از آن به خطاى خود متوجه شدند و كفتند: در حال احرام صيد كرديم جون به مدينه آمدند قضيه را به عمر كفتند عمر 


كفت: به اصحاب ييغمبر (ص) مراجعه كنيد و اين مسأله را از ايشان بيرسيد. 


يس به جمعى از صحابه مراجعه كردند ايشان باختلاف جواب دادند. عمر كفت: (إذا اختلفتم فهاهنا رجل كنا أمرنا إذا اختلفنا 
فى شى ء فيحكم فيه) ابس به نزد زنى به نام عطيه كه خرى مى داشت بفرستاد و خر او را بككرفت و بر آن سوار شد و با آن 
كروه به راه افتاد تا به ينبع كه على (ع) در آنجا بود رسيدند على بيرون آمد 


و كفتة 


جرا نفرستادى تا من به مدينه بيايم؟ عمر كفت: الحكم يؤتى فى بيته. يس مسأله را طرح كردند على (ع) جنين دستور داد كه.. 
حون عدر صوات مساله وا يشننا كفت :لهذا أمرنا أن سالكف) 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: عم 


-١‏ در قضيةٌ مغيره با ام جميل زن حتجاج بن عتيكك ثقفى» و شهادت ابو بكره بر زناى او و همراهى شهود ديكر با وى و حيله 
بازى زياد در شهادت و اجراء عمر حدّ قذف را برابو بكره» يس از تحمل حدّ ابو بكره حركت كرده و دوباره بر زانى بودن 
مغيره شهادت داده است عبارت يعقوبى در اين مقام اينست: «فأراد عمر ان يجلده ثانيه فقال له علي (ع) اذن توفى صاحبكك 
حجاره) قضايائى از اين قبيل كه به على (ع) مراجعه شده و به حكومت آن حضرت خاتمه يذيرفته زياد است كه آوردن همة 
آنها در اينجا ضرورتى ندارد حتى كاهى مسائلى بيش مى آمده كه حكم آن از لحاظ تشخيص موضوع و تعيين صغرى مورد 
ترديد و نظر مى شده در اين كونه موارد نيز از معلومات و فضائل على (ع) استفاده و حل مشكل را به آن بزركوار مراجعه مى 
كرده اند. 


مواردى از اين قبيل نيز زياد مى باشد كه در كتب مربوط ياد كرديده است. 


از باب نمونه قضية زير را كه شيخ سعد الدين عبد العزيز بن بِرَاحٍ معروف به قاضى در آخر كتاب «جواهر الفقه) بدو كونه نقل 
كرده وابن شهرآ شوب و غير او نيز آن را در كتب خود آورده اند در اينجا از كتاب «مناقب» ابن شه رآشوب كه ملخصتر مى 


باشد ترجمه و نقل مى كنيم: 


«حفص بن غالب كفته است: در زمان 


خلافت عمر دو كس با هم نشسته بودند در آن اثناء غلامى كه قيدى آهنين در ياى وى بود از آن مكان برده شد يكى از آن 
دو مرد كفت: اككر وزن قيدء فلان اندازه نباشد زنش سه طلاق باشد. آن مرد ديككر و زنى ديكر را تعيين و بر آن به سه طلاق 
بودن زن سوكند ياد كرد. يس از مالك او در خواست كردند كه قيد را از ياى وى درآورد تا وزن آن معلوم كردد او نيز 


سوكند ياد كرد كه اكر جنين كند زنش سه طلاق باشد. قضيه را نزد عمر بردند به آن دو مرد كفت از زنان 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: إغاردة 
غوة دووئ كرينيك: أن كاد كي :نوه عل بفرستاة و از اواجل ابن عقدهرا بحراست: 


على (ع) بفرمود تا ظرفى آوردند يس به غلا-م امر كرد يا را در ميان آن نهاد آن كاه بفرمود در آن ظرف آب بريزند تايا و 
قيد را فرا كرفت يس بر موضع آب علامت بككذاشت و كفت قيد رااز آب به دور كيرند آب يائين افتاد مقدارى آهن در آب 
نهاد تا آب به موضع علامت بركشت آهن را وزن كردند كفت همان» وزن قيد مى باشد در اين موقع, مالكك راضى شد كه 


قيد از ياى غلام بيرون آورد جون آن را كشيدند وزن آن جنان بود كه على (ع) از ييش استخراج كرده و فرموده بود). )١١(‏ 


)١(‏ اين قضيه جون بدو سه وجه نقل شده بطور تحقيق» طرز عمل حضرت معلوم نيست بهر صورت آن جه مسلم مى باشد 


جنين قضيه اى بيش آمده و از جنين راهى رفع نزاع و 


حل اشكال يعمل آمدة و عسر وب ديكراة بدان قانع و از طرز عمل متعجب شده اند. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 12 
- عمل برأى و استشاره 


راجع به جكونكى اين موضوعء بيش از اين به تفصيل سخن رانده شده در اين موضع به آن جه از يبش آورده شده اكتفاء و 


بخوانند كان اين اوراق» مراجعه و توجه به آن ها را توصيه مى كنيم. فقط براى مزيد فائده دو نكته را در اينجا يادآور مى شود: 


-١‏ جنانكه بيش دانسته شد عمل برأى بر دو معنى اطلاق شده: يكى استخراج و استنباط حكمى از مداركك صحيح و معتبر 


دينى» ديكر حكم به جيزى بدون اتكاء و استناد به مداركك شرعى و دينى آن. 


در كلمات على (ع) جنانكه به سختى اعتراض بر معنى دوم وارد شده و نقل كرديد جواز معنى اول نيز وارد واز برخى از 
كلمات آن حضرت مستفاد است از جمله يعقوبى در تاريخ_خود اين جمله را از آن حضرت آورده است: «و إِنّما هلكك الّذين 
قبلكم بالتكلف فلا يتكلف رجل منكم ان يتكلم فى دين الله بما لا يعرف فانّ الله عزّ و جل يعذر على الخطاء إن اجهدت 
رأيكك 2١‏ ليكن در مواردى از اين قبيل براى اشاره به همين معنى غالبا لفظى از ماده «جهد)» كنجانده شده جنانكه در جملة 
فوق كلمهٌ «ان اجهدت» آورده شده و در حديثى كه ازاين بيش در همين نزديكك نقل كرديد عبارت: «.. وان كان هذا جهد 


رأيهم..) اداء كرديده است (35). 


-)١(‏ دراين كلمات اعتراض بر عمل برأى بمعنى دوم و جواز آن بمعنى اولء هر دو با هم جمع شده است. 


()-ازاين قسمت جند مطلب زير 


كه بطور اشاره و فهرست ياد مى كردد قابل استفاده است: 
-١‏ اين كه اصطلاح «اجتهاد) بمعنى صحيح از امثال اين كلمات مأخوذ باشد. 
-١‏ بحث تخطئه و تصويب از دو معنى عمل برأى» ريشه كرفته باشد. 


- جمله اى را كه ابن حزم در المحلّى از «فاروق» نقل كرده باين عبارت «انّهموا الرَأى على الدّين و ان الرَأى منَا هو الظن و 


التكلف» بر خلاف آن جه او تصور كرده ظاهر است در «رأى) بمعنى باطل و مذموم آن. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: رده 


خاب عي ذو كنات بعلي لولاا لدو ترجنة لزاوع ايه اتشادكن ان شعيق ازتشريج ورد كه عتر به شرو يكين توشب زمه 
«اذا جاءكك الشّى ء فى كتاب الله فاقض به و لا يلفتتّكك عنه رجال,_و ان جاءكك ما ليس فى كتاب الله فانظر سنّه نبيكك فاقض 
بها وان جاءكك ما ليس فى كتاب الله و لم يكن فيه سنّه من رسول الله (ص) فانظر ما اجتمع عليه الناس فخذ به. 


اكر اين مكتوب از خليفة دوم درست باشد معلوم مى شود «اجماع» كه به ظنّ قوى به وسيلة استشاره و مراجعه و استفتاء بعمل 
مى آمده در همان عهد به همين عنوان (اجماع) در بارهُ احكام فرعى نيز مورد توجه و استناد بوده است. جنانكه از نامةٌ او با 
موسى اشعرى استفاده شد كه نه تنها «عمل برأى» در آن عهد به شرحى كه در اين اوراق آورده ايم وجود و عنوان داشته ١١‏ 


بلكه عنوان «قياس» نيز در همان عهد يديد آمده است. 


)١(‏ جلال الدين سيوطى در كتاب «تاريخ الخلفاء» بنقل «اخراج» ابو القاسم بغوى از ميمون بن مهران اين مضمون را آورده 


بكر تان بوذ كة عون دعوان :بر اووارد من شن تخست كتات خداا رادو نظر من كرفت ون اكرحيزى ذو آذ يافت ميان 
ايشان بموجب آن حكم مى كرد واكر نه اككراز سنت بيغمبر (ص) جيزى مى دانست بر حسب آن قضيه را تمام مى كرد و 
اكر هيج يكك نبود بيرون مى رفت واز مسلمين مى يرسيد و مى كفت: آيا مى دانيد در نظير اين قضيه بيغمبر (ص) جه مى 
كرده و جه حكم مى داده است؟ يس كاهى همة ايشان به اتفاق و اجتماع از بيغمبر قضائى را نقل مى كردند در اين هنكام ابو 
بكر مى كفت: الحمد لله الّذى جعل فينا من يحفظ عن نبناه واكر از اين راه هم جيزى بدست نمى آمد سران مردم و 
بركزيد كان ايشان را جمع مى كرد با آنها «استشاره» مى كرد يس اكر بر رأى و نظرى در آن كار اجماع مى كردند به آن 
حكم مى داد وعمر نيز جنين مى كرد يس اكر در قرآن و سنت جيزى نمى يافت بعمل ابو بكر توجه مى كرد واكر او را 
قضائى در نظير آن كار بود او هم جنان مى كرد و اكر نه بزركان و سران مسلمين را مى خواند و به آن جه ايشان بر آن 
اجتماع مى كردند حكم مى دادا. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: اذه 
8- تاليف كتاب در عهد صحابه 


بطو كلى اتن كنت در «عهد صحابه) يس از آن كه قرآن مجيد از حالت «(صحف» بودن بصورت «مصحف» در آمده و 
تأليف يافته به جهاتى جند عنايتى زياد به تأليف كتابى نبوده است و بهر حال بيشتر مواضيعى كه در عهود لاحقه در بارةٌ آنها 


بحث بعمل آمده و اين ابحاث صورت تأليف و تدوين به خود كرفته 


در «(عهد صحابه)» هنوز بصورت تأليثف در نيامده بوده است. حتى امورى كه به قرآن مجيدء ارتباط داشته و بحسب ظاهر بايد 


بيش از هر تأليفى در عالم اسلام و دين يديد مى آمد هنوز بوجود نيامده بوده است )١١‏ 


قرآن و در قرائات و در نقط و شكل ودر لامات قرآن و در وقف و ابتداء در قرآن و در اختلاف مصاحف و در وقف تمام و 
در آن جه الفاظ و معانى آن در قرآن متفق مى باشد و در متشابه قرآن و در هجاء مصاحف قرآن و در مقطوع و موصول قرآن 


و در اجزاء قرآن و در فضائل قرآن و در عدد آيات قرآن و در ناسخ و منسوخ ودر نزول قرآن ودر احكام قرآن. 


و هم جنين در سائر نواحى و شئون قرآن مجيد: مانند كتاب «جوابات القرآن» تأليف احمد بن على مهرجانى و كتاب «المجاز) 
تأليف ابو عبيده و كتاب «نظم القرآن» تأليف جاحظ و كتاب «فى متشابه القرآن» تأليف بشر بن معتمر و كتاب «اعجاز القرآن)» 
فى نظمه و تأليفه» تأليف محمد بن يزيد واسطى معتزلى و كتاب «المسائل المنثوره فى القرآن» تأليف ابو شقير و كتاب «نظم 
القرآن» تأليف ابن اخشيد و كتاب «خلق القرآن» تأليف ابن راوندى و كتاب «فى ان سوره الحمد تنوب عن سائر القرآن» تأليف 
ابو زيد بلخى و كتاب «الناسخ و المنسوخ» تأليتف ابى جعد و كتاب «احكام القرآن» تأليف ابو بكر رازى و كتاب «اللغات 


فى القرآن» تأليفهايى متعدد از جندين تن از علماء و كتاب «الامثال» تأليف ابن جنيد و غير اينها از تأليفاتى كه بتعبير ابن نديم 
در «معانى شتّى از قرآن» تأليف شده بوده است و او در كتاب «الفهرست» آن جه در اين زمينه بوده و تا اول شعبان از سال /1/ا 
هجرى فمرئ (سال تاليق كنات الفهرست) تألبيفك شده بوده و وى (ابن نديم) آنها را ديده و بر آنها اطلاع يافته بوده به تفصيل 
ياد كرده است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: م 


در عين حال نمى توان راجع به موضوع «حدوث تأليف در عهد صحابه) بر وجه سالبة كليه بطور منفى ياسخ داد جه قطع نظر از 
كتابى كه به جمع احاديث نبوى ١١‏ مربوط و جمع و تأليف آن به على عليه السّ.لام منسوب شده و ازاين ييش در اين اوراق 
در آن باره سخن به ميان آمده تأليف كتبى ديكر نيز باين عهد نسبت يافته است. از آن جمله آن جه اكنون مرا به ياد است در 


زير آورده مى شود: 
-١‏ كتاب سلمان فارسى. 


ابن شهرآشوب در كتاب «معالم العلماء» يس از نقل كلام غَرّالى در بارهُ نخستين كتابى كه در اسلام تأليف شده و از اين ييش 
نقل كرديد» بدين مضمون اظهار عقيده كرده است: «.. بلكه به قولى مشهور و صحيح, نخستين كسى كه در اسلام ره ثيه 


بوده است..» 


(1) بلكه بيان فتاوى و احكام فقهى (فقه) در آن مذكور است 


جنانكه از برخى احاديث اين معنى استفاده مى شود. 


از جمله ابن ادريس در طى احاديث «منتزعه از نوادر احمد بن محمد بن نصر بزنطى صاحب الرّضا عليه السلام) جنين آورده ..١‏ 
قلت فرجل طاف فلم يدرا سبعا طاف ام ثمانيه؟ 


قال يضلن الأكضيت قلت فآن طاف ثمانيه اشواط و هو يرى انها سبعه؟ قال: فقال: فى كتاب على (ع) انّه اذا طاف ثمانيه اشواط 
ضَمٌ إليها سته اشواط ثم يصلَى الرّكعات بعداق ازجمله كلتى در اطول كاف وو زباجايه ذكر المتيكةي ل جيه يعارت زرده 
كه از آن جمله است به اسنادش از صيرفى كه كفته است: «سمعت ابا عبد الله يقول: انّ عندنا ما لا نحتاج معه إلى احد من 
الناس و انّ النْاس ليحتاجون إلينا وان عندنا كتابا املاء رسول اللّه (ص) و خط على فيها [ظ: فيه] كل حلال و حرام و انكم 
لتأتون بالأمر فنعرف اذا اخذتم به و نعرف اذا تركتموه). 

ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: كرده 

*- كتاب «السَئن و الأحكام و القضايا؛ تأليف ابو رافع .١١‏ 


لا 


ليكن هر دو برادر جنانكه در ترجمة حالشان كفته خواهد شد در دورة خلافت على عليه السّ.لام كاتب آن حضرت بوده اند و 


مظنون اينست كه كتب خود را در همان اوقات تأليف كرده باشند باين جهت در اينجا كتاب على بن ابى رافع نيز ياد شد. 
مرحوم سيد حسن صدر در كتاب «الضّيعه و فنون الاسلام» جنين افاده كرده است (05: 


«نخستين كسى كه در علم فقه كتاب يرداخت. علىٌ بن 


ابى رافع آزاد كردة بيغمبر (ص) بود. نجاشى در طبقةٌ اول از مصنّفان شيعة امير المؤمنين عليه السّ.لام كويد: على بن ابى 
رافع از طبقَةٌ «تابعان» و در شمار بر كزيد كان شيعيانست و در سلكك صحبت امير المؤمنين (ع) منظوم و كاتب او بود و حديث 
كرفكاو همووور كاز ان عضرت ان را جمع آورى نمود و آغاز كتاب اينست: «اذا توضأ أحدكم فليبدأ باليمين قبل الشّمال من 


حسده..) 


ه- كتاب سليم بن قيس هلاللى ظاهرا اين كتاب ييش از شهادت على (ع) تأليف كرديده است. در باره صححت انتساب اين 
كتاب. نفيا و اثباتاء و در بارهُ مؤلف آن. جرحا و تعديلاء بلكه» حتى وجودا وعدماء سخنانى سيار به ميان مده كه در اينجا 


برخى از آنها آورده مى شود: 


)١(‏ جنانكه از نجاشى نقل شد. 

(؟)-اين قسمت عين ترجمة فاضل محترم معاصر آقا سيد على اكبر برقعى قمى مى باشد. 

( اين صفت براى يدر است كه از صحابه بشمار است نه براى يسر كه از اتباع شمرده شده است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١ء‏ ص: 05١‏ 


ابن نديم در كتاب «الفهرست» اسن مضمون را آورده اش «از جمله اصحاب امير المؤمنين (ع) سليم بن قيس هلا-لى أسعتة 
سليم از حتجاج كريزان بود جه حيجاج مى خواست او را بكشد يس به ابان بن ابى عياش يناه برد و او بوى يناه داد. جون سليم 


را هنكام وفات در رسيد ابان را كفت: ترا بر من حقَّى مى باشد اكنون كه وفاتم نزديكك شده بدان 


كه از امر ييغمبر (ص) جنين و جنان بود. آن كاه كتابى به او داد و آن كتاب مشهور سليم بن قيس مى باشد كه ابان آن را از 
وى روايت كرده است و جز ابان كسى ديكر آن را از او روايت نكرده است. ابان در جملة كفتة خود جنين آورده: «و كان 
قيس (؟) )١١‏ شيخاء له نور يعلوه» و نخستين كتابى كه در شيعه ظهور يافت كتاب سليم بن قيس است» مرحوم ممقانى از كشّى 


دراين باره دو روايت نقل كرده است: 


نجببت ادش انست كذ ايان تن ابى عياش كتاب«سليع بن قتي راابة ضرت على بن تحسين ع) اراله.دادة وان حضوت 
كفته است: «صدق سليم رحمه الله هذا حديث نعرفه). 


در صورتى كه بعنوان تفسير و حديث جيزهايى در دست مردم مى بينم كه با آنها مخالفت دارد..) "١‏ 


همو از «تحرير الطاوسى» تأليف سيد بن طاوس اين جمله را نقل كرده «سليم بن قيس تضمن الكتاب ما يشهد بشكره و صححه 
كتابه..) 


© شايد: «(و كان سليم بن قيس ») بوده و نام سليم از نسخه افتاده است. 
(0)- مقدار مهمى از اين كفته در ذيل عنوان «در موارد اختلاف» شخصى بوده..» آورده شد. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: زرده 


نعمانى در كتاب «الفقيه»» بنقل مامقانى» جنين افاده كرده است: «در ميان جميع شيعه از كسانى كه حامل علم وراوى آ ناز 


ائمه (ع2 


بوده اند نسبت بكتاب سليم بن قيس هلالى» خلافى نمى باشد. كتاب سليم يكى از «اصول» مى باشد كه اهل علم و حاملان 
حديث آن را روايت كرده اند. از قديمترين «اصول» اين اصل است جه همة آن جه در آن آورده شده از بيغمبر (ص) و امير 
تعويل و اعتماد مى كند.) 


از مجلسى اول (ملا محمّرد تقى) نقل شده كه يس ازاين كه در شأن كتاب سليم بن قيس كفته است: «و كفى باعتماد 
الصدوقين: الكلينى والصدوق ابن بابويه» عليه..) 


جنين كفته است: «و هذا الاصل عندىء و متنه دليل صبحته) .)١١‏ 


ديكران نيز در بار اصل كتاب و وثاقت مؤلّف آن عباراتى از قبيل آن جه نقل شد آورده اند» برخى هم در بارةُ صحت كتاب 
ويؤثاقك مز لشييلكة أضا وجودااق تشكيكة :و ديد كرد اند كذارى التشاتري دن رامن ابن كسك فمان من روه در اشها 
نقل وجوه تشكيكك و دفاع از آنها زائد است. مامقانى در كتاب «تنقيح المقال» خود اين موضوع را تنقيح كرده هر كس 


٠ 5 ٠. 05 05‏ اأصركث ميو 6 5 ح 
بخواهد مى تواند بدان مراجعه و از تشريح و تنقيح او برخوردار كُردد. 


)١(‏ نسخه اى از اين كتاب كه شايد همان نسخةٌ مجلسى بوده در جند سال بيش بنظر نويسندةٌ اين اوراق رسيده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: م 
8 تفقه و استنباط در «عهد صحابه» صناعى نبودذه است 


يكى از جهات امتياز و تفاوت «عهد صحابه» با عهود و ادوار لا حق اينست كه در عهد صحابه فقه» عنوانى خاص نداشته و 


علمى مخصوص و فنّى ممتاز نبوده تا عقائد و آرائى بعنوان علم 


وفن مورد تعليم و تعلم واقع كردد و موشكافيها و دقتهايى صناعى در آن بكار رود و دسته بندى و تعضّب و بحث و جدل در 


/ا- در عهد صحابه در مورد ظهور اشتباه و خطا منصفانه بدان اعتراف مى شده است 

در نتيجة اين كه فقه در آن عهد هنوز جنبة صناعى نداشته و احراز حقيقت و واقع در كار استنباط منظور بوده و بطور خلاصه 
به مطالب فقهى و فرعى بيشتر براى رفع حاجت و عمل توجه مى شده نه براى بحث و جدل ازاين رو در مواردى كه اختلافى 
در نظرها يديد مى آمده جانب انصافء زيادتر رعايت مى شده و به محض اين كه حقيقت مكشوف مى افتاده و صاحب رأيى 
بر خطا و اشتباه خود وقوف مى يافته كر جه بالاترين مقام را داشته و يا اعتراض كننده داراى مقامى يايينتر مى بوده حقّ را مى 
يذيرفته و مورد عمل قرار مى داده و با صراحت به اشتباه خود اعتراف مى كرده است. 

ادوار فقه (شهابى)» ج لك ص: عم 

براى نمونه يكى دو قضيه از اين قبيل در اينجا آورده مى شود: 

«خليفة دوم خطبه خواند و در جمله كفت: اكر بشنوم كابين زنى» از كابين زنان بيغمبر (ص) زيادتر قرار داده شده بى ترديد 
زيادت آن را برمى كردانم. بس زنى به ياى خاست و كفت: 


به خدا سوكند خدا اين حقّ و اختيار را به تو نداده!! جه او كفته است: «و إن آتيتم إحداهنٌ قنطارا فلا تأخذوا منه شيئاا عمر 


كفت: «آيا تعجب نمى كنيد از امامى كه بر خطا رود و زنى كه راه صواب 


بيمايد اين زن با امام شما مباحثه كرد و بر او غلبه يافت». 


؟- باز همو در همان كتاب آورده است,ء «خليفة دوم به شبككردى بيرون رفته بود از خانه اى آوازى شنيد بد كمان شد. از ديوار 


بالا رفت. مردى را با زنى ديد و مشكى شراب. 
شن كفت ا :دشمن كنذا آيا كمان كردى كه نهدا معضيث تو را بنهاث فى كازد؟ أن مهرد كفث: بااهير المزمين شتاب مكق 
اكر من يكك خطا كرده ام تو سه كناه كرده اى!!: 


لدر ذو ااه َ 
لخدا "كفن البرك 037 تع بو ادو عر عه مح ين بختني داس و “كنن اسثة زو أحرا الخبوك عن أماب» و تواز ديوار 


5 ولا روم راك 
درا مدى, و كفته است: «فإذا دَخْلتمٌ بوتا فَسَلمُوا و تو سلام نكرده بر ما وارد شدى..») 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: إغارله 
4- اطلاق كلمة «اجتهاد» در عهد صحابه بر نظير معنى مصطلح 


5 8 2 ءى إلا 
كلمةً «اجتهاد» ريشه واصل أن بمعنى كوشش كردن مى باشد. در قران مجيد در مواردى از قبيل آبة النية لام دوا يا 
لنَهديتهُمْ يا بمعنى كوشش علمى و عملى در راه خداشناسى و در راه دين بكار رفته. ابن جزم همين جهت را در نظر داشته 
آنجا كه در كتاب «المحلّى) كفته است: «و الإجتهاد انّما معناه بلوغ الجهد فى طلب دين الله عزّ و جلء الذى أوجبه على 
عباده..) 


اين كلمه در صدر اسلام جنانكه بمعنى اعم از كوشش در باره اصول عقائد و فروع احكام استعمال شده در بار خصوص هر 
يكك از اين دو نيز بكار رفته است. در بارة خصوص كوشش عملى يعنى كوشش در عبادت و زهد نيز زياد استعمال شده است 
و شايد در قرون اؤّلِيهُ اسلام موارد استعمال اين تفظ باين معنى اخير: اكر استقصاء شود؛ از استعمالات ديكر 


أن كمتر نباشد. 


ابو نعيم به اسناد خود از طارق بن شهاب جنين آورده است: «انّه بات عند سلمان ينظر ما اجتهاده؟ قال: فقام يصلى من آخر 
اللّيل فكانّه لم ير الّذى كان يظنّ فذكر ذلك له فقال سلمان: حافظوا على هذه الصّلوات الخمس فانهنَ كفّارات لهذه الجراحات 
ما لم تصب المقتله) (يعنى الكبائر). 


0 0 
وازاين قبيل است عبارت عبد الله بن مسعود «أنتم اكثر صياما و اكثر صلاه و اكثر اجتهادا من اصحاب رسول الله (ص) وهم 


كانوا خيرا منكم قالوا يا ابا عبد الرحمن؟..) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: عم 
لا 0 
وهم عبارت عبد الله بن عباس در بارهُ خوارج ١١‏ «فدخلت على قوم لم أر قوما قط اشدّ اجتهادا منهم: أيديهم كانها ثفن ابل و 


وجوههم مقلبة من آثار الشجود..» 


(ص) لفظ اجتهاد بمعنى كوشش در راه استنباط احكام فرعى بكار رفته است. براى نمونه جند مورد در زير ياد مى كردد: 
-١‏ حديث معاذ «اجتهد رأيى» «7) كه شايد مكرّر در اين اوراق آورده شده است. 
؟- عبارت خليفةٌ دوم (يا ابن مسعود) «و انّ الاقتصاد فى السَنّه خير من الاجتهاد فى الصَلاله.) 


ابن حزم دنا كتات التكل :نه عمارائق تلكو :شابيد اماد متمداد ار جيل باين عبارت از ييغمير (ص) اين روايت را 
آورده است: «اذا حكم الحاكم فاجتهد ثم فاصاب فله أجران و اذا حكم فاجتهد ثم اخطا فله اجر). 


*- رواياتى كه از اين بيش از على عليه السّلام نقل شده و لفظ «جهد رأى» در آنها بكار رفته است. 


000 


وقتى كه از على (ع) اجازه كرفته كه برود با خوارج صحبت بدارد تا شايد بتواند ايشان را از راه كج و باطل بركرداند. 
(1)- ابن عبد البر (متوفى 687) در كتاب «جامع بيان العلم و فضله) اين حديث را به طرقى متعدد نقل كرده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: 0117 

- ممنوع شدن اشخاصى از افتاء با محدود شدن فتوى 


كلمة فتوى» كه بضم فا و فتح آن و فتيا بضم فا استعمال شده» بمعنى اظهار حكم مى باشد. مشتقات اين كلمة به همين معنى در 
قرآن مجيد در مواردى زياد وارد شده است. از آن جمله است: 


: .م 
-١‏ آي 17 از سورة جهارم (النساء) وَ يَسْتَفتُوك فى النَلطاءِ قل اللَهُ يُفْتِيِكم فيهنّ.. 
إن ذف لا 2 دلا 
"- آية 170 از همان سوره يَسْتَفتُوتك قل الله يُفتِيكم فى الكلاله.. 


آية 1 ازسورة ١7‏ (يوست) فض الأئد الذى فيه كتكفلان:: 


5 م عور اسك 4ه ولا 5 
؟- آيهُ عع از همان سوره يُوسُفٌ أَيهَا الصَدّيقٌ أفتنا فى سَبِع بَقََاتٍ.. 
000 ل م 5 12م . . معطا 
ه- ايه "6 از همان سوره يا أيهَا الملا افتونى فى رءياى.. 
55 لا ره ا 9- 2 
#- آيهُ 37 از سورة 18 (الكهف).. وَ لا تَشتّفتٍ فيهم مِنْهُمْ أحدا.. 
الال : باعلأو لل قن تنم . . ك 
"- آاية 37" از سورة 307 (النمل) قالت يا يها الملا افتونى فى أمرى.. 


2 د يف .كوا الال تف 2 ءا 
8- أيه ١1١‏ از سورة 797 (و الصَافات) فَاسْتَفتِهم | هم أشد خلقا أمْ مَنْ خلفنا؟ ... 


50-6 . ينا © 5 0 :لاا ء اق ام 
9- ايه 9 از همان سوره فاش تَفْتِهمْ | لِرَبَك البنات وَ لَهُمْ البنونَ؟ در روايات نيز اين كلمه به همين معنى در زمان خود ييغمبر 
(ص) بكار مى رفته است از جمله است روايتى كه در باب «حرمت خمر» از همين كتاب باين عبارت آورده شد: 
, 
«يا رسول الله أفتنا فى الخمر و الميسر فانُّهما مذهبه للعقل مسلبه للمال). 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: ارده 


بهر حال در «عهد صحابه) اين كلمه درست 


بهمان معنى كه در اعصار متأخَر اصطلاح شده بكار مى رفته يعنى ازاين كلمه و مشتقاتش معنى خاص آن كه بيان حكم 


شرعى فرعى باشد اراده مى شده است. 


دراين عهد اشخاصى كه عنوان فقاهت مى داشته اند هم ايشان متصدى مقام افتاء نيز بوده اند و خليفه يا مردم فتوى از ايشان 
مى يرسيده اند» آن جه در اينجا بيان آن منظور مى باشد اينست كه در «عهد صحابه)» كاهى برخى از اشخاص» بطور معين» 
بحكم خليفه از افتاء جل و كيرى و ممنوع مى شده اند و كاهى فتوايى خاصء مورد تصويب و اختصاص قرار مى كرفته جنانكه 
ديكران بطور عموم و نامعيّن از افتاء بر خلا.ف آن ممنوع مى بوده اند براى نمونه يكى دو قضيه از اين قبيل در اينجا ياد مى 


كردد: 
سيّد مرتضى در كتاب «مسائل الناصريّات) در مسألة جهلم جنين كفته است: 


«.. وايضا فقد كانت الصٌحابه اختلفت فى هذا الباب: فقال جمهورهم بمثل ما حكيناه من مذهبنا و قالت الانصار: الماء من الماءء 
فارسلوا بابى سعيد الخدرى إلى عائشه فسالها فقالت: قال: رسول الله (ص) اذا التقى الختانان و غابت الحشفه وجب الغسل. فعلته 


انا و رسول الله فاغتسلنا. و رجعوا إلى قولها. 
«و قال عمر: ان خالف احد بعد هذا جعلته نكالا و قال لزيد بن ثابت: لو افتيت بعد هذا بخلافه لأوجعتكك.) 


ابو نعيم در ترجمة ابو ذر در كتاب «حليه) جنين آورده است كه: مردى نزد ابو ذر رفته و بوى كفته است: «انَّ مصدّقى عثمان 
ازدادوا علينا. أ نغيب عنهم بقدر ما ازدادوا علينا؟ فقال: لاء قف مالكك و قل ما كان لكم من حقّ فخذوه و ما كان باطلا فذروه 
فما تعدّوا عليكك جعل فى ميزانكك يوم القيمه. و على 


رأسه فتى من قريش فقال: 


أما نهاك امير المؤمنين عن الفتيا؟ فقال: أ رقيب أنت على؟ فو الذى نفسى بيده لو وضعتم الصَمصامه هاهنا ثم ظننت الّى منفذ 
كلم سبعتها مخ رسول الله ا(ضن) قبل أن مصرواء لأشدذنهاة 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: وده 
-١١‏ بيدا شدن خوارج و فقه و فقهاء ايشان 


از قضايايى مهم كه در اواخر «عهد صحابه)» يعنى در زمان خلافت على عليه الس لام )١١‏ براثر جنكهاى داخلى و شايد به 


دسائس معاويه و نيرنكك عمرو عاص به وسيلةً ايادى و جواسيس ايشان يديد آمده قضيةُ خوارج مى باشد. 


(بويزه كسانى كه در دور بنى امه خروج كرده اند) 5 و توضيح نتائج و خيمه و عواقب سوء آن و بالجمله تشريح همه 


شئونى كه 


(1 عق معدا ينذا شدن خوارج را از زمان عثمان دانسته و مخالفان و قاتلان او را سر سلسله خوارج ينار كرفعه انده اين 
باشد درست نيست جه بحسب عرفء عنوان «خوارج» بر كسانى اختصاص يافته كه از زمان على (ع) بيدا شده و شعار خاص 
براى خود لا حكم الا لله قرار داده و به مناسبت إبن كه جان خويش را در راه رضاى خمدا داده و خويشتن رااز مصاديق آيه 
شريفه وَ مِنّ النّاس مَنْ يَشْرى نَفْسَهُ ابْتَغاءَ مَوْضَاتٍ اللّهِ.. معرفى نموده بعنوان «شراه؛ كه جمع «شارى» مى باشدء اشتهار يافته اند و 
به مناسبت اين كه در آغاز كار از سياه على 


(ع) جدا شده و به «حروراء' كه ديهى در نيم فرسنككى كوفه بوده رفته اند به نام «حروريّه) خوانده شده اند. 

(1) شجاعت و شهامت و تنشكك و تقشّف برخى از مردان بلكه برخى از زنان ايشان جنانكه از شرح حال شبيب و زنش غزاله 
دانسته مى شود در تاريخ» كم نظير و بلكه بى نظير بوده است. 

قضاياى معاريف آنان در شجاعت و شهامت به جاى خود اشخاص عادى ايشان نيز عجيب بوده اند. ابن ابى الحديد از ابو 
عبيده؛ معمر بن مثنى جنين آورده: «طعن واحد من الخوارج يوم النهروان فمشى فى الرّمح و هو شاهر سيفه إلى ان وصل إلى 
طاعنه فضربه فقتله! وهو يقرأً: وَ عَجِلْتٌ إليكارَتٌ لتو ض!!»! در ميان ايشان زئاتى مانند غزاله زن شبيب شيبائى بوده اند كه به 
دلاورى و شجاعت و تمشك به معتقدات نه تنها از ديكر زنان امتياز مى داشته بلكه در ميان مردان هم نظير آنان كم يافت مى 
شود از آن جمله است ام حكيم. ابو الفرج اصفهانى» بنقل ابن ابى الحديد, در بارهُ وى جنين آورده است: «انْ امرأه من 
الخوارج كانت مع قطرى بن الفجاءه يقال لها: ام حكيم. و كانت من اشجع الناس و اجملهم وجها و احسنهم بالدّين تمس كا. و 
خطبها جماعه من الخوارج فردّتهم و لم تجبهم. فاخبر من شاهدها فى الحرب انها كانت تحمل على الناس و ترتجز فتقول: 


احمل رأسا قد سئمت حمله و قد مللت دهنه و غسله 

الافتى يحمل عنّى ثقله؟! 

و الخوارج يفدونها بالآباء و الاممهات فما رأينا قبلها و لا بعدها مثلها/ 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: 00١‏ 


به خوارج مربوط مى باشد از اموريست كه اهل اطلاع و تتئع را ذمّهء عهده دار انجام آن 


بحث رادر آن باب ادا ساختن در غير موضع و دور از منظور مى باشد. 
از جنبة فقهى بطور خلاصه بايد دانست خوارج جز قرآن مجيد آن هم ظواهر آن 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: غ06 


جيزى را مدرك و مورد استناد نمى دانند )١١‏ مكر سنّتى را كه در زمان خليفة اول و دومء مورد نقل و قبول و عمل واقع شده 


باشد آن هم در صورتى است كه از طريق اسلاف هم طريقه و هم كيش خودشان به ايشان رسيده باشد. 


در احتجاجاتى كه با على عليه السشّلام و اصحاب او مى كردند به آياتى از قرآن مجيد استناد مى نموده بى آن كه حتى در خود 
قرآن نيز عام و خاصٌ و مطلق و مقتد و ناسخ و منسوخ و محكم و متشابه و مجمل و مبيّن و ظاهر و ماوّل را مورد توجه كامل و 
عنايت محقّقانه قرار دهد. 


خوارج را متكلمانى به طريقة خويش و فقيهانى طبق شيوه و سليقة خودشان بوده كه در كتب مختلف از قبيل «وفيات الاعيان» 
تأليتف ابن خلكان و شرح «نهج البلاغه») تأليثف ابن ابى الحديد لفق نام ايشان ياد شده وكم و بيش حالاات آنان مورد ترجمه و 


تذكره 


)١(‏ وازاين جهت در مسألة «رجم» با عامة اهل اسلام مخالفت كرده اند جنانكه از اين عبارت شيخ طوسى كه در كتاب 


«التبيان» آورده و بيش از اين آن 


را نقل كرديم «و ثبوت الرّجم معلوم من جهه التواتر على وجه لا يختلج فيه الشكك. عليه اجماع الطائفه» بل اجماع الامّهه و لم 
يخالفه فيه الّا الخوارج, و هم لا يعتدٌ بخلافهم)» اين مطلب استفاده مى كردد. 


(؟) وغالب كتبى كه در ملل و نحل و شرح حال طوايف و فرق نوشته شده است. ابو الحسين ملطى شافعى متوفى در //ا در 
كتاب «التنبيه و الرّد على اهل الاهواء و البدع» كه جنانكه كفته شد است «قديمترين كتابى است كه در فرق ميان فرقه هاى 
اسلامى و رد برايشان نوشته شده» در باب حروريّه كفته است «و الحروريّه خمس و عشرون فرقه» آن كاه بيشتر از آن بيست و 
ينج فرقه را ياد كرده از قبيل: ازارقه» صفريه. اباضيه. نجديه» شمراخيه عجرديه» نجرانيه» بيهسيّه و جز اينان و كاهى بعضى از 
معتقدات فقهى آنان را نيز آورده است مانند اين كه «فرقه اى از ايشان قائل بوجوب حد براى شارب شراب مسكر نيستند» و 
«فرقه اى شهادت در نكاح را لازم نمى دانند و مى كويند: «ننتكح بشهاده الكرام الكاتبين» و از بيهسيّه نقل كرده كه «لو ان 
رجلا قطر قطره خمر فى جبٌ فلم يشرب من ذلك الجبّ احد الا كفر وان لم يشعر»!!. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ذاه 


واقع كرديده است. ليكن تأليفى در فقه از ايشان در دست نه نيست و شايد موجود نباشد از اين رو معتقدات فقهى ايشان بطور 
0 تفصيا بر نكّارنده معلوم نمى باشد. بعلاوه مذهبى بوده فاسد و هم اكنون منقرض و بائد بدين جهت از حِكُونكّى تفصيلى 
تفقة كر 1 مذهج دك وافتفن كردن شاردديه جاب الوسدار نهر شال تشبجه و 


ثمرى بر آن بار نخواهد بود. 


ابن نديم در كتاب «الفهرست» خحود در بارة فقيهان ايشان تا زمان تأليف آن كتاب 4462 مختصرى آورده است براى اين كه 


خوانندة اين اوراق را در اين زمينه نيز اطلاعى اجمالى باشد همان را تلخيص و ترجمه و در اينجا نقل مى كنيم. 


مقالة ششم از كتاب «الفهرست» راجع به اخبار فقهاء مى باشد و اين مقاله در هشت «فنٌ» تكسا كشتنه وهفْنٌ هشتم) از آن مقاله 
«در اخبار علماء واسماء كتابهايى است كه فقيهان شراه (خوارج) تصنيف كرده اند). ابن نديم در زير اين عنوان سبت به 


ايشان جنين افاده كرده اسيت: 


«كتابهاى اين قوم» ينهانست و كمتر بدست مى آيد جه همه جهان ايشان را سرزنش و نكوهش مى كنند. و آنان را در فقه و 


«ايو بوازيج زفق وكرخ جِدّان «” و 1 عكبراء وحرّه «©» و شهرزور اشتهار دارد. 


)١(‏ بكسر سين مهمله و تشديد نون (بر وزن جِنّ) نام جند موضع است كه يكى از آنها از اعمال رى مى باشد و شايد مراد از 
آن در عبارت بالا شهريست كه كنار دجله و در بالاى تكريت واقع است كه به كفتة ياقوت «آن را سور و جامعى كبير است و 


در آنجا علماء و كنيسه ها و بيعه هاى نصارى مى باشد). 


(1)- با باء موحده و زاء معجمه كه بعد از آن باء و جيم مى باشد (بر وزن محاويج) نام شهريست نزديكك تكريت و بوازيج 


شهريست كوحكك در آخر ولايت عراق نزديكك خانقين و آن سرحد است ميان ولايت شهر زور وعراق. 


(9)- بفتح حاء مهمله و زاء معجمه مشدده نام جند موضع است: -١‏ در ميان رأس عين و نصيبين 1- شهر كوجكى در اربل از 


موصل. 
بو نام موضعى در حجاز. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: اذاه 


«از جمله فقيهان مقدّم ايشانست: ابو فراس جبير بن غالب. جبير مردى خطيبء فصيح, شاعر و فقيه بوده از جمله تأليفات اوست: 
كتاب «السئنن و الأحكام) وكتاب «أحكام القرآن» و كتاب «المختصر فى الفقه» و كتاب «الجامع الكبير فى الفقه) و كتاب 
«رسالته إلى مالكك بن انس». 


«و از جمله ابو الفضل قرطلوسىء از نواحى «عكبراء»» مى باشد و او كتابهايى بسيار دارد از آن جمله است: كتاب «الجامع الكبير 
فى الفقه) (اين كتاب به روش كتب فقهاء تأليف شده يعنى بر كتبى جند مشتمل مى باشد) و كتاب «الجامع الصغيرا (اعتماد و 
تعويل خوارج و اصحاب قرطلوسى بر اين كتتاب است) و «كتاب الفرائض» و «كتاب الرّدٌ على ابى حنيفه فى الرّأى) و «كتاب 
الرّدَ على الشافعى فى القياس). 


لا 
«و از جمله فقيهان ايشانست ابو بكر بردعى كه نام او محمد يسر عبد الله مى باشد او را به سال سيصد و جهل ديدم و با من 


انسى بيدا كرد. مذهب اعتزال را اظهار مى نمود و خارجى واز فقيهان ايشان بود. بمن كفت او را در فقه تأليفاتى جند است و 
نام برخى را بدين كونه ياد كرد: كتاب «المرشد فى الفقه» و كتاب «الرّدّ على المخالفين فى الفقه»» كتاب «الجامع فى اصول 
الفقه)» كتاب «الدّعاء»» كتاب «النّاسخ و المنسوخ فى القرآن» كتاب «الاذكار و التحكيم)» 


كتاب «الدنّه و الجماعه» كتاب «الإمامه» كتاب «نقض كتاب الرّاوندى فى الامامه»» كتاب «تحريم المسكر)ء «كتاب الرّدْ على من 
قال بالمتعه» كتاب «الْناكثين»» كتاب «الأيمان والنذور). 


«و هم از آن جمله مى باشد ابو القاسم حديثى او را نيز من ديدم. مردى زاهد و بظاهر فروتن و خاشع بود مذهب خود را اظهار 
نمى داشت. از كان شراه (خوارج) و از اعاظم فقيهان ايشان بود. او را تأليفاتى حلد است: مانئد «كتاب «الجامع فى الفقه»), 
كتاب «احكام الله عرو جل): كتاب «الامامه»» كتاب «الوعد و الوعيد»» كتاب «التحريم والتحليل» 


ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: زذذاه 
ل 3-4 
وكتاب التحكيم فى الله جل اسمه .))١١‏ 


اين بود آن جه ابن نديم در (فْنْ هشتم) كه به فقيهان خوارج اختصاص داده آورده است. 


و در مقالة بنجم (اين مقاله در بار علم كلام و متكلمانست) در فنّ جهارم از آن (كه در اخبار علماء و اسماء تصانيف ايشان و 
جملة خوارج و رؤساء ايشان يشمار ودر آغاز كار» «تعلبى) بوده ويس از آن از ١بيهسيّه)‏ كرديده و مردى نظار و متكلم بوده 
است» در طيّ تعديد كتب وى كتابى به نام كتاب «احكام المؤمنين» ياد كرده كه شايد در احكام فقهى مؤمنان (خوارج) بوده 
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است. 


ابن ابى الحديد در طىّ كفتكُو از خوارج و تعديد بزركان و رؤساء ايشان نجده بن عويمر حنفى را (از قدماء و رؤساء خوارج و 


با عبد اللّه زبير معاصر بوده هنكام توقف در مكه نجده در طرفى از مسجد نماز جمعه مى كزارده 


و عبد الله در سمتى ديكر و به احترام حرم با هم مقاتله نمى كرده اند) نام برده واين مضمون را كفته است: 


«او عقيده و مقاله اى مخصوص مى داشته و اتباع و اصحابى براى وى مى بوده و بر يمن و طائف و بحرين وعمان و وادى 
تميم و عامر استيلا-ء يافته و احكامى در مذهب خوارج احداث كرده. از آن جمله مى كفته است. مجتهد اكر بر خطا برود 
معذور مى باشد. دين عبارتست از دو جيز: شناختن خدا و شناختن بيغمبر (ص) و بقيهُ امور را اكر كسى جاهل باشد تا حيجتى 
بر وى قائم نشود معذور است يس اككر كسى از روى «اجتهاد» حرامى را حلال شمرد هر جند از قبيل محارم باشد معذور و 


همين كونه عقائد و مقالات او موجب آن شده كه وى را از رياست خلع كرده و عاقبت هم به قتلش رسانده اند. 


)١(‏ جيزى كه در اين قسمت قابل توجه مى باشد اينست: كه از تأليفات ياد شد بالا معلوم مى كردد فقيهان شراه نيز با عمل به 
قياس و راى مخالف مى باشند و هم معلوم مى شود كه علم «اصول فقه) در نزد ايشان داراى اعتبار و مباحث آن مورد توجه و 
استناد ايشان بوده اسيت. 


ادوار فقه (شهابى)» ج »١‏ ص: 000 

صلتان عبدى به نجدى و اصحاب و اتباع او نظر داشته آنجا كه كفته است: 
أرى أمّه شهرت سيفها و قد زيد فى صوتها الأصبحى 

بنجديّه او حروريّه و ازرق يدعو إلى الازرق 

فملعا:النا مسلموة على ديق صديفنا و الليق 

أشاب الصّغير و افنى الكبير مرور الغداه و كرٌ العشيّ 

اذا ليله أهرمت يومها اتى بعد ذلكك بيوم فتىّ 


تموت مع المرء حاجاته و تبقى له حاجه ما بقى. 


ديكرى از مشاهير خوارج نافع بن ازرق حنفى بوده است. ابن ابى الحديد راجع به او قسمتى آورده كه جون از جنبة احكام 


فقهى و توجه به طرز استدلال خوارجء دانستن آنها خالى از فائده نمى نمايد آن قسمت را تلخيص و ترجمه مى كنيم: 
«.. نافع بن ازرق حنفى مردى شجاع و از متقدّمان خوارج در فقه بود و«ازارقه» بوى منسوب مى باشند. 


«از جمله فتاوى او اينست: كشور اسلامى» بطور اطلا-قء دار كفر و مردم آن.» همه كافر و همه اهل دوزخ مى باشندء مكر آن 
كسى كه ايمان خود را آشكار سازد مؤمنان (خوارج) نبايد به نماز ديكر مردم حاضر كردندء و نبايد از ذبائح ايشان بخورند» و 
نبايد با ايشان ازدواج كنند» و ميان كسى كه از خوارج است و ميان غير خارجى توارث نيست. غير خارجى مانئد كفّار عرب و 
بت يرستان مى ياشند كه يا بايد اسلام اختيار كنند يا كشته شوند, و تقبيّه جائز نيست جه خدا كفته است: إذا قَرِيقَ مِنْهُمْ يَحْسَوْنَ 


ل نار 
اناس كحَشْيَهِ الله أؤْ أَشَّدّ حَشْيَهٌ 0١١‏ و هم خدا در بارة كسانى كه تقتّه نمى كنند و با آن مخالفت دارند 


.)© آيهُ 4/ااز سورة النساء (سورة‎ )١( 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 060 


ِ د م 0 م 8 - 8 
كفته است: بُلطِاحَدُونَ فى سَبيل الله وَ لا بَحَاقُونَ فى اللّه 0١‏ لَوْمَهَ لاثم 07 غدر و خيانت نسبت به كسى كه از خارجيان تباشد 


الك ايا 


«و امثال اين عقائد و فتاوى كه نافع داشته و همان فتاوى موجب شده كه كروهى از خوارج نسبت به او بدبين شده و از متابعت 
او بركشته اند). 


ميان نجده بن عامر كه يكى ديكر 


از بزركان خوارج بوده و ميان همين نافع مكاتبه اى به ميان آمده كه بر طرز استدلال فقهى ايشان اشتمال دارد. در اينجا نيز آن 


را ترجمه و نقل مى كنيم: 


ابن ابى الحديد آورده كه نجده به نافع نوشته است: «امَا بعدء من ترا جنان مى شناختم» و جنان هم بودى» كه يتيمان را مانند 
يدرى مهربان و ضعيفان را مانند برادرى نيكوكار. مسلمين (خوارج) را يشتيبانى و معاضدت مى كردى و كارها را به سامان 


جنين بود. 


«آيا به ياد دارى كه مى كفتى اكر نه اينست كه من مى دانم امام عادل را اجرى مثل اجر همه رعيت مى باشد هر آينه زمام 
كار دو تن از مسلمين را بدست نمى كرفتم» يس از اين كه در آرزوى خشنودى و رضاى خدا خودت را در راه طاعت او 
فروختى «*”" و بحقّ رسيدى و تلخى اين كار را جشيدى و هماره ياى اصطبار استوار داشتى تا اين كه شيطانء كه تو و يارانت از 
مه كسس بر او مستكين تر بودذى؛ بزاق فرايق تنو ماده واميجهز قد يش ترا :استفالت كرد وبه كمراقى افكدد نا كسا از 


ضعفاء و عجزه را كه خدا در قرآن از جهاد معذور داشته 
1 
)١(‏ جنان يندارم كه در قرآن كلمةٌ «فى الله) نيست. 
(0)- آيهُ 09 از سورة المائده (سورة 0). 
1 أت >1 


(0كاشارديه اذه شوفة و وق الفا 1 تدرف ممه ا ساء موماك الله (آيهُ 73٠‏ از سورة دوم) 
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الّذِينَ 1 بَحَدُونَ ها يُنْقِقُونَ حرج إذا نَصَ ححوا لِلَهِ وَ رَسُولِهِ 21١‏ بلكه ايشان را به نيكوترين نام ياد كرده و كفته است: 8] عَلَى 
الْمُحْسِنِينَ مِنْ سَبيلٍ «5) تو اكفار نموده وايشان را كافر خواندى. يس از آن كشتن كودكان را مباح ساختى در صورتى كه 
لا 


لا 
كبز (صن) از كشتن اشان نهى كردة و حدا كفقدة'است؛ ا رك 


0 
(وقوالة كياقى دصي تاد كشي ةرات اين آيه وَ فَصَّلَ الله الملطاهدين عَلَى الْتَاَدِينَ أخراً عظيماً 5١‏ العو ار اننا 


لا 
شده جه تفضيل مجاهدان بر قاعدان موجب اين نيست كه قاعدان را هيج منزلتى نباشد مككر اين آيه را لا يشمو الْمَاعِدُونَ مِنّ 


ال 0 الى الماؤروق تمن وت رانين الو ب اد رااز مؤمنان خوانده است؟ !. 


«(يس از خدا بترس و از روزى كه يدراز فرزند وفرزند از يدر ياداش نمى يابد حذر كن همانا خدا در كمين و حاضر و ناظر 


مى باشد و حكمش عدل و قولش فصل است. و السلام). 


نافع بوى جنين ياسخ داده است: «امَا بعد نامة تو كه مرا در آن يند و اندرز داده و به نصيحتم يرداخته و كذشته امرا كه بر حقّ 
بوده و برراه صواب مى رفته ام فرا ياد آورده اى بمن رسيد از خدا مى خواهم كه مرا از آن اشخاص قرار دهد كه كفته ها را 


مى شنوند و آن جه را بهتر است ييروى مى كنند و بكار مى بندند (2). 


)١(‏ آيهُ 97 از سورة التوبه (سورة نهم). 
(1)- آخر آيهُ 97 از سورة التوبه (سورة نهم). 


(9)- ايه 18 از سورة الانعام (سورة ششم) و آية ١‏ 


از سورةٌ بنى اسرائيل (سورة 17). 
(6)- آخر آيةٌ /ا9 از سورةٌ النساء (سورة ؟). 


(0)- اول همان آيةٌ /او 


- 
أخسنة 8 


(6)- آي شريفه.. الْذِينَ يسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ قبتبعُونَ 
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«بر من عيب كرفته اى كه قاعدان از جهاد را كافر دانسته و كشتن كودكان را جائز شمرده و ردٌ نكردن امانات مخالفان را مباح 


ساخته ام هم اكنون به يارى خدا آنها را براى تو روشن مى سازم: 


«امَا اين قاعدان از جهاد يس اينان از قبيل كسانى كه در زمان ييغمير (ص) بوده اند و تو ياد كرده اى نمى باشند جه آنان در 
دكت مشاووون و مشراى ارو المي تن لمكن نه بدني 05 ونا الى اسه كن مجلس ملعو لما ارمق لك 
اللنوار لتوسو لو سه سو اناك يك روات ررشرياا يلد او ير 00 
اشخاصى امثال آينان هنكامى كه كفته اتذ؛ 50 مُشتَض عَفِينَ فى الَْرْض )١١‏ فرموده است: ألم تَكنْ أَْض الله [ابتعة منهاجِرُوا 
0 فرق باز خداء_سبحانه و تعالى» كفته است: فرح الفكلفوة بِمَفْعَدِهِمْ عاق رَسُولِ لله وَ كرهُوا أنْ أَنْ بلطاحَدُوا يلاله و 
أن اميل الله «*8 و كفته است: و لاء الْمَعَذّرُونٌ مِنّ عاب ليؤْدْنٌ لَهُعْ "6١‏ و در آخر كفته است: سَيْصِيبُ الَّذِينَ كَمّرُوا 
ينقه عدات اليه وق سن ب توالازفيبت كاجيقاكة وجلاقه انان راط باورى: 


لارء 7 م 
انال ترد كان جاتر ببيتمير لاض ا و راز تويك جل واكام اوادانائر بوجةزو كبن انيت : رَبٌ لا تن عَلى الأرض منّ 


5 لا 
الكافِرِينَ دَيَاراً نُك إِنْ تَدّرْهُمْ يُضِلُوا طَنادَك و ا يَلِدُوا إلا فاجراً كفّارا 


لاعن 


«2) يس ايشان را با اين كه كودكك بوده اند و ييش از اين كه متولد شوند كافر خوانده است آيا مى شود جنين جيزى در قوم 


نوح روا باشد و در قوم ما نباشد؟ 


.)© آيهُ 99 از سورة النساء (سورة‎ )١( 

-)١(‏ همان آيه از همان سوره. 

(9)- آيهُ 61 از سورة التوبه (سورة نهم). 

(ع)- ايه ١‏ از سورة التوبه (سورة نهم). 

(0)- آخر آيه 9١‏ از سورة التوبه (سورة نهم). 

(2)- آيه 7177و 738از سورة نوح (سورة .0/١‏ 
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بااين كه خداى تعالى كفته است: أ كفَا ركم حَيِرٌ مِنْ أولتكم أمْ لكم بْباءَةٌ فى الزبْر ١١‏ و اينان مانند مش ركان عرب مى باشند 
كه از ايشان «جزيه» يذيرفته نمى شود: 

يا بايد به اسلام درآ يند يا كشته شوند. 


وو اما اسعدلوك إعانا ونيف لفا ةروس داق كسهوافن: تاك موزل اناق وا رسا عولان شاع جد كد رفاسا رما حولي 
باشد! يس خونهاى ايشان حلال طلق است و مالهاى ايشان براى فى ء مسلمين» «يس از خداى بترس و به خود آى زيرا عذرى 
براى تو جز از راه توبه نيست و بر تو روا نمى باشد كه بنشينى و ما را مساعدت نكنى و از همراهى ما ياى يس بكشى و راهى 
را كه براى تو در كفتة خود نمايانديم نه ييمايى. و السّلام على من أقر بالحقّ و عمل بها. 


باز ابن ابى الحديد نامه اى را كه نافع به اشخاصى در بصره نوشته و در آنجا ايشان را بر هجرت و جهاد تحريض كرده يعنى از 


جنبة فقهى توقف ايشان را در ميان مسلمين (كه به فتوى و تعبير او مشركين و كافرين بشمار مى بوده اند) حرام شمرده 


نقل كرده عين آن نامه اينست: «ثنا بععد ف إِنَّ اللَهَ ا طَفل لَكمُ الدَّينَ قلا تمُوثَنٌ نا وَ َم مس يِمُونَ الكم لتعلمون ان الشريعه 
العدهوانة يواض ني الققام تير نهر الكتار) و6 للدم بلطاو اوارارو زديك الود اوسرد لي الجهاد: قال انير 
المشركين كاقّه و لم يجعل لكم فى التخلف عذرا فى حال من الاحوال فقال: الووا خنانا ف تقالا بو اننا عداو المعناديى الدر فين 
انَل يدون نود من كانت واه لله م فل عليهم مع الكت المجاهدين فقل: ا بخترى الو بن ؤي 
غَيرُ أولى الصَّرَرِ وَ الْملكِاجِدُونَ فى سَبِيل الله. 


«فلا تغترّوا و تطمئْنُوا إلى الدّنيا فانّها غرّاره مكاره. لذتها نافده و نعيمها بائد 


)0*5 آيه ”از سورة القمر (سورة‎ )١( 
68٠ ص:‎ ١ ادوار فقه (شهابى)» ج‎ 


حفّت بالشّهوات» اغترارا و اظهرت حيره و اضمرت عبره فليس آكل منها أكله تسرّه و لا شارب منها شربه توافقه الَا و دنا بها 
عاو موا و مار وان را واس ان ار ار و العيش التيليم فليس يرضى بها 
حازم دارا ولا حكيم قرارا. فاقوا الله وَََوُو إن تير الا القوي. َ للم َل من تع الهُد». 


0 
يكى از بزركان و رؤساء خوارج عبد الله بن يحيى كندى ملقب به «طالب الحقٌّ» است شرح حال او را ابو الفرج اصفهانى در 


كتاب «اغانى» آورده و ابن ابى الحديد آن را تلخيص كرده و در شرح نهج البلاغه اين مضمون را كفته است: «عبد الله از اهل 


حضر موت بوده ودر سال ١١9‏ خروج كرده و 


بهر حال در خطبه اى كه هنكام استيلاء بر يمن كفته جنين كفته است «نّا ندعوكم أيّها اناس إلى كتاب الله و سنّه نبيه و اجابه 
و حرمنا الحرام و نبذناه وراء ظهورنا ولا حول و لا قوّه الا بالله و اليه المشتكى و عليه المعوّل. من زنى فهو كافر و من سرق فهو 
كافر» و من شرب الخمر فهو كافر. 
وخ شك فى اننا كاف رقيو افر 
بطور خلا-صه. خوارج؛ جه كسانى كه در عهد على عليه الس لام بوده و با آن حضرت به مقابله و مقاتله يرداخته اند و جه 
كسانى از ايشان كه در عهد بنى اميه بوده و با سلطنت غاصبانه و حكومت ظالمانة ايشان مخالفت داشته و بر عمّال و حكام بنى 


اميّه خروج كرده اند» جنانكه كفته شد مردانى بسيار متقشّف و متنشكك بوده و بر باطل خود سخت ايمان مى داشته اند و همان 


خشكى در طرز فكر و سختى در عمل» نسبت به طرز تفقه ايشان بسيار مؤثر بوده به طورى كه نه تنها ديكّران را كافر و مشركك 
مى خوانده و ايشان را اكفار مى كرده اند بلكه به اندكك شبهه و احتمالى بزركان خود را نيز كافر مى خوانده واز ايشان طلب 


تونه مى نموده 
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و بر مطالب خود به ظواهرى از آيات شريفة قرآن استناد مى كرده )١١‏ و در مقام مخالفت بلكه مخاصمت و مقاتلت بر مى 


آمده اندك. 


قطرى بن فجائه كه يكى از بزركان و از امراء خوارج مى باشد و معاركك او با مهلب 


و ديكر عمال وامراء حتجاج بن يوسف ثقفى در كتب مربوط» مضبوط و خدمات و فداكاريهاى او در راه ييشرفت كار خوارج 
مورد ستايش همه ايشان مى بوده با همه آن مجاهدات جندين بار خوارج او را بر كارهايش مورد انتقاد قرار داده و به ارتداد و 
كفرش حكم كرده اند و او نيز از همان راه استناد به ظواهر كه حربة ايشان بوده خود را از كشته شدن نجات داده و عاقبت هم 
به واسطةٌ همان جمودت استنباط» ميان ايشان اختلاف و تفرقه حاصل كرديده است. 


وقتى به قطرى كفتند: آيا باز براى جنكك با مهلب خارج مى شوى؟ كفت نه يس از آن تصادف را به جنكك رفت خوارج 
كفتند: جون دروغ كفت مرتد شد. روزى او را دنبال كردند احساس شر كرد و فهميد غرض سوءء, نسبت به او دارند با 
كروهى از خواص خود در محلى فرود آمد و بناهنده شد براو جمع شدند و فرياد برآوردند كه: اى دابّه بيرون آى_بيرون آمد 
و كفت: رجعتم بعدى كمّارا!؟ كفتند: آيا داه نيستى و حال آن كه خخدا كفته است: 30 ل] مِنْ دَابِّ فى الْأَرْض إأ! عَلَى الله 
راك يق ساباين شط كان قتي الك نو كاذ افق اكريما كلق كاقن توه نو مدن شوق قل رذ كرو قوية 2ن 


قطرى با يككى از خواصٌ خويش مشاوره كرد. او بوى كفت: اككر توبه كنى از تو خواهند يذيرفت. 


به ايشان بكو آن جمله را از راه استفهام كفته اى نه بطريق اخبار. همين سخن را كفت و ايشان از وى يذيرفتند. 


)١(‏ در فتاوى فقهى خود همان ظواهر را مى كرفته و به آن 


فتوى مى داده اند د سكن خطى اين عبارت رااز «كنز الدقائق» نقل كرده است: «.. السارق و السّارقه» ذهب الخوارج إلى ان 
المقطع هو المنكب ذهابا إلى ظاهر اطلاق اليد). 
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بهر حال شرح حال خوارج و ترجمه بزركان ايشان منظور نيست و از جنبة فقهى هم جنانكه كفتيم اطلاع نويسنده نسبت به فقه 
ايشان محدود مى باشد ليكن از همين نمونه ها كه ذكر شد و از مطالعةُ احوال ايشان طرز فكر آنان در فقه تا حدٌّى روشن مى 
كردد )١١‏ اكنون به همين مختصر كه در ييرامن «عهد صحابه) آورده شد اقتصار مى رود و كفتككو در باره شئون فقهى اين عهد 
در همين موضع خاتمه داده مى شود. بحث و فحص تفصيلى از عهود ديكر را كه در اين اوراق بطور اجمال و فهرست ياد 
كرده ايم به ديكر مجلّدات اين كتاب موكول ساخته و بخواست خدا آنها را تشريح و مباحث مربوطه را استيفاء خواهيم كرد. 


خداى را سياس كزارم كه بر جمع و تحقيق اين قسمت موفقم داشت و از دركاه او خواستارم كه در آينده از توفيق تعقيب و 
تكميل برخوردارم فرمايد. و له الحمد اوّلا و آخرا و به الاستعانه و عليه التكلان ظاهرا و باطنا. 


تهران: 


7 اسفند ماه ١78‏ شمسى غرةٌ جمادى الاولى 1761 قمرى هجرى محمود- شهابى خراسانى 


)١(‏ اخيرا شنيدم كتابى در فقه خوارج در اين اواخر در مصر به جاب رسيده |شيس. 


در هنكام نوشتن اين اوراق كه بايد در تسليم آنها به انجمن تأليف و ترجمة دانشكاه تسريع و تعجيل شود براى تحصيل آن 
كتاب مجالى حاصل نشد در آينده اكر جنان كتابى باشد و مطالعه اش ميسور افتد و مطالبى 


قابل توجه نسبت به تفقّه و تحؤلش در آن بنظر رسد بايد بر اين اوراق افزوده شود. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


